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Resumo
Vaérios dos discursos produzidos sobre a Igreja Catdlica portuguesa no periodo da
transicdo e consolidacdo democratica (1974-1987) acentuam a ideia de homogeneidade
entre 0s seus membros e a hatureza apolitica da sua intervencao na sociedade.
Este artigo desafia essa percecdo a partir da andlise dos discursos e dos textos
publicados por membros da hierarquia eclesiastica e por intelectuais cat6licos cruzando-
0s com a informacdo recolhida em entrevistas junto de intelectuais catélicos, activistas
politicos e politicos. O artigo defende que tanto as estratégias como 0s discursos
produzidos pela igreja catélica séo marcadamente politicos.
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Abstract
Much of the retrospective discourse of the Portuguese Catholic Church about the
transition and consolidation of the current democratic regime (1974-1987) revolves
around the idea of the homogeneous opinion of its members and the apolitical nature of
its intervention in society.
This paper challenges such perception through the analysis of coeval speeches and texts
published by high-ranked members of the Catholic hierarchy and by catholic
intellectuals. It sustains instead that both the Church strategies and its discourses were
markedly political. Moreover, such strategies and discourses were permeated by two
opposite motives regarding the relation between the Church and the Portuguese State —
hinting at the existence of relevant frictions between its members.
Both motives — victimization and partnership — owe to the experience of co-existance
with different political regimes throughout the 20th century as much as to its discursive
and ideological reconstruction.
The motive of victimization presents the Church as a victim of religious persecution and
a guardian of the Portuguese national identity against the onslaught of the secular State.
This motive dwells on the experience of the strongly anti-clerical regime of the First
Republic (1910-1926). Its related political strategies defend the Church as a regular
participant in the political arena, acting via creation of political parties and engagement
in public demonstrations.
The motive of partnership presents the Church instead as a powerful ally for the
legitimation of governments and political regimes — whether authoritarian or
democratic. This motive dwells on the quasi-fusional experience between the Church
and the State during the authoritarian regime of the Estado Novo (1926-1974). Its
related political strategies favors a backstage work based on the use of the personal
influence of catholics in key points in the State and in the structure of the main political
parties, in order to secure or expand Church privileges.
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1. Introducdo, objetivos e metodologia®

No que respeita a historia politica, 0 caso portugués apresenta-se como singular no
contexto europeu ja que as experiéncias de democratizacdo surgidas na 1* Republica sdo apenas
retomadas em 1974. O hiato de quase meio seéculo gerou varias ambiguidades na relacéo
Igreja/Estado.

Tal como as suas congéneres europeias, a igreja catolica portuguesa conviveu, durante a
idade moderna, de perto com o poder politico ndo dele se separando. A separacdo entre Estado e
Igreja € uma separagdo muitas vezes ténue, de cariz conflituoso, e ndo aceite da mesma forma
por cada parte. Por tal é facilmente entendido que a Igreja pretendendo ndo abrir mdo do seu
poder absoluto anterior, engendrou estratégias para ficar sempre na linha da frente da decisao
politica e da conducdo dos estados. Assim foram criados partidos politicos, refor¢ou-se o papel
da igreja e das suas congregacdes no ensino, e claro esta no ensino das elites politicas e tentou
sempre que possivel menorizar todos as correntes filosofico politicas que colocassem em causa
0 seu poder e forma de ac¢do, como o positivismo, o socialismo, 0 comunismo, etc.

Os objetivos deste artigo sdo, em primeiro lugar, identificar as formas de accao politica
da igreja catélica portuguesa através de uma perspetiva critica da sua historia ao longo do século
XX. E, em segundo lugar, analisar com base nos discursos produzidos, dois tipos de estratégia
politica: a vitimizacdo face ao Estado e a parceria com o Estado. Estas duas estratégias foram
identificadas na relacdo entre Estado e Igreja ao longo do século XX portugués.

A criacéo desta tipologia de iniciativa e ac¢do politica pretende como todas as outras
tipologias simplificar a realidade social tornando-a mais perceptivel e operacionalizavel em
termos de investigacdo sociologica. No entanto, ao fazé-lo ndo se pretende de modo nenhum
simplificar a Igreja Catolica enquanto instituicdo complexa, geradora no seu seio de grupos e
dindmicas conflituais, de disputas internas pelo poder e a sua evolugdo integrada no contexto
socioeconomico do catolicismo europeu, através das suas relagbes com o Vaticano e,
internamente junto do poder politico e da sociedade civil na sociedade portuguesa. A igreja é
tratada enquanto institui¢do plural, mas com l6gicas dominantes e autorizadas e € através dessa
I6gica dominante que é inserida a sua estratégia de relagdo com o Estado.

O historiador religioso Paulo Fontes (Fontes, 2000:129) apresenta uma outra proposta

tipolégica para estudar o processo de secularizagdo da sociedade portuguesa no século XX.

1 O presente ensaio foi apresentado em versio preliminar no painel “Religious Actors in Democratization
Processes” na 5% Conferéncia do ECPR (European Consortium for Political Research) que se realizou
entre 10 e 12 de Setembro de 2009, em Potsdam, Alemanha. Os meus agradecimentos ao comentador
prof. John Mandeley da London School of Economics &Political Science e as organizadoras do painel,
prof.2 Mirjam Kinkler da Princeton University e prof® Anja Henning da Europa-Universitat Viadrina
pelos comentarios e sugestdes.



Segundo o autor esta relacdo é marcada por trés impulsos: o primeiro de reacdo a politica de
laicizagdo da Primeira Republica, com a reorganizagdo do movimento catdlico; o segundo do
confronto dos catdlicos com a modernidade e que corresponde a renovacgao da Igreja com o
Concilio Vaticano 1l e; o terceiro de afirmacdo e reconhecimento da liberdade que se realiza
com a transicdo democrética, a descolonizacdo e a integracdo europeia. Segundo o autor as
continuidades sobrepdem-se as rupturas que acontecem em periodos de maior unanimismo
social e politico.

Estes trés impulsos correspondem ao periodo em anélise e & minha proposta de estudo
das estratégias de acdo politica da igreja. Com este texto pretendo demonstrar que a agdo
politica da igreja, embora nem sempre concertada, permitiu a igreja manter a sua posic¢ao de ator
social privilegiado na sociedade portuguesa. A agéo politica, strictu sensu, ha que adicionar a
acdo social da igreja que se caracteriza pela sua dupla vertente, por um lado, a formacao de
elites catodlicas e, por outro lado a evangelizacéo, i.e., a manutencdo de contato com o povo.
Sem a formagdo de elites a igreja perderia a sua capacidade de representacdo e de nomeacdo dos
varios poderes, e deste modo de controlo social. Sem o trabalho para a comunidade ficaria sem
massa de apoio para 0s momentos de crise.

Metodologicamente, a estratégia recai na analise de discurso de fontes documentais de
textos produzidos pela igreja, estudos socioldgicos e de histéria contemporanea e de um

conjunto de entrevistas a intelectuais cato6licos.

2. A vitima dos ventos republicanos (do ultimo quartel do século
XIX ao golpe militar de 1928)

2.1.0 movimento social catdlico nas vésperas da 1* Republica

Joana Brites segue a proposta de leitura de Braga da Cruz (1999) que divide 0 processo
de desenvolvimento do movimento social catolico em trés fases que correspondem a trés
periodos distintos da vida social e politica portuguesa que vao desde o fim da monarquia ao
advento da 12 Republica.

A primeira fase caracteriza-se pela adopgdo “da estratégia leonina do ralliement, os
catdlicos dirigiram as suas energias e a sua intervencdo publica para o combate politico ao
liberalismo em defesa dos ‘direitos’ da Igreja que aquele lesara” (Brites, 2008:123).

Na segunda fase a Igreja encontra um novo poélo de conflito, o socialismo e as suas
estruturas organizativas. A estratégia da igreja centra-se agora em espalhar influéncias junto de
Varios grupos sociais, em especial os intelectuais. Nesta conjuntura surgem 0s primeiros centros
académicos de democracia cristd, com o objetivo de combater as correntes anticlericais e

antirreligiosas junto dos setores universitarios. E neste contexto que é criado em 1901, o CADC
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Centro Académico da Democracia Cristd) de Coimbra, orientado por duas enciclicas do papa
Ledo XIlI, a Rerum Novarum (1891) e a Graves de Communi (1901). A primeira é considerada
a “magna carta” da doutrina social da igreja, documento que se insurge contra o avango do
liberalismo e dos movimentos socialista e marxista pela Europa, propondo um conjunto de
questdes sociais a serem desenvolvidas em estreita colaboracdo entre os estados e a igreja
catdlica. O segundo documento explora a questdo social, entendida enquanto moral e religiosa,
apontando a democracia cristd como solucdo doutrinéria para além dos fins politico-partidarios
e dos sectarismos ideoldgicos, estando acessivel a todos os individuos e a todas as classes
sociais.

A terceira fase surge com o advento da Republica e a agudizacdo das relagdes entre a
Igreja e o Estado, fruto da nova lei de separacdo do Estado da Igreja, de Abril de 1911. Como
resposta ao avolumar da propaganda anticlerical, o episcopado cria uma nova organizacdo de
combate politico, o Centro Cato6lico Portugués. Meses antes, a 1 de Fevereiro, a sede do CADC
de Coimbra é assaltada «por malta varia, que assim defendia heroicamente a liberdade e os

direitos dos cidaddos»>.

2.2.A Republica

A instauracdo do regime republicano em Portugal é acompanhado de um movimento
politico de base anticlerical que pretende, de modo geral, regular a relacdo do estado com a
igreja definindo juridicamente essa relacdo. O processo de secularizagdo e laicizagdo da
sociedade é entendido entre os mais radicais como uma possibilidade de esvaziar as func¢des
sociais da igreja, retirando-a do ensino, da saude, da regulacdo da familia, do nascimento, do
casamento e da morte tornando o Estado no provedor destes servigos as populagdes.

O anticlericalismo como nova forma de pensar a sociedade, herdeira do positivismo,
assenta numa nova hagiografia de caréater laico, onde ressaltam os nomes de Ant6nio José da
Silva (o judeu) e Garcia de Orta, em Portugal e de Giordano Bruno no contexto europeu, todos
vitimas da intolerancia e perseguicdo religiosa, e a figura do Marqués de Pombal, combatente
dos privilégios da Igreja e responsavel pela expulsédo das ordens religiosas.

A ideia da missionacdo laica por oposi¢do a missionacédo catdlica surge no 1° Congresso
Anticlerical, realizado em Lisboa entre os dias 15 e 18 de Junho de 1895. Este novo conceito
pressupde a disseminacdo das ideias anticlericais e progressistas junto da populacdo, através de
panfletos e jornais, de forma direta e, indiretamente, através da formacéo de colégios laicos
onde se ministrasse 0 ensino secular e, a constituicdo de agremiacdes e associa¢fes femininas

destinadas as mulheres das classes populares; “o anticlericalismo pretendia construir uma

2 Manuel Goncalves Cerejeira, Vinte Anos de Coimbra, p.192.



concepcao da sociedade, da cultura e da prépria vida antagénica e alternativa ao catolicismo,
sobrevalorizando a ciéncia, que era apresentada como antitese da religido; a difusdo de
publicacdes que pretendiam provar a incompatibilidade entre o progresso ¢ a religido” (Ventura,
1997: 362). O novo plano de agdo pretendia alargar a base social de apoio do movimento
expandindo-0 quer em termos populacionais, quer em termos geograficos, com uma maior
insisténcia nas areas rurais.

De acordo com Matos Ferreira o combate entre o positivismo cientifico e o catolicismo
eram insanaveis: “por um lado, a visdo optimista e progressiva sobre a sociedade ¢ o homem;
por outro, conforme & ideia de subordinagdo a Deus, uma visdo sobre 0 homem pecador que s6 a
Igreja podia ajudar a redimir” (Ferreira, 2000:47).

A accdo legislativa republicana assentava na propaganda da Igreja catolica enquanto
instituicdo responsavel pelo atraso no desenvolvimento social e econdémico do pais, sobretudo a
condenagdo dos jesuitas por méas praticas ao nivel do ensino, apropriagdo de bens do estado e

recrutamento compulsivo dos seus membros. Durante o periodo da “reptblica velha™®

o didlogo
entre o0 estado e a igreja pode ser classificado de didlogo de surdos, com acusa¢fes mutuas de
desrespeito.

A lei da separagdo da Igreja do Estado, de 21 de Abril de 1911 pretendia de acordo com
0 Ministro da Justica Afonso Costa, acabar com a igreja catdlica em Portugal em duas geracoes,
através da expulsdo das ordens religiosas, corte de relagdes com a Santa Sé, fim do ensino
religioso publico e privado, tratamento indiferenciado dos clérigos e nacionaliza¢do dos bens da
igreja. A lei da separacéo era ainda coadjuvada pela lei do divorcio e pela imposi¢do do registo
civil por oposicdo ao registo paroquial.

A igreja defende-se auto-definindo-se como vitima do regime republicano:
“assumindo o papel de vitima, lesada no cerne dos seus interesses e direitos, a Igreja Catdlica
preparou a sua defesa face a ofensiva anticlerical, com a prudéncia e as debilidades préprias de
quem nao dispunha da mesma forca — o poder executivo e legislativo — do adversario. O seu
principal trunfo consistia na capacidade de resisténcia aos ataques do «inimigo». A «guerra»
mal comegara e estava para durar, sem um fim a vista” (Silva, 1997: 408)

A forte producdo legislativa demonstra uma incapacidade da Republica em chegar a
populagdo e mudar mentalidades, a fraca penetracdo dos republicanos nos meios rurais por

contraste com a difusdo dos ideais republicanos nos trés maiores centros urbanos (Lisboa,

% A replblica portuguesa é definida segundo os historiadores em dois periodos: o primeiro que vai de
1910 a 1918, a “republica velha” caracteriza-se pela tentativa de rutura com o regime monarquico e com a
criagdo de um estado republicano a semelhanca da republica francesa e, a segunda a “republica nova”,
apos as eleigdes presidenciais que elegeram Sidonio Pais, em 1918, caracteriza-se pela incluséo de alguns
setores monarquicos e setores catdlicos no que se definiu como a “Unido Sagrada”.



Coimbra e Porto, por ordem de influéncia) é compensada pelo impulso de regulamentar os
costumes e a relacéo entre os cidadaos e a igreja catolica.

A expulsédo das ordens religiosas e de alguns membros da hierarquia é consentanea com
a politica externa desenvolvida que passa por uma maior aproximacdo com a Republica
Francesa e 0s seus ideais e o corte de relacbes com a Santa Sé, com a retirada do embaixador
portugués. A 12 Republica é uma experiéncia Unica a nivel europeu e talvez por isso a igreja
portuguesa encontra alguma da sua forga nas suas aliadas europeias (Espanha, Italia, Bélgica,
Alemanha, Holanda).

A lei da separacdo de 1911 ao desvincular o clero diocesano da sua relagdo com o
Estado, responsavel durante o periodo regalista pelo seu sustento, possibilita a Igreja uma nova
forma de organizacdo. Sem o apoio financeiro do Estado o clero de base territorial procura nos
bispos o seu “aconchego” material. Esta nova responsabilidade da igreja ndo é realizada sem
trocas entre 0s membros do clero, a igreja responde positivamente em troca de total dedicacdo a
causa catolica e de maior empenho na luta contra o republicanismo radical.

A resposta ao projeto de laicizagdo passa ainda pela unido dos catdlicos, sobretudo dos
leigos, através da criacdo de organismos e de iniciativas como a Unido Catolica que visavam
alargar a dimensdo social da igreja a todo o territério nacional. A imprensa é vista na época
como 0 meio para chegar as massas € a igreja ndo alheia ao facto apresta-se a criar um conjunto
de publicacGes apelidadas de Boa Imprensa, por oposi¢cdo & Ma Imprensa controlada pelos
republicanos. Segundo Paulo Fontes, “o modo de criacdo e difusdo da imprensa catdlica era
engenhoso: muitas vezes 0 mesmo jornal mudava de nome para circular em vérias terras; outras
vezes, mantinha o titulo, publicando-se em terras diversas, conforme as possibilidades
tipogréficas e as dificuldades resultantes do exercicio da liberdade de expressio” (Fontes,
2000:223)

Em entrevista o0 mesmo historiador relembra as dificuldades da igreja portuguesa em
utilizar a imprensa como veiculo das suas ideias “na sociedade de massas a igreja desde o século
XIX embora lidasse mal e com dificuldade no século XIX com a liberdade de imprensa e a
liberdade de opinido, a igreja acaba por lidar mal com ela, mas ao lidar mal faz com que acabe
por lidar e acaba por se aperceber que esse € um meio importante num contexto de sociedade de
massas na formacdo das opinides publicas e portanto comeca por ter meios proprios. No
principio na imprensa fala da boa imprensa contra a m& imprensa, como € evidente a boa
imprensa era a imprensa catolica”.

O poder politico republicano tem ainda que lidar com um novo fenémeno religioso, as
aparigdes de Fatima, em 1917. As apari¢Oes da virgem Maria aos pastorinhos de Fatima surgem
num periodo de forte contestacdo da republica a sua politica laicizadora. O culto mariano em

torno do futuro santuério aprovado pelo Vaticano é desde logo aproveitado por varios setores



nacionalistas catdlicos como um simbolo de um novo Portugal, que o Estado Novo ird mais

tarde incorporar na sua propaganda nacionalista.

2.3.0 sidonismo e o fim da Republica

O governo presidido por Sidonio Pais procede a um conjunto de alteracdes substanciais
na lei da separacdo com o intuito de, internacionalmente, reatar as relagdes com a Santa Sé e
internamente, conquistar a simpatia da hierarquia catélica e dos partidos ao centro do espetro
politico. Esta nova alianga surge ap06s o golpe de Dezembro de 1917 que marca a rutura entre 0s
partidarios da Republica Velha e da Republica Nova e a ascenséo de Sidonio Pais a presidente
da junta revolucionaria.

As eleigOes presidenciais, de 28 de Abril de 1918, as primeiras em Portugal através de
sufragio universal, sdo precedidas de uma forte campanha da Igreja Catdlica em apoio de
Sidonio Pais. Os membros da hierarquia catdlica e as elites catdlicas desdobram-se em
esclarecimentos sobre a importancia do voto popular e em indica¢des de voto, utilizando para
tal a imprensa catélica, os boletins paroquiais e os centros catolicos, para além das missas
dominicais.

De acordo, com a revista paroquial o Semeador, de Braganca, citado em Armando
Malheiro da Silva, verifica-se isso mesmo:

“(...) Votem os catholicos como devem votar, e n6s veremos para logo as instituigdes e
as leis infiltradas de espirito christdo. Hoje ndo pode haver dividas acerca do dever da imprensa
e do dever politico. Os moralistas mais autorizados, os Papas e os Bispos tém dito o suficiente
para gque ninguem possa allegar ignorancia no cumprimento destes dois importantissimos
deveres” (Silva, 1997: 463-464)

Outro dado interessante sobre a propaganda catolica € o Manifesto do Centro Catolico
(transformado em partido politico): “Quanto & escolha de candidatos, depende de circunstancias
regionaes. Onde a nossa organizacdo nos permite fazer vingar uma candidatura do Centro, outra
ndo pode ser a solugdo. Fora d’esses casos impdem-se 0S acordos honestos e dignos com o
governo e com os partidos que nos merecam confianca sobre a base do apoio as nossas
reinvindicacdes (...) Fica assim tragada a linha de conduta que em consciencia se nos affigura
mais consentanea com a defesa dos superiores interesses da Religido e da Patria.” (Silva, 1997:
466)

Egas Moniz*, médico cirurgido, foi fundador em 1916 do Partido Centrista, com
actividade diplomatica em Madrid em 1918, foi o responsavel pelo reatamento das relacGes

entre o estado portugués e a Santa Sé. De acordo com Egas Moniz, a separacao entre o Estado

* Prémio Nobel da Medicina em 1951.



e a lgreja traria beneficios para ambas as partes: “ A separagcdo do Estado e da Igreja era uma
aspiracdo de muitos liberais portugueses; mas ndo o era menos de uma grande parte dos
catolicos, sobretudo d’aqueles que, pensando pouco em interesses, aspiravam a sublimacao das
doutrinas cristds. D’aqui se conclue que uma lei que marcasse a diferenciagdo dos
departamentos do Estado e da Igreja devia agradar a maior parte da populagdo portuguesa (...)
Ora a lei de separacdo que foi publicada, embora fundamentalmente consignasse um principio
justo, vinha cheia de pequeninas agressfes contra o clero, classe que merece ser respeitada
como qualquer outra (...) Em resposta as persegui¢des de que os catélicos se queixavam, veio a
reac¢do que no campo sentimental, de que a religido € a mais alta manifestacdo, é sempre rapida
e violenta. As religides ndo se extinguem ao sabor dos estadistas. S&o complexos de sentimentos
muito fundos que nao € facil destruir as ordens de qualquer reformador” (in Egas Moniz, Um
ano de politica, Lisboa, 1919, citado em Silva, 1997: 432-433)

O entendimento positivo Egas Moniz quanto & separacdo entre Estado e Igreja era
compartilhado por muitos intelectuais catolicos, como Oliveira Martins que entendia que apenas
com uma separacao o catolicismo poderia ganhar a vitalidade que o estado confessional impedia
e, por outro lado, a separacdo permitiria o desenvolvimento de um estado mais forte.

Armando Malheiro da Silva sintetiza deste modo a Repuiblica Nova de Sidonio Pais: “o
novo relacionamento estabelecido com a Igreja e com os catdlicos organizados em forca
politica, permite considera-la uma tentativa moralizadora da pratica republicana, num
desesperado esforco de tornar a republica credivel aos que nela pouco ou nada acreditavam. Os
catélicos envolveram-se nessa tentativa para assegurar a legitimidade dos seus interesses e
direitos, conseguindo um reconhecimento efectivo do Poder instituido apds a fase sidonista. O
saldo desse envolvimento foi, pois, positivo para eles e de pouco préstimo para a Republica.
Mergulhada nas suas contradi¢c@es e incapacidades intrinsecas, seguiu cambaleante cada vez
mais fraca, mais instavel, mais vulneravel ao fascismo e ao comunismo (...) até cair exangue, de

novo, nos bragos dos militares em 28 de Maio de 1926 (Silva, 1997: 499).

3. Uma parceria (in) completa com o Estado Novo?

A criacdo do estado corporativo e a doutrina social da igreja

A criacdo dos centros catolicos € uma resposta da igreja ao movimento intelectual
anticlerical e as suas tomadas de posi¢do nas esferas da politica e da Administragdo Publica,
como a Associacgao para o Registo Civil, como ja foi dito anteriormente. A resposta da igreja a
um estado mais centralista é a insercdo de individuos proximos dos ideais catolicos, formados

nos centros catélicos e defensores de uma intervencao da igreja na vida social e politica.



Com o Estado Novo, as organizacdes da igreja abandonam o debate politico para se
centrarem na formacdo catdlica dos seus membros e na criagdo de uma elite intelectual catélica
com pretensdes de governo. O centro catélico é absorvido pela Unido Nacional® e é criado, em
1933, pelo episcopado, a Acdo Catélica Portuguesa, em consonancia com as orientagdes do
papa Pio XI.

O cardeal Cerejeira foi o primeiro presidente da Agdo Catolica Portuguesa e desenhou
uma estrutura algo diferente da definida pelo Papa. Ao invés de uma estrutura de leigos
dependente de um bispo, por sua vez dependente hierarquicamente do Papa, o cardeal Cerejeira
preferiu criar uma estrutura centralizada na sua figura com a dependéncia dos bispos face ao
patriarca no que definiu como um “comando nacional supremo”, numa estrutura que espelhava
a organizacgao politica do Estado centrada na figura do Presidente do Conselho, Oliveira Salazar.
Apesar deste apoio a criagdo da ACP, o cardeal patriarca preferiu escolher para os destinos do
pais, ndo 0os membros da organizagdo mas antes os elementos formados pelo CADC.

Com efeito, o CADC, Centro Académico da democracia Cristd em Coimbra, é a fonte
de recrutamento dos altos quadros do Estado Novo, dos quais se destacam, o proprio Oliveira
Salazar e o Cardeal Cergjeira. O centro mantém uma postura de independéncia colaborativa com
0 Estado Novo, num periodo definido pelos historiadores como de “unionismo catdlico”
(Ferreira, 2000, Fontes 2000, Fernandes, 2001). A postura de independéncia colaborativa entre
igreja e estado portugués consistia numa alianca estratégica em que a igreja mantinha o seu
estatuto de independéncia face ao poder politico, consagrado na assinatura da Concordata entre
0 estado portugués e o Vaticano em 1940. O regime concordatério previa o apoio do estado a
prética religiosa catdlica em Portugal e nas coldnias ultramarinas e reconhecia juridicamente a
igreja enquanto instituicdo em Portugal. A liberdade de acdo da igreja catolica era reconhecida
pelo estado em troca do seu apoio ao regime, quer no ensino, com uma forte componente
religiosa, seja no ensino publico como nos colégios privados catélicos, quer na politica, com a
inclusdo de clérigos e leigos nas listas da Unido Nacional para o Parlamento e na condugdo de
pastas ministeriais, quer ainda na salude, com as misericérdias e o apoio de capelania aos
hospitais.

Essa politica de parceira ou de colaboragdo era também muito importante na gestéo dos
territorios ultramarinos, com as missfes catdlicas a garantirem a presenca do estado portugués
nos territdrios mais distantes e de menor controlo da administrac&o colonial.

Para a Santa Sé a colaboracdo com o Estado Novo era ainda entendida como salutar no

sentido em que o regime autoritario era encarado como uma alternativa aos regimes europeus

> Unico partido politico autorizado.



fascistas e comunistas, “ Portugal surge como uma espécie de terceira via entre o comunismo de
um lado e o fascismo do outro e com a crise das democracias™®,

A estratégia de atracdo de novos socios para 0 CADC é uma demonstracdo da
plasticidade e do pragmatismo da igreja catdlica e dos seus membros (clérigos e leigos) na
prossecucao dos seus objetivos. As obras com vista a dotagdo do centro de um ginasio para a
préatica desportiva foram as primeiras a avangar equilibrando “a competi¢do face a «outras
agremiacdes, como a Associacdo Académica e a Associagdo Cristd de Estudantes (protestante),
que possuem instalagdes magnificas» . (Brites, 2008: 140)

A ceriménia de inauguracdo do novo edificio do CADC acontece a 1 de Dezembro de
1939, data de especial valor simbélico para os nacionalistas catdlicos’. As celebragdes sdo
marcadas pelas complexas relagbes de dependéncia — separagdo entre o Estado e a Igreja
Catolica, em que Oliveira Salazar, um dos principais impulsionadores e ativistas do centro opta
por n&o se deslocar a Coimbra, enviando ao invés um telegrama de felicitagbes. De acordo com
Joana Brites, “este ausio demonstra e assevera a ldgica praticada pelo presidente do Conselho
nas relagdes publicas com a Igreja. Sempre que esta era a deter em exclusivo a responsabilidade
do evento e, por conseguinte, a “autoridade maxima”, o “chefe da revolu¢ao Nacional” primou
pelo afastamento, evitando ocupar um papel e um lugar — o de crente — que o submetesse a uma
hierarquia onde ndo assenhoreava o cume”. (Brites, 2008: 163-164)

O discurso do cardeal Cerejeira na festa de inauguracdo do CADC é extremamente
sugestivo da estratégia da igreja catélica na sua relacdo com o poder politico. Segundo o cardeal
Cerejeira “o «assalto a Portugal» estava dado pois «ndo ha terra portuguesa onde o incéndio ndo
tenha chegado; os filhos desta casa ocupam ja as principais posi¢oes de Portugal». Em diversos
momentos, de forma mais ou menos directa, a conexao entre o centro e os “caudilhos” do poder
temporal e espiritual da nacao foi realgada.” (Brites, 2008:167)

O catolicismo “integralista”, de carater organicista que vem a ser defendido
teologicamente pelo Cardeal Cerejeira e pelas mais altas figuras da hierarquia da igreja (ver
Carvalho, 2009). Da parte dos intelectuais cat6licos hd uma tentativa de contrariar uma certa
tendéncia dos intelectuais anticlericais de mimetismo da realidade francesa. Os anticlericais
pretendiam uma mudanca social feita a partir da intelligentsia estrangeirada muito critica da
sociedade portuguesa e dos seus costumes entendidos como pouco modernos. A resposta dos
catdlicos pretende exatamente contrariar esta tendéncia através da formacdo de um quadro de

intelectuais que possa responder e propor uma nova identidade nacional. A nova identidade

® Entrevista ao historiador Paulo Fontes.
"1 de Dezembro de 1640, data da restauragio da soberania da coroa portuguesa.
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parte do integralismo lusitano de Anténio Sardinha®. Alguns integralistas foram integrados em
altos cargos publicos, outros foram presos e 0 movimento perdeu forga e expresséo politica.

A nova visdo nacionalista tinha como base a ideia de predestinacdo do pais para 0s
grandes feitos histéricos, como os Descobrimentos, a béngéo especial que Ihe foi concedida nas
aparicdes de Fatima (Fernandes, 1999, Barreto, 2002) e a construcdo de grandes mitos
nacionais: Viriato, Afonso Henriques, o sebastianismo. Essa nova hagiografia alia a defesa da
patria a fé catolica, tendo em D. Nuno Alvares Pereira, 0 Santo Condestavel®, beatificado pelo
Vaticano em 1918, um dos seus her6is nacionais.

A assinatura da Concordata permitiu a Igreja prosseguir com a sua estratégia de
recristianizagdo da sociedade, i.e., de marcar presenca nos varios setores da vida social. A
Accéo Catolica Portuguesa com os seus varios ramos e para diferentes publicos (Fontes, 1994),
0s jovens, 0s estudantes, os operarios, as mulheres, inicia um trabalho sem paralelo na igreja
portuguesa com cria¢do de grupos, realizagéo de encontros, publicagdes, etc.

O trabalho dos leigos da ACP, num regime autoritario que proibia o direito de
associagéo livre, a liberdade sindical e de opinido, sobretudo politica, permitiu a um conjunto
alargado da populagdo o contato com outros, a possibilidade de se organizarem e discutirem
ideias que estava vedada a qualquer outra organizagdo. A juntar a estes factores a ACP gozava
ainda da possibilidade de edicdo de jornais e revistas sem o controlo prévio da censura o que
lhes dava uma maior margem (mas também uma maior responsabilidade relativamente a sua
auto-censura).

No entanto, esta liberdade de ac¢do ndo deixava de ser limitada como € patente nos
primeiros afastamentos de dirigentes por conduta contraria ao regime como 0s casos do Padre
Abel Varzim (Cerejo, 2000), o padre Felicidade Alves, o padre Alves Correia, na década de
1950. Estes afastamentos demonstram como o regime politico controlava ndo apenas a
sociedade civil, mas também a igreja, incapaz de proteger os seus clérigos com posturas mais
interventivas.

“As pessoas tinham alguma cautela porque sabiam o que podia acontecer se pisassem o
risco e algumas foram suspensas outras mesmo silenciadas de vez. Houve casos, Varios nesta
situacdo, isso faz com que a politica da igreja ou a estratégia ndo tem muitas variagdes, é tentar
alimentar as publicacfes que existem, tentar que ndo haja muitos problemas com o regime por
causa do que se publica.” (entrevista a Antonio Marujo, jornalista especializado em questdes
religiosas)

Os catdlicos com responsabilidades de direccdo na ACP tinham a nogdo das

dificuldades em desenvolver um trabalho critico e aberto as condi¢Bes socioecondmicas das

8 Os integralistas foram opositores de Salazar e da implantagio do Estado Novo que consideravam
fascista e afastada dos ideais monarquicos e nacionalista corporativo.

% D. Nuno Alvares Pereira foi um nobre guerreiro do século XIV que desempenhou um papel fundamental
na crise dinastica de 1383-1385, com a tentativa de tomada do reino de Portugal pelos reis de Castela.
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populacdes com quem tinham contacto, como relata um dirigente da JUC™ dos anos 1950, “De
modo que ndo se diga que, em bloco, uma célula ‘ac¢io catdlica’ se transforma numa célula de
acgdo politica (...) porque em Portugal ndo havia politica livre, organizada, democrética. Para
fazer politica ndo se podia vestir o caracter de opositor declarado e franco: fazé-lo era entrar na
clandestinidade e no subversivo. Dadas as boas gragas do relacionamento Episcopado-Governo
de Salazar, isso era anatema” (Cerejo, 2000:486).

Ainda assim a ACP foi responsavel pela formacg&o civica dos seus membros que viriam
mais tarde a ter um papel preponderante no periodo de transicdo democratica. De acordo com o
testemunho de um membro da Liga Operaria Catdlica “foi através da influéncia da Acgéo
Catdlica Operaria, muito mais do que se imagina, que se fez a evolucdo da mentalidade do
sector da populacéo trabalhadora portuguesa que ndo chegou a aderir as ideias comunistas. De
facto, ndo houve nenhuma outra fonte de esclarecimento que merecesse crédito.” (Cerejo,
2000:474)

Na década de 1960, dois acontecimentos vado abalar as boas relagfes entre a Igreja e o
Estado: o concilio Vaticano Il e a guerra colonial, originando o primeiro, ainda que de forma
ténue mudangas na organizacdo interna da igreja, e o segundo um mal-estar entre a igreja
portuguesa e o0 Vaticano, a igreja e os catélicos e mais tarde entre a igreja e 0 estado portugués
cavando ainda mais o isolamento portugués face a Europa e ao mundo (Estévéo, 2000).

A igreja portuguesa foi representada no concilio Vaticano Il apenas por quatro bispos
(Trindade, 1992:163) e de acordo com o bispo de Aveiro, as debilidades da representacéo
portuguesa fizeram-se notar ao nivel da reflexdo teolégica' e do envio de peritos que pudessem
divulgar junto das dioceses a doutrina conciliar. Apesar da fraca participacdo, o concilio teve
impacto na cultura da igreja e na sua relacdo com a sociedade e com as suas congéneres
europeias. Segundo um intelectual catolico, “o concilio comegou a mexer com muita gente
dentro da igreja e sobretudo naquilo que o concilio apelava a construcdo e sociedades
democraticas, ao respeito pelos direitos humanos, ao respeito pela liberdade religiosa, pela
liberdade em sentido politico também, toda uma série de matérias que saem dos documentos do
Vaticano Il e que obrigam a igreja a mexer-se de alguma maneira” (entrevista a Antonio
Marujo).

Uma das alteracdes ¢ a criagdo da Conferéncia Episcopal Portuguesa (CEP)"? em 1967.
Uma das discussfes mais importantes segundo o bispo de Aveiro (paginas 297 e seguintes) foi a

da presidéncia da conferéncia episcopal. Segundo formulacéo proposta pelo cardeal Cerejeira, a

10 JUC - Juventude Universitaria Catélica, os outros ramos principais eram a JOC — Juventude Operéria
Catolica, a LOC — Liga Operéria Catolica, a JEC- Juventude Estudantil Catdlica e as suas ramificacbes
femininas JUCF, JOCF e JECF.

1 A Faculdade de Teologia em Portugal foi encerrada durante a 12 Republica e s6 viria a reabrir em 1968,
apos o concilio.

12 Os estatutos foram elaborados em Maio de 1967
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presidéncia deveria recair sobre o patriarca de Lisboa, “pela dignidade cardinalicia que por
veneravel tradicdo Ihe cabe e pelas vantagens para o exercicio do cargo que Ihe advém da sua
residéncia na capital do Pais” (Trindade, 1992, 298). A votagao foi em sentido contrario, com a
maioria dos bispos a preferir apos a cessacdo de fungdes do cardeal Cerejeira, a eleicdo secreta
do presidente da conferéncia. Vingava assim um modo de funcionamento mais democratico em
oposicao a um modelo centralizado de poder, ja utilizado pelo cardeal patriarca na conducao da
Accdo Catdlica Portuguesa (ACP).

Junto dos intelectuais catolicos o concilio Vaticano Il foi recebido com entusiasmo e
perplexidade originando um processo de dissensdo catdlica dos setores progressistas.

De acordo com Jorge Revez, a expressdo “Nos, os vencidos do catolicismo” de um
poema de Ruy Belo marca, ndo apenas o afastamento de um catélico face a igreja e ao
catolicismo portugués mas o afastamento de toda uma geracdo de intelectuais catolicos (o autor
da o exemplo de Bénard da Costa e do seu aproveitamento da frase numa obra sua). Aponta um
conjunto de hipéteses que interligam a igreja e a modernidade, as expectativas dos intelectuais
catolicos relativamente ao concilio vaticano II e a secularizagdo. Assim, “o vencidismo desses
catdlicos foi provavelmente, o resultado ou a expressdo de um processo de deslocagdo cujo
movimento global seria o da secularizacdo, em que, inconformados com a estrutura religiosa de
que faziam parte e face as novas dimensdes da experiéncia humana que vinham contactando,
optaram pela ruptura.” (Revez, 2008:422)

Para além desse fendmeno de afastamento comecam a surgir movimentacdes de leigos
no sentido de criacdo de grupos de reflexdo e de manifestacbes de desagrado com o regime
politico, como afirma Anténio Marujo “o que € facto é que as ondas de choque que o concilio
provocam chegam também a Portugal, se calhar mais diluidas mais fraquinhas, mas comegam a
mexer com grupos de catdlicos e muitos movimentos.” (entrevista a Antonio Marujo)

A guerra colonial®™

é o principal mote de discussdo entre os catélicos que tem 0 seu
ponto alto na vigilia da Capela do Rato em 1973, com o apoio do padre responsavel pela capela
e a aprovacdo tacita do novo cardeal patriarca.

A escolha do novo cardeal patriarca é efetuada num ambiente de conflitualidade latente
entre o0 Estado portugués e a Santa Sé. Paulo VI tinha recebido no ano anterior um grupo de
lideres dos movimentos de libertacdo das coldnias e considerava insustentavel a guerra colonial
e a politica portuguesa de impedimento das independéncias em Africa. Anos antes, a visita do
papa aos territorios indianos sob dominio colonial portugués tinha sido muito mal recebida pela
diplomacia portuguesa e tinha levado & censura da visita em Portugal e & omissdo propositada
da hierarquia catélica portuguesa. A independéncia do Vaticano na escolha do novo patriarca

portugués tinha em linha de conta a condenagdo da politica ultramarina portuguesa mas de igual

3 A guerra entre Portugal e as colénias ultramarinas que pretendiam a independéncia (Angola, Guiné e
Mog¢ambique) durou treze anos, entre 1961 e 1974.
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modo a condenacdo da governacgdo autoritaria “sugeria-se que o0 novo patriarca fosse alguém
que tivesse demonstrado possuir independéncia politica, entendendo-se por esta o0
questionamento da politica governativa, em particular sobre a questdo colonial” (Santos,
2005:73).

As relagOes entre o novo chefe de estado, Marcelo Caetano, e 0 novo patriarca, D.
Antonio Ribeiro mostram essa tensdo latente. O episddio da vigilia pela paz na Capela do Rato,
no fim do ano de 1972 é mais um episodio a avolumar essa tensdo (Araujo, 2004). De um lado,
0 patriarca ndo desautoriza a vigilia, mas mantendo a sua estratégia de ndo confrontacgdo,
também ndo a apoia. Por parte do governo a vigilia é vista como uma ameaga que necessita de
ser controlada para que ndo se espalhe entre os catélicos e se dissemine a outros grupos sociais.
O grupo de catdlicos reunidos no Rato correspondiam a uma ala mais progressista que de forma
pacifica pretendia derrubar o regime e que cada vez mais se aproximava de movimentos
politicos clandestinos.

Ao nivel institucional comegava a estar em causa a relagdo de parceria entre Igreja e
Estado. Como afirma Paula Santos, “Marcelo considerava que ndo deveria haver intromissao da
religido na politica, e que se o Estado continuava a cumprir as obrigagcdes para com a Igreja, tal
como as assumira na assinatura da Concordata e do Acordo Missiondrio (1940), a Igreja (leia-
se, a hierarquia) deveria manter limitada a sua intervencdo (dos catélicos e do clero) aos
dominios do religioso e do social. Os catolicos que quisessem fazer politica podiam contar com
o lugar de sempre, isto €, teriam que se integrar nas estruturas do sistema.” (Santos, 20005: 91-
92)

Internacionalmente era necessario conter os danos, silenciando ao maximo um
acontecimento que contribuia para uma imagem do regime portugués ja muito abalada pela

guerra colonial e manter uma relacdo préxima a Santa Sé (Reis, 2007).

4. A vitima guerreira do periodo do PREC

A revolucdo de 25 de Abril de 1974 termina com o longo regime autoritario portugués.
Desencadeada por militares, a revolugdo torna-se popular e implica um conjunto de
transformacdes na sociedade portuguesa: a nivel politico com a criagdo de varios partidos e a
legalizacdo dos existentes e a definicho de um sistema politico parlamentar de base
representativa, com a elaboragdo de uma nova constituicdo'®; a nivel social com a instaurac&o
das liberdades individuais e colectivas, a nivel de politica internacional com o fim da guerra

colonial e a descolonizagdo e a adesdo de Portugal a CEE.

¥ A nova constituigdo foi assinada a 2 de Abril de 1976, dando possibilidade as primeiras eleicdes para o
Parlamento e para o primeiro governo constitucional. Em 1975 tinham-se realizado as elei¢Ges para a
Constituinte onde foram escolhidos os deputados que elaboraram a nova constitui¢do.
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A igreja parceira do regime anterior comeca a ser contestada por varios setores
identificados com a esquerda, mas ndo sO, também os catélicos, sobretudo aqueles que se
envolvem politicamente nos partidos politicos e nas associagdes. Teme-se o reacendimento da
“questdo religiosa” que marcou a 1* Republica e a estrutura eclesidstica procura nos novos
partidos politicos formas de entendimento e de prossecu¢do da sua acao.

A estrutura eclesiastica inicia um trabalho de esclarecimento das populagdes face ao seu
passado de colaboracdo com o regime autoritario, na carta Pastoral de 16-07-1974, os bispos
explicam a sua posicdo passada “nao deixou a igreja de sofrer com os defeitos do regime; e tem
consciéncia de ter contribuido para os minorar. Se nem sempre os denunciou publicamente ou
da forma por alguns desejada, muitas vezes o fez mediante diligéncias directas, como julgou
mais oportuno ou eficaz, num condicionalismo que nao foi Unico na moderna histéria da
Europa” (Carta Pastoral do Episcopado “O contributo dos cristdos para a vida social e politica”).

Em alguns setores catélicos pede-se a demissdo dos bispos e a renovacdo da igreja,
como fica patente no testemunho de Anténio Marujo, “Os bispos continuaram 0S mesmos todos
eles, chegou a haver em Maio de 74, numa reunido de catolicos em Lisboa em que se disse que
0s bispos se deviam demitir todos porque tinham estado todos a servir durante o Estado Novo e
por isso ndo tinham legitimidade para continuar a ser bispos, o que é facto é que todos
continuaram no lugar, ninguém resignou e nem o Vaticano aceitaria uma situagdo dessas”
(entrevista a Anténio Marujo).

Esses grupos catolicos, reunidos numa plataforma denominada de Cristdos pelo
socialismo, pretendiam um aggiornamento da organizagdo eclesial, tendo como modelo a
Teologia da Libertacdo oriunda da América Latina, com uma politica de proximidade e de
trabalho junto das populacbes mais desfavorecidas. Os bispos portugueses reagem
negativamente a esta tentativa de mudanca, apelidando-os de anti-cristdos, “tenho muita pena
mas devo reconhecer que 0s nossos «cristdos pelo socialismo» laboram em grandes perigos de
se tornarem os que ainda ndo o sdo, ridiculamente colonizados e sateliticos, tragicamentee
vazios e dispersos, mortalmente anti-eclesiais e anti-cristdos” (Bispo do Porto 29-03-1975, Voz
Portucalense in Dicionério Politico: Os bispos e a revolucédo de Abril, 71).

O desmembramento da Acc¢do Catolica Portuguesa (Fontes, 1994) resulta em parte do
clima de entusiasmo que se vive durante o periodo revolucionario, com os militantes catélicos a
constituirem-se em novos grupos e movimentos ou ainda a estarem presentes nos novos partidos
politicos. Segundo Anténio Marujo a adesdo dos catdlicos teve consequéncias na organizacao
da igreja: “esse entusiasmo da sociedade teve consequéncias para dentro da igreja porque muita
da capacidade de militdncia que havia e, de lideranga até de muitos catdlicos e que eles de
algum modo canalizavam para dentro da igreja passaram a canaliza-la para o nivel social e
politico, muitos foram para partidos, outros para movimentos sociais de intervencao politica de

habitagcdo, de comissdes de moradores, de trabalhadores, sindicais. E 6bvio gue essas pessoas
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gue tinham uma grande capacidade de militAncia e de lideranca deixaram de repente a igreja
esvaziada de alguma forga e de alguma capacidade de intervir em termos sociais.” (entrevista a
Antonio Marujo)

A conferéncia episcopal toma decisdes quanto a nova estratégia de atuacdo e quanto as
suas novas preocupactes. O bispo de Aveiro, presidente da conferéncia relata nas suas
memorias 0s novos desafios da igreja “a nova equipa [de bispos eleitos para os o6rgdos da CEP]
ia ter que encarar, conjuntamente com os problemas da vida interna da Igreja e da aplicacdo do
Concilio (...) outros que a nova situagdo politica lhe iria impor: o sentido de 'liberdade
religiosa’; o dever civico de participar nas elei¢des e de fazer opcbes conscienciosas; problemas
relativos as Misericordias, ameacadas de uma nova forma de estatismo; campanhas proé-
aborto...” (Trindade, 1992:306)

A questdo das elei¢bes assume especial relevancia, num momento em que a igreja
procura aliados politicos. Essa preocupacao esta bem vincada no comunicado de 12-04-1975, a
duas semanas das primeiras eleicdes livres™:

“Nas suas opgdes, o cristdo deve acautelar especialmente os valores que mais
directamente se prendem com o seu destino temporal e eterno, como séao a religido, a familia, a
educacdo, a dignidade do trabalho, a justa participacdo nos bens materiais e espirituais ao
servico da pessoa humana, e a liberdade frente a qualquer espécie de opressdo, econdmica,
ideol6gica ou politica. O que esta vetado aos catdlicos é dar o voto a partidos que, pelos seus
principios ideoldgicos, pelos objectivos e processo que preconizam, ou pela realizagdo histérica
para que tendem, se lhes afiguram incompativeis com a concepgdo cristd do homem e da sua
vida em sociedade.” (Boletim Diocesano da Pastoral)

As primeiras eleicdes para a Assembleia Constituinte® sio ganhas pelo Partido
Socialista que obtém 38% dos votos e elege 116 deputados, seguindo-se o Partido Social
Democrata, o Partido Comunista é o principal derrotado com 12,5% dos votos, muito aquém do
esperado, dada a sua capacidade de mobilizacdo. E formado um governo provisério com
representantes dos varios partidos politicos com assento parlamentar, com a ocupacgdo das pastas
mais importantes por representantes do Partido Socialista. A instabilidade politica é uma marca
deste periodo com a constituicdo de cinco governos provisorios num espago de dois anos.

As estruturas eclesiasticas procuram aliados politicos e a escolha recai no PS, para além
de partido mais votado, o seu lider Mario Soares apresenta-se como um politico tolerante face a
igreja. A estratégia politica de Méario Soares assentou na aproximacao a igreja catolica e, no seu

interior, aos grupos moderados e progressistas (Castafio, 2013).

15 As primeiras eleicBes para a Constituinte realizaram-se a 25 de Abril de 1975.
16 Resultados disponiveis em: www.cne.pt.
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Neste periodo de ampla discussdo politica e social, os problemas discutem-se nas ruas,
com a convocagdo quase diaria de manifestagdes dos mais variados grupos sociais*’. A igreja
proprietaria da maior radio privada, a Radio Renascenca faz uma gestdo expectante dos
acontecimentos. Por ordem do conselho de geréncia os jornalistas da radio sdo impedidos de por
no ar, as reportagens da chegada a Portugal de dois lideres, o comunista Alvaro Cunhal e o
socialista Mario Soares. Os jornalistas contestam as ordens e comegam a veicular para os outros
de 6rgdos de comunicagdo social, o clima de censura interna. O conselho de geréncia recusa
ainda a contratacdo de um grupo de estagiarios que recusa o0 método de avaliagcdo, com base em
testes psicotécnicos, considerados por estes como pouco objetivos.

O conflito laboral entre um grupo de trabalhadores da Radio Renascenca e o conselho
de geréncia e dadas as circunstancias sociais e politicas transforma-se em problema politico e
religioso. O “caso Renascenga” (Ribeiro, 2002, Santos, 2005) como foi apelidado teve
repercussdes politicas expondo as divisfes sociais e religiosas, mas também ideoldgicas, como a
concepcao de liberdade individual, liberdade de informag&o, liberdade religiosa e de direito a

propriedade privada.

4.1.0 “caso Renascenca”

Inicialmente a estratégia de nacionaliza¢Bes dos sectores chave da economia portuguesa
conduzida pelo IV Governo Provisorio ndo criava nenhum estatuto de excep¢do & RR. O
objetivo era nacionalizar as duas maiores radios privadas, RR e RCP, e apds o seu controlo
estatal, vender espacos de emissdo aos dois operadores, garantindo assim o controlo empresarial
e o controlo de informacdo da radio.

A tentativa de nacionalizacio responderam o conselno de geréncia da RR e a
Conferéncia Episcopal através de cartas enviadas ao jornal Expresso, onde apresentavam 0s
seus argumentos. Segundo estes, a RR era fundamental para a radio em Portugal e ao invés de
uma nacionalizacdo o Estado portugués deveria encetar uma politica de cedéncia de maior
poténcia a radio para que ela pudesse contribuir para uma melhor cobertura nacional e para uma
maior qualidade de emisséo.

A hesitacdo do poder em relacdo a esta matéria manteve-se até Novembro, més em que
foram nacionalizadas a maioria das estacGes emissoras, deixando a RR entregue a Igreja.
De qualquer forma, as duvidas sobre o que fazer a Emissora Catélica assombraram
diversos governos, como reconheceu, mais tarde, o General Costa Gomes: «Hesitou-se,
durante muito tempo, se a 'Rédio Renascenca' deveria ou ndo ser nacionalizada.» Alias,

\

entre os trabalhadores que viriam a proceder, em Maio, a ocupagdo da emissora,

7 Manifestag@es sindicais, politicas, de juventude, feministas, etc.
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contavam-se alguns defensores da nacionalizacdo. 1sso mesmo reconheceu Jodo Alferes

Gongalves, em entrevista ao semanario Tempo (Ribeiro, 2002: 71).

A discussao politica sobre o direito a propriedade privada e ao seu exercicio dividia a
sociedade portuguesa e mais concretamente os catélicos. Progressistas e conservadores tinham
uma leitura diferente do processo revolucionario em curso e essa friccdo era notoria na forma
como as mais altas figuras do laicado portugués olhavam para o caso Renascenca. O Governo
provisério ciente dessa divisdo pretendeu chamar a si 0s catdlicos progressistas e envolvé-los na
resolucdo do problema. Assim, Sousa Franco foi nomeado responsavel pela equipa encarregue
de elaborar a proposta de lei da radiodifusdo, como relata Santos:

O envolvimento de Sousa Franco na redacgdo do diploma, uma personalidade catolica
gue gozava de prestigio entre a hierarquia eclesiastica (fora secretario-geral da Junta
Central da ACP entre 1970 e 1972) é ilustrativo das divisbes que atravessavam 0 meio
catdlico sobre o tipo de solucdo que o «caso Radio Renascenca» exigia (Santos, 2005:
177).

De acordo com um dos entrevistados a “questao religiosa” esteve sempre na mente dos
protagonistas politicos, tendo os responsaveis governativos a dificil tarefa de resolver o
problema, mantendo por um lado, uma relacéo cordial com a estruturas eclesiasticas e por outro
lado, respondendo a vontade popular e a setores mais a esquerda que pretendiam que a radio se
tornasse um simbolo da nova relacdo entre trabalhadores e patrdes e reflectisse na pratica os

ideais revolucionarios.

Portanto havia o problema laboral. Ao problema politico de como se entendia a liberdade
de informacéo cola-se o problema de sendo o proprietario quem é corre-se o risco de
transformar isto num conflito de natureza religiosa de afrontamento do Estado ou de
certos setores da sociedade relativamente a Igreja. Dai os cuidados que houve por parte
do Estado que ndo quis nunca levar o conflito até ao fim e dai ter preferido destruir os
emissores e impedir que os trabalhadores que controlavam na altura a radio pudessem
continuar a emitir do que tomar partido por eles. Perante a incapacidade de fazer repor a
legalidade juridica que era o direito da Igreja ser proprietaria da radio. (Entrevista a Paulo

Fontes)

Com o objectivo de resolver o diferendo entre trabalhadores e a administracéo da réadio
0 Governo propds uma comissdo administrativa mista liderada por elementos do MFA e

representantes do Ministério do Trabalho e da Comunicacdo Social (Santos, 2005).

A comissdo representava para o0 Governo uma tentativa de controlo do processo em

curso, tendo por um lado, o objetivo de minimizar o papel das forgas politicas de extrema-
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esquerda (que tinham ganho relevancia ao colocarem-se junto dos grevistas) e por outro lado, o
controlo empresarial, garantindo ao Estado a responsabilidade da aplicagdo do direito a
informacao e de liberdade de informagdo numa légica de regulagdo imposta. Estava em causa
ndo apenas a liberdade de informacdo mas o direito a propriedade privada de meios de

comunicacdo social.

A Santa Sé tem conhecimento do caso Renascenca pela Conferéncia Episcopal e redige
uma nota enviada a embaixada portuguesa no Vaticano, onde mostra a sua preocupagdo com 0s
acontecimentos. No mesmo periodo é assinada entre o Estado portugués e o Vaticano a primeira
alteracdo a Concordata de 1940, onde fica definida a possibilidade de dissolu¢do do casamento
catélico. As negociacdes foram conduzidas pelo ministro da Justica, Francisco Salgado Zenha,
um catolico moderado de militancia socialista. A urgéncia na resolucdo do problema ditou que
as partes tenham chegado a acordo de forma célere, a assinatura da alteracdo concordatéria teve
lugar a 15/02/1975, menos de um ano depois do inicio das negociagoes.

No plano interno, a imprensa portuguesa publica véarios textos sobre a futura lei da
radiodifusdo e o jornal Expresso defende “que as entidades proprietarias da RR deveriam ser
tratadas como qualquer outro concessionario, e deixava no ar a interrogacéo: «Justifica-se ou
ndo que a Igreja tenha o privilégio, sem equivalente na Europa, de dispor para fins comerciais

de uma emissora?» ” (Santos, 2005: 178).

Com a ocupacdo da Rua Capelo e o controlo das emissdes para a regido de Lisboa em
FM através da ocupacdo do emissor do Monsanto e da Buraca, a RR é dividida em duas, nos
emissores do Porto passa a funcionar a RR - Emissora Catolica alinhada com os proprietarios da
estacdo e que difunde para as regifes norte e centro do pais. Em Lisboa, a radio ocupada retira a
denominacdo de radio catélica e passa a emitir enquanto radio do poder popular, tendo como
principais agentes de apoio os partidos de extrema-esquerda Unido Democratica Popular (UDP)
e Partido Revolucionario do Proletariado - Bases pela Revolucdo (PRP/BR) defensores de uma
democracia direta e o beneplacito do COPCON dirigido pelo coronel Otelo Saraiva de
Carvalho, ao seu lado estdo ainda algumas correntes do laicado portugués progressista como 0s

Cristdos pelo Socialismo e sectores da JUC e da LOC.

A emissdo foi encerrada com a transmissdo de «Grandola, Vila Morena». Antes, Jodo
Alferes Gongalves leu um «manifesto ao povo portugués» exprimindo a determinacéo dos
trabalhadores em prosseguirem com a luta. Do seu lado estavam, além das forcas politicas
ja mencionadas, alguns sectores da Liga Operéaria Catdlica (LOC) e JOC, bem como o
movimento Cristdos pelo Socialismo. Esta tomada de posicdo dos Cristdos pelo
Socialismo foi publicamente criticada pelo Patriarca de Lisboa. Numa entrevista

concedida, no inicio de Abril, ao correspondente do Le Figaro em Portugal, D. Antonio
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Ribeiro lamentou que os padres do referido movimento estivessem separados da maioria
dos fiéis num momento em que se assistia a uma renovacgdo da Igreja. Igual critica foi
tecida pelo presidente da Conferéncia Episcopal as direc¢bes da JOC e da LOC. (Ribeiro,
2002: 61-62)

O encerramento da estacdo divide os catolicos e alguns grupos respondem
positivamente a participacdo numa manifestacdo a porta do patriarcado de Lisboa convocada

pela comissao de trabalhadores e com o apoio de grupos associados a extrema-esquerda.

Os proéprios catdlicos divididos porque encontra na famosa manifestagdo ou concentracao
gue cerca o patriarcado, encontra dentro do patriarcado, cat6licos incluindo padres a roda
do patriarca a defendé-lo e encontra no exterior, catélicos incluindo padres que defendem
que a Igreja ndo tinha que, porque ndo me recordo muito da argumentacdo mas a ideia era

gue a radio é do povo, ndo é do capital. (Entrevista a Paulo Fontes)

O cerco do patriarcado coloca figuras importantes da Igreja Catolica de tendéncia

progressista em lados opostos da barricada, como nos relata um dos entrevistados.

E poderd se dizer, isso é de setores extremados mas apesar de tudo setores com
responsabilidade e que permaneceram e fizeram 0 seu percurso estou a pensar em duas
figuras, padres, as duas ligadas a capela do Rato, uma esta dentro e outra esta fora, o
padre Alberto Neto esta do lado de fora, o padre Alberto Janela esta do lado de dentro e
no entanto os dois tinham estado ligado a capela do Rato em 73 e eram 0s dois assistentes

da JEC e eram amigos. (Entrevista a Paulo Fontes)

Para melhor se compreender a natureza da divergéncia dentro dos grupos catolicos e de
como ndo se tratava apenas de uma questdo laboral, mas de algo mais profundo e complexo
segue-se um excerto integral de uma reportagem publicada no jornal Publico, por ocasido do
25° aniversério, da responsabilidade dos jornalistas Anténio Marujo e Ana Sa Lopes, intitulada,

“De que lado estaria Jesus Cristo?”'®:

De acordo com uma ata arquivada na RR e reproduzida no livro “Para a Historia da Radio
Renascenca (1974-75) ” (ed. Grifo), foram recordados os argumentos de cada uma das
partes: a geréncia insistia na sua exclusiva responsabilidade na admissdo de novos
funcionarios, escudando-se numa nota do patriarca. Os trabalhadores pediam a suspensdo

dos despedimentos dos estagiarios.

'8 Reportagem publicada no jornal Publico de 2 de Dezembro de 2000, 25 anos depois da exceg&o
concedida pelo ministro Almeida Santos a RR no decreto das nacionalizagbes das estagdes de
radiodifusdo.
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Vérios trabalhadores — José Videira, Jodo Alferes Goncalves, Fernando Rocha —
argumentam estar apenas a defender principios de justica consagrados na doutrina social
da Igreja. O cénego Gongalves Pedro, presidente do Conselho de Geréncia, insiste nas
condicdes colocadas pelo documento do patriarca. E entdo que o padre Anténio Rego
intervém. E, de acordo com a ata citada, termina a sua intervengdo perguntando: “Se

Jesus Cristo aqui estivesse, de que lado estaria?"
A sua situacdo de padre no fio da navalha é assim descrita:

A minha presenca neste processo é consequéncia da minha fé em Jesus Cristo e na Igreja
e ndo contra a Igreja. E uma situagdo particular e critica, um padre ter mandato do bispo e
ser simultaneamente profissional duma esta¢éo de radio. Somos uma equipa de quatro e
avancamos sempre em conjunto no nosso trabalho especifico de programacéo religiosa.
Estamos conscientes da nossa ligagdo com a hierarquia e a ortodoxia da Igreja; temos
todavia um conceito amplo de Igreja e procuramos dar voz a tudo o que é vida, sem
deixar de ter uma funcéo critica. Estou desejoso da solugdo deste problema. Quem o nédo
esta. Seria bonito que tudo aqui ficasse hoje resolvido (...) A minha solidariedade é uma
interpretacdo consciente do que penso ser a fraternidade cristd. Por isso aqui estou. Se

Jesus Cristo aqui estivesse, de que lado estaria?

A divisdo entre catélicos acontece sobretudo entre os que reflectem sobre o papel da
Igreja e estdo ligados as organizacdes como a JUC, a JOC, a ACP, os denominados intelectuais
catélicos (Nunes, 2005) e os catélicos mais ligados a hierarquia e defensores do conceito

tradicional de Igreja.

Como afirma uma das entrevistadas, pertencente a JUC, a RR é um exemplo da
passagem de forgas da esquerda para a direita politica o que leva ao descontentamento de varios

intelectuais catolicos associados as correntes progressistas da Igreja.

A RR passa de uma estrutura proxima da UDP para uma estrutura proxima ao CDS no
p6s 25 de Novembro o que leva ao descontentamento de muitos intelectuais catélicos
progressistas que deixam de se identificar com a programacdo da radio. Atualmente a
programagdo € mais diversificada muito pela abertura da gestdo da radio as varias

correntes do catolicismo portugués. (Entrevista a Alfreda Fonseca)

Na disputa entre trabalhadores ocupantes e as estruturas eclesiésticas esta também em
jogo o modelo democratico, tal como se denota da Nota pastoral da CEP publicada a 14 de
Junho de 1975:
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Os bispos nao se limitaram a valorizar o modelo politico de democracia representativa a
partir do marco e dos limites da doutrina social catélica, mas estabeleceram-no como o
Unico admissivel do processo democratizador do Pais. Numa atitude que traduzia um
empenhamento politico inédito na questdo da definicdo do proprio tipo de regime, o
episcopado defendia o restabelecimento do primado da lei e da autoridade do Estado com
a supremacia da legitimidade que emana do sufragio directo sobre a legitimidade
revolucionaria (Santos, 2005: 206).

A tomada de posicdo da Igreja Catdlica no sentido da defesa de uma democracia
multipartidaria é apontada, por Braga da Cruz, soci6logo cat6lico, como um elemento chave na
transicdo e consolidacdo da democracia em Portugal.

O PCP principal afetado pelas criticas do episcopado reagiu com preocupacdo a
ofensiva. Temia-se a capacidade de mobilizacdo da Igreja e a sua utilizacdo na promocgéo de
manifestaces de descontentamento. A primeira grande manifestacdo de catdlicos ocorre a 13 de
Julho de 1975 em Awveiro, convocada pelo bispo de Aveiro, D. Manuel Almeida Trindade, no
rescaldo da manifestacdo e contra-manifestacéo junto ao patriarcado de Lisboa, de 18 de Junho
que resultou no cerco ao patriarcado e em actos de violéncia de parte a parte. A humilhacdo que
a Igreja e os seus fiéis foram sujeitos nesse dia provocou uma onda de indignacdo entre a
populacédo catélica que deu origem a um conjunto de manifestacdes pelo pais. Organizadas por
cat6licos moderados e cat6licos conservadores, as manifestacdes contaram com largos milhares
de participantes (35.000 em Lamego, 20.000 em Leiria, 100.000 em Braga) e demonstraram a
capacidade de mobilizacdo dos catolicos e sua capacidade de resposta face a uma tentativa de
dinamizacdo cultural e politica adversa, orientada conjuntamente pelo PCP, e 5%
Divisdo/EMGFA.

A mobilizacdo dos catolicos ndo resulta de uma estratégia concertada dos bispos
portugueses. A sua origem € dispersa e surge como resposta instantanea a ocupacao da RR por
forcas politicas e sindicais conotadas com a extrema-esquerda. A primeira manifestacdo que tem
lugar em Aveiro é fruto das inquietacbes de um conjunto de parocos que em reunidao com o
bispo de Aveiro lhe pedem para liderar o processo de organizacdo de uma manifestacdo na
cidade. De acordo, com as memdrias publicadas pelo bispo de Aveiro, este acede antes de
comunicar & estrutura eclesidstica (CEP) a sua decisdo. Este primeiro passo, tomado
individualmente, demonstra uma certa incapacidade da Igreja em responder de forma conjunta e
concertada aos problemas que o processo revolucionério lhe colocava. As palavras de ordem do
bispo de Aveiro na manifestacdo sdo representativas da necessidade de accdo conjunta e 0 mote

€ a unido entre os catélicos:
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N&o podemos demitir-nos, ndo s6 quando se trata de reivindicar direitos nossos, como é o
da devolugdo a Igreja da réadio que lhe pertence, mas também, quando, se trata de
reivindicar direitos que pertencem aos homens como tais, como é o direito a verdade e &
liberdade de informagdo (...) Que os cristdos adormecidos, acordem finalmente.

Acordem! Acordem! (Trindade, 1992: 355-356).

A estratégia inicial de vitimizacdo dava origem a uma nova estratégia de ataque,
primeiramente de forma isolada, e mais tarde de forma organizada com manifestacdes nos locais

com maior nimero de catolicos e com a participacdo dos bispos portugueses.

O caso Renascenca espelhou as divisfes entre as forgas politicas em confronto e as
disputas entre cada forga politica. PSD e CDS estiveram sempre do lado da Igreja Catolica, mas
dada a sua influéncia real medida pelos votos nas primeiras legislativas ndo garantiam a
hierarquia catdlico apoio suficiente. O PS, a forca mais votada, pretendia isolar o PCP e o
Governo Provisério, o apoio a lIgreja traduzia ndo s6 a importancia de se assumir para a
sociedade civil como Unica forca moderada de grande escala, capaz de atrair para a sua esfera
cidaddos de vérias proveniéncias politicas, mas, de igual modo, incluir os catélicos moderados
que ndo se reviam nos partidos mais a direita do espetro politico. O caso Renascenga é
aproveitado pelos socialistas para mostrarem a sua capacidade de mobilizacdo e de captacdo do
descontentamento relativo ao 1V Governo Provisorio, com a manifestacdo da Fonte Luminosa

onde foi pedida a demisséo do Primeiro-Ministro Vasco Gongalves.

O PCP trava uma luta a sua esquerda e a sua direita, de um lado, os partidos extremistas
como o Partido Comunista dos Trabalhadores Portugueses (PCTP-MRPP), UDP e PRP/BR™
pretendiam ganhar visibilidade e assumir-se como interlocutores privilegiados da luta dos
trabalhadores, utilizando os grevistas da RR como simbolo, a0 mesmo tempo que advogavam o
endurecimento do processo revolucionario. A sua direita no espectro ideoldgico, o PS pretendia
classificar o PCP como partido anti-democratico responsavel pela instauracdo de uma ditadura
do proletariado, e por essa razdo, ao arrepio de um sistema democratico representativo e
multipartidario. Tinha ainda que contar com a inimizade da Igreja Catélica que considerava o
PCP como um partido perigoso, pois associava ao seu ideal comunista, tendo por base as
experiéncias do socialismo real a leste, a sua forte capacidade mobilizadora e a sua estrutura
descentralizada de militantes, beneficios de ser o Unico partido politico que se manteve activo,

na clandestinidade durante o Estado Novo.

Y9 PCTP-MRPP é um partido de ideologia maoista, a UDP foi integrada no Bloco de Esquerda (BE) e
defendia uma democracia popular, o PRP/BR (1973-1976), de inspiracdo guevarista nunca se apresentou
a elei¢bes tendo sido responsavel por varios assaltos e ataques a fabricas, os seus responsaveis foram
julgados e presos.
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Com o golpe militar de 25 de Novembro® de 1975 e a vitéria dos partidos politicos

moderados (PS e PSD), as relagOes entre a Igreja e o Estado entram numa nova fase.

O papel do cardeal-patriarca na defesa da propriedade da radio é fundamental “o
cardeal-patriarca assumiu pessoalmente a representacdao das entidades proprietarias da RR no
processo negocial, exercendo toda a sua influéncia institucional associada a sua figura para
defender o direito da Igreja a posse de uma radio confessional integralmente independente”

(Santos, 2005: 241)

De acordo, com o cardeal patriarca, a concretizar-se a nacionalizacdo da emissora da
Igreja isso significaria a abertura do caminho para a existéncia de um monopdlio da informagao
em Portugal: "A nacionalizacdo da R&dio Renascenca seré considerada uma medida tendente a
estabelecer entre nés um monopolio estatal da informagdo, proprio dos regimes totalitarios,
monopdlio que o regime totalitario anterior ao 25 de Abril ndo ousou consumar, no caso da
Emissora Catdlica" (Ribeiro, 2002: 117).

O ministro com a pasta da Comunicacdo Social, Almeida Santos, aceita as razfes
apresentadas pelo patriarca e a 2/12/1975 é aprovado em Conselho de Ministros, a
nacionalizacdo das estagdes de radio com excepgdo da RR. A questdo da propriedade da réadio
estava resolvida, mas o conflito entre trabalhadores e conselho de geréncia tinha colocado a

administracdo problemas financeiros graves.

Ciente das dificuldades, o conselho de geréncia e os proprietarios (Conferéncia
Episcopal e Patriarcado de Lisboa) langam uma campanha de recolha de fundos a nivel nacional

gue envolveu de forma activa as varias dioceses do pais.

A Liga dos Amigos da Renascenca (LAR?') deu um importante contributo para o
reequilibrio financeiro da radio através de uma campanha nacional e internacional de recolha de
fundos junto das comunidades emigrantes. Essa campanha conseguiu no espaco de um ano,
1979, 47 603 contos, para além da contribuicdo monetéria a liga contribuiu para o aumento das
audiéncias da radio, “a RR terminou o ano de 1979 com 2 331 000 ouvintes, acentuando a sua

lideranga” (Ribeiro, 2002: 139)

Sanado o conflito, a Igreja assume uma estratégia de parceria com o Estado, negociando
as suas areas de influéncia: a solidariedade social, 0o ensino e a comunicagdo social. A

solidariedade social, entendida pela Igreja como a accdo socio caritativa, € a mais visivel e

200 golpe militar de 25 de Novembro pds fim ao processo revolucionério e & importancia da extrema-
esquerda no dominio militar. A vitéria da ala moderada em termos politicos e militares originou uma
pacificacdo social com o reforgo do multipartidarismo e do Parlamento na vida politica portuguesa.

2 A LAR foi criada aquando da fundagéo da radio na década de 1930.
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encontra-se disseminada por todo o territério nacional na forma de organizacdes do terceiro
setor (IPSS). Estas organizagdes prestam apoio, através de contratos de concessdo com o Estado
as populagbes mais carenciadas e dirigem-se a varios publicos: criangas, jovens, idosos,

doentes, reclusos, toxicodependentes e sem-abrigo.

A acdo educativa é desenvolvida com escolas religiosas que abrangem todos 0s niveis
de ensino espalhadas por todo o territorio. Para além disso, a Igreja esta envolvida com o ensino
publico, através das aulas de Religido e Moral, disponibilizando para tal, docentes autorizados

pela Igreja.

Finalmente, a comunicacdo social, representa um investimento importante da Igreja,
onde se destaca a RR, mas também as réadios locais de inspiragdo cristd (ARIC), a imprensa
regional e a televisdo. O canal de televisao da Igreja? (TV1) foi concedido em 1991, mas varios
fatores, como a falta de meios técnicos, de investimentos e de experiéncia em televisdo, votaram
0 projecto ao fracasso. O canal de televisdo foi vendido em 1998 a investidores privados e a
Igreja abandonou definitivamente o seu projecto de televisdo nacional, contando apenas com
espacos cedidos pelo servico publico de televisdo e pela transmissdo na TVI da eucaristia

dominical.

5. Asecularizacao e o pluralismo religioso

Charles Taylor (2007) na sua obra, The Secular Age, comeca por distinguir trés
diferentes sentidos para a secularizacdo: a primeira é a exclusdo da religido dos espacos
publicos, a segunda o declinio da pratica religiosa e, a terceira, as condigdes culturais que

tornam possivel a ndo crenca, e a religido e a religiosidade como uma opgéo entre outras.

Na modernidade, o processo de diferenciagdo social move-se do topo para as massas,
enquanto na pré-modernidade apenas o topo da estrutura social se diferenciava. Esta
diferenciacdo a larga escala tem impacto na separacdao da religido das outras esferas sociais,
porque implica uma perda de poder e de controlo das hierarquias religiosas relativamente as
outras esferas sociais e aos individuos. O ser agnéstico deixa de se restringir apenas aos grupos
intelectuais mas espalha-se pelas varias classes sociais, incluindo as classes populares. Assim, a

Igreja torna-se periférica na vida dos individuos (Bruce, 2002).

Como afirma Dix, “a religido nas sociedades modernas oscila incessantemente entre a
auséncia e a presenga, ou seja entre a invisibilidade e a visibilidade” (Dix, 2010: 6). As

auséncias e presencas remetem para acontecimentos em contextos concretos, por exemplo, a

#20s principais acionistas do canal eram: a RR, a Unio das Misericordias e a Universidade Catélica.
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liberalizacdo de costumes, como a legalizacdo do aborto ou da eutanasia. Mas de igual modo, o
didlogo inter-religioso que muitas vezes resulta em confrontos entre comunidades imigrantes
e/ou grupos religiosos minoritarios e os paises de acolhimento, como a proibi¢do da construgdo
de mesquitas na Suiga, ou proibi¢des de simbolos religiosos em Franca. Todos estes temas
transportam a religido de uma certa invisibilidade social para o centro do debate.

Segundo Dix (2010), a teoria da secularizaco® é entendida muitas vezes como uma
forma Unica de explicar a relacdo entre as sociedades contemporaneas e as religides,
independentemente dos contextos sociais e geograficos. Mesmo regies do mundo
relativamente homogéneas como a Europa nao partilham um Gnico modelo de secularizacao.
Tal como afirma Mouzelis®, a secularizacdo é um processo com interrupgdes em que a perda de
poder da Igreja ndo é homogénea e que fendmenos como a desinstitucionalizacdo sdo mais
fortes em religibes com menos peso hierarquico, como a religido protestante, do que

propriamente em religides fortemente hierarquizadas e centralizadas como a religido catolica.

Na modernidade tardia (Mouzelis, 2008) surge o fendmeno da desracionalizagdo da
religido que vai ao arrepio dos principios de racionalizacdo da modernidade, com o surgimento
de novos sincretismos como os catolicos com ligagdes ao budismo, astrologia, etc. A chamada
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“religido a la carte”™ estd em estreita relagdo com os processos de individualizacdo ou de

‘widespread of individualization’, tais como descritos por Beck et ali (2000).

Em Portugal, apds a instauracéo do regime democratico, a Igreja Catdlica mantém a sua
influéncia reconfigurando a sua posi¢ao no espago social, “sobretudo através de protestos contra
alguns efeitos éticos, morais ou sociais de uma modernidade secular que séo reconhecidos, na

perspetiva de uma mundividéncia cristd, como negativos”. (Dix, 2010: 18)

E qual é esta mundividéncia cristd de que Steffen Dix fala? E a capacidade da lgreja
Catolica continuar a transmitir os seus valores éticos, morais e sociais a uma sociedade que se
identifica como maioritariamente catdlica, mas cada vez menos praticante® e que Ihe permite
estar ao lado de diferente atores sociais, consoante as situacfes, por exemplo, junto das centrais
sindicais, nas ddvidas quanto ao codigo do trabalho®, ou junto das organizacdes pré-vida na

campanha do referendo sobre a despenalizacdo voluntéaria da gravidez. Esta plasticidade de

2% para uma discussdo do conceito de secularizacdo na Sociologia das religides, consultar Vilaca, 2006,
capitulo 2, pp. 63 a 100.
24 Comunicagdo intitulada “Modernity: five basic issues” proferida nos seminarios do programa doutoral
de Sociologia, 20 de Maio de 2011, ISCTE-IUL.
25 ~ PP , - .

Em Portugal, esta forma de relacdo com a religido € comprovada pelos estudos empiricos de Vilaga,
2006.
%6 Como demonstram os estudos sobre préticas religiosas em Portugal.
27 “Novo Cédigo do trabalho preocupa hierarquia da Igreja Catolica” (jornal Plblico, 2/10/2002).
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posicBes, ou por outras palavras, a capacidade de adaptacdo as mudancas sociais permite a

Igreja Catolica manter a sua influéncia na sociedade portuguesa contemporanea.

No entanto, “o monopdlio religioso” (Dix, 2010: 23) da Igreja Catdlica nao significa
que a pluralidade religiosa ndo esteja a crescer e a ganhar espacos, sobretudo nos centros
urbanos e que isso ndo seja sentido como problematico dentro da hierarquia catélica e mesmo

entre os leigos.

No caso da comunicacdo social, a Igreja Catolica, através da RR mostrou sempre a sua
discordancia quanto a possibilidade de compra de tempo em antena para a difusdo de programas
religiosos, sobretudo no que se trata de religifes protestantes evangélicas como a Igreja

Universal do Reino de Deus (IURD) ou a Igreja Mana.

“Muita pressdo fez o Eng. Magalhdes Crespo contra as radios da IURD.” (Entrevista a
Arons de Carvalho, ex-secretario de estado para a Comunicagdo Social do XIII e do XIV

Governo Constitucional)

Nas palavras de um ex-dirigente da RR ha que distinguir entre Igrejas, com as quais
existe uma relacdo cordial e o que ele considera seitas e com as quais ndo ha qualquer tipo de

relacéo.

A abertura para outras radios, ndo tenho dificuldade em admitir, desde que respeitem 0s
direitos fundamentais da pessoa humana, digamos assim, caso contrario entdo, nao. Mas,
as relagbes da RR com os rabinos, com os sheiks muculmanos sdo cordiais. Espere,
vamos ver uma coisa, estamos a falar de Igrejas, ndo estamos a falar de seitas. A Igreja
Mana, a Igreja Universal para mim, sdo seitas. (Entrevista a Magalhdes Crespo, director
executivo entre 1974 e 2005)

No entanto, essa pressdo nem sempre obteve bons resultados. Com a possibilidade de
compra de espacos de emissdo na radio e com a implantacdo do cabo no panorama televisivo
nacional, outras Igrejas, em especial a IURD e a Igreja Mana criaram espacos de culto e de

proselitismo.

A Igreja Universal do reino de Deus com a sua televisdo, a TV Record, tem conseguido a
nivel do Brasil, de Portugal e da Europa tem conseguido mais sucesso a nivel de televisdo
e de radios locais, ou seja nas radios locais ja ha muitos programas de outras confissoes
religiosas e na TV neste momento em Portugal quem emite mais programacéo religiosa é
a IURD, curiosamente. Eles no fundo entraram no Brasil na TV Record e depois

conseguiram uma foérmula com algum sucesso e capacidade de penetracdo no publico,
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coisa que a Igreja Catdlica em Portugal ndo conseguiu. (Entrevista a Jonatas Machado,

especialista em Direito Constitucional)

De acordo com Helena Vilaga, a atitude expansionista da IURD, com a compra ou sua
tentativa de espagos emblematicos das cidades para espacos de culto, casos do cinema Império
em Lisboa, ou da tentativa gorada de aquisicdo do Coliseu do Porto, em 1995, entre muitos
outros espacos culturais em varios pontos do pais teve o mérito de abrir o debate sobre o

pluralismo religioso (Vilaga, 2006: 156).

O pluralismo religioso é uma das facetas do processo de seculariza¢do que ao colocar as
religides dominantes num dado contexto social numa situacdo de perda de visibilidade abre

espacos para que outros grupos religiosos possam emergir (Vilaga, 2006: 114).

O estudo conduzido por Helena Vilaga em Portugal, no inicio da década de 2000,
demonstra que “os mais jovens, mais escolarizados, com postura ideoldgica de esquerda, com
religiosidade menos intensa, urbanos e do sexo masculino sdo aqueles que maior tendéncia tém
a visualizar o politico e o religioso como esferas distintas e (...) também manifestam atitudes
mais pluralistas” (Vilaga, 2006: 265).

No entanto, como a autora afirma ndo se pode esquecer que até ao final do século XX
ndo existiu pluralidade religiosa em Portugal o que conduziu a bipolarizagdo das mentalidades e
das representagdes colectivas entre “um catolicismo fortemente identitario e professante e, do
outro, um sentimento anti-clericalista” (Vilaga, 2006: 149). Este tltimo sobretudo associado a
grupos intelectuais de contestacdo da hierarquia eclesiéstica, mas também do poder politico e

das relages privilegiadas deste com a Igreja Catolica.

5.1. A lei da liberdade religiosa e a nova concordata

Alberto de la Hera (2007) distingue trés formas de relagdo entre os estados e as Igrejas:
0s regimes confessionais, como a Gra-Bretanha; os regimes de separacdo com cooperacao,
como Portugal, a Espanha, a Italia e a Alemanha; os regimes de separagdo sem cooperagdo
como os Estados Unidos da Ameérica; e os regimes laicos, como a Francga. Esta distingdo é

importante para perceber a diferenca entre o conceito de laico e o conceito de laicidade.

O ser laico, e no dominio de um Estado, ser um Estado laico implica, em primeiro lugar,
assumir que o Estado ndo professa qualquer tipo de religido e, em segundo lugar, que o Estado

ndo reconhece qualquer religido ou comunidade religiosa. No caso francés, um dos casos em
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conjunto com a Turquia, de estados democréticos®® que se denominam laicos isso implica a
proibicdo de culto no espaco publico presente nas recentes discussfes sobre a proibi¢do do uso

do véu islamico.

A laicidade implica, tal como no primeiro caso, que o Estado se assume como nhao
confessional, mas que reconhece a importancia do fendmeno religioso e defende o pluralismo
religioso. De acordo com Braga da Cruz, “a realidade religiosa é uma realidade social que se
impbe por si prépria, estda no terreno social e obriga o Estado a ter uma atitude de

reconhecimento, de identificacao e de respeito” (Cruz, 2002:145).

Em 1971, a Camara Corporativa aprova uma lei de liberdade religiosa, a Lei n® 4/71, de
21 de Agosto de 1971, que de acordo com Sousa e Brito “nunca pretendeu estabelecer a
igualdade de direitos em matéria religiosa” (Brito, 2007: 14). Apesar de falar de liberdade
religiosa ndo esclarecia quais 0s mecanismos necessarios para que uma religido se oficializasse
em Portugal, nem tinha critérios para o reconhecimento de uma religido estrangeira. Segundo
Sousa e Brito (2007) as razdes associadas para a ndo aplicacdo da lei devem-se ao imobilismo
da administracdo e a desconfianga face a outras religiGes que ndo a catélica, entendidas como
menos patridticas e até em alguns casos apoiantes dos movimentos independentistas nas

coldnias ultramarinas.

A 8 de Abril de 1996 é criada a Comissdo da Reforma da Lei da Liberdade Religiosa

com a missao de renovar a legislagéo sobre liberdade religiosa.

A Lei da Liberdade Religiosa (Lei n° 16/2001) permitiu pela primeira vez, em
democracia, regular a relacdo do Estado com todas as religides, maioritarias e minoritarias,
permitindo o seu reconhecimento legal e enquadrando-as em matérias como a liberdade de

ensino e a assisténcia religiosa.

Segundo Vera Jardim, um dos autores da lei, “com a aprovacdo da lei da liberdade
religiosa (LLR) e a assinatura da nova Concordata com a Santa Sé (18/05/2004), a democracia
portuguesa colmatou finalmente a lacuna de regulamentacéo genérica do direito das religiGes,
incompreensiveis tantos anos depois da Constituicdo de 1976” (Comissdo da Liberdade
Religiosa, 2007: 7). Segundo este, a sua discussdo e aprovagdo antes da revisdo da Concordata
com o Vaticano permitiu, por um lado, estabelecer uma relagdo juridica com as diversas
religides conferindo-lhes personalidade legal, e por outro lado, regular o quadro de negociagdes

com a Santa Sé influenciado o texto final da nova concordata.

%8 Qutros estados ndo democraticos, como o caso das replblicas socialistas no leste da Europa eram
estados laicos que proibiam ou reprimiam os cultos religiosos.
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Na Lei da Liberdade Religiosa esta consagrado o principio da igualdade religiosa como
um direito, ndo apenas individual mas das comunidades religiosas, o que implica que as
comunidades religiosas possam ter estatutos diferentes no que toca a personalidade coletiva, ao
reconhecimento do Estado e a sua existéncia comunitaria. Estd em causa ndo apenas a liberdade

de pensamento religioso, mas igualmente, a liberdade de culto.

Como recorda Braga da Cruz (2002: 143), o direito a liberdade religiosa faz parte da
primeira geracdo de direitos humanos, e como tal, foi considerado um direito individual. Essa
opcdo inicial levou ao conflito com o direito a liberdade colectiva ou institucional das Igrejas.
Com a viragem do século, a liberdade religiosa passa a ser entendida de uma forma mais
abrangente, ndo apenas como uma liberdade do individuo mas como um direito social (direitos
de terceira geracdo), isto é, um direito coletivo que para além do respeito pela liberdade de
consciéncia associa “um direito que obriga todos os demais ao respeito pelas convicdes de cada
um” (Cruz, 2002: 144).

As comunidades religiosas com mais de 30 anos de presenca continua em Portugal ou
fundadas ha mais de 60 anos no estrangeiro tém o direito de serem consideradas radicadas no
pais (artigo 37°) o que lhes permite encetar formas de colaboragdo com o Estado portugués
semelhantes as da Igreja Catdlica, como a celebracdo de casamentos civis com forma religiosa,
participacdo na Comisséo de Liberdade Religiosa, do tempo de antena das confissoes religiosas
e ainda da consignacdo de uma parte do imposto sobre pessoas singulares (IRS) ou em
alternativa da restituicdo do imposto de valor acrescentado (IVA), tal como sucede com a Igreja

Catolica.

Ao impedir o reconhecimento da radicacdo no pais de Igrejas com menos de 30 anos de
actividade em Portugal, casos da IURD e da Igreja Mand, a lei acabou por ter um efeito
neutralizador destas comunidades religiosas na sua capacidade competitiva no mercado
religioso (Vilaga, 2006: 153), a0 mesmo tempo que reconhecia religides com um passado

recente de perseguicdo, como as Testemunhas de Jeova.

O principio da separacdo das confissbes religiosas do Estado esta presente na lei da
liberdade religiosa nos artigos 3°, em que se assegura o principio da separagdo entre o Estado e
as lIgrejas, e 5° que consagra o principio da cooperacdo entre o Estado e as comunidades

religiosas radicadas em Portugal, de acordo com a sua representatividade.

No entender de Jonatas Machado (2002) o principio da separacdo permite proteger as
confissbes religiosas minoritarias face a confissdo maioritaria, salvaguardar os direitos
individuais de crentes e ndo crentes e minimizar a conflitualidade social e politica entre grupos

religiosos. Segundo este jurista, “do ponto de vista do direito internacional esta demonstrado

30



que o privilégio concedido pelo Estado a uma confissao religiosa, de direito ou de facto, ou pelo
menos de facto, é a maior causa de violagdo de direitos fundamentais a nivel internacional”

(Machado, 2002: 151).

Mais a frente concretiza a sua tese criticando a posi¢do privilegiada da Igreja Catolica
em Portugal “a posi¢@o socioldgica dominante da Igreja Catdlica alcangada no passado através
de um estatuto juridico e politico privilegiado ndo pode servir no presente para defender a

perpetuagdo de um estatuto juridico e politico privilegiado” (Machado, 2002: 154).

Com a assinatura da nova concordata® entre o Estado portugués e o Vaticano, a Igreja
Catdlica reconhece as novas dindmicas sociais e religiosas, aceitando o seu papel num espaco
social onde existem outras confissdes religiosas. A nova concordata com implicagdes sobretudo
ao nivel tributario®® coloca, ainda que de forma ténue, a Igreja Catdlica numa posicdo de
privilégio, ou de reconhecimento da sua maior importancia face as outras religibes com
implantacdo em Portugal, pelo fato de ser a Unica religido que tem um acordo préprio com o

Estado portugués.

6. Conclusodes

A anélise dos discursos e da acdo politica da igreja cat6lica portuguesa ao longo do
século XX permitiu contribuir para um maior entendimento da relagdo de forgas entre Igreja e
Estado.

A opcdo analitica de dividir as acdes da igreja em dois tipos de estratégia politica - a
vitimizagdo face ao Estado e a parceria com o Estado — possibilitou a comparacdo entre
periodos historicos distintos com o intuito de realcar as continuidades nos modos de acgéo

politica apesar das diferengas de contexto.

O artigo permite concluir que a igreja catdlica portuguesa é uma instituicdo plural
marcada por discursos hegemdnicos associados ao topo da hierarquia eclesiastica. No entanto,
0s momentos de crise, como a guerra colonial ou o Verdo Quente de 1975, sdo exemplos da
capacidade de renovacgéo e de questionamento por parte de movimentos no interior da igreja, de

padres e de leigos face as posigdes oficiais da hierarquia.

2% Texto da nova concordata disponivel em:
http://www.ucp.pt/site/custom/template/ucptplpopup.asp?sspageid=114&artigolD=2478&lang=1,
consultado em 7 de Julho de 2011

%0 Consulta da circular da CEP relativa as alteracdes fiscais, onde se destaca a inclusdo dos sacerdotes
como contribuintes sujeitos a apresentacdo de IRS, disponivel em:
http://www.ucp.pt/site/resources/documents/ISDC/Circular%20fiscal%20da%20CEP.pdf, consultado em
7 de Julho de 2011
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http://www.ucp.pt/site/custom/template/ucptplpopup.asp?sspageid=114&artigoID=2478&lang=1
http://www.ucp.pt/site/resources/documents/ISDC/Circular%20fiscal%20da%20CEP.pdf

Com o processo de democratizacdo da sociedade portuguesa, a Igreja catolica
reconfigura-se no espago social dedicando-se a actividades de solidariedade social e de
educacdo, reforcando lagcos com a sociedade civil e com o Estado enquanto prestadora de

servicos a comunidade.

No entanto o “monopdlio religioso” (Dix, 2010) é cada vez mais posto em causa e a
igreja é obrigada a lidar com a pluralidade de concep¢bes sobre religido e com um mercado
concorrencial de novas e velhas religides que atraem novos crentes. Fendmenos como a
integracdo de imigrantes de outros contextos culturais e religiosos combinados com a
secularizagdo e o pluralismo religioso (Vilaga, 2006) colocam novos desafios a igreja catolica.
E, de igual modo, criam novas relacdes entre Igreja e Estado, onde a Igreja reconhece as novas
dindmicas de pluralismo e dialogo ecuménico e o estado estabelece o quadro legal para que as
varias religides coexistam num espaco de liberdade religiosa.
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