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“Ainda que eu fale as linguas dos homens e dos anjos,
se ndo tiver amor, sou como um bronze que soa
ou um cimbalo que retine.
“Ainda que eu tenha o dom da profecia
e conheca todos 0s mistérios e toda a ciéncia,
ainda que eu tenha tao grande fé que transporte montanhas,
se nédo tiver amor, nada sou.
“Ainda que eu distribua todos os meus bens
e entregue 0 meu corpo para ser queimado,
se ndo tiver amor, de nada me aproveita.

O amor é paciente,

0 amor é prestavel,

nao é invejoso,

ndo é arrogante nem orgulhoso,

nada faz de inconveniente,

n&do procura o seu proprio interesse,
nao se irrita nem guarda ressentimento.
N&o se alegra com a injustica,

mas rejubila com a verdade.

Tudo desculpa, tudo cré,

tudo espera, tudo suporta.

O amor jamais passara.

As profecias terdo o seu fim,

o dom das linguas terminara

e a ciéncia vai ser inutil.

Pois 0 nosso conhecimento é imperfeito
e também imperfeita é a nossa profecia.
Mas, quando vier o que é perfeito,

0 que é imperfeito desaparecera.”

12 Carta aos Corintios 13, 1-10

(Biblia Sagrada)

a Jesus,

principio e fundamento da minha vida e co-autor deste trabalho
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RESUMO

O presente trabalho procura expor e confrontar os conceitos de Desenvolvimento Humano,
Desenvolvimento Integrado e Desenvolvimento Sustentdvel com o conceito de Desenvolvimento
Integral da Pessoa Humana presente na Doutrina Social da Igreja, procurando encontrar 0s
elementos comuns e apresentando os seus contributos especificos de forma a alimentar o debate do
desenvolvimento, enriguecendo com uma perspectiva complementar e alternativa que possa apontar

caminhos de reflexd@o e praticas para o futuro.

Partindo dos conceitos referidos, faz-se uma reflexdo dos seus contetdos essenciais assim como da
sua evolucao historica, pretendendo destacar os seus principais autores e dimensdes. Os conceitos e
autores seleccionados tiveram como critério alguma proximidade possivel com a visdo da Igreja
Catolica acerca do desenvolvimento. Acabamos por apresentar aqui uma concetualizacdo mais
holistica e sistémica do desenvolvimento que reflete para além disso, uma rejeicdo de um
desenvolvimento exclusivamente dependente da economia e do crescimento econdémico, sendo esta
uma ideia transversal a todo o trabalho. A proposta verdadeiramente diferenciada da Igreja como

critério de desenvolvimento, é a proposta do Amor, que se procura neste trabalho justificar.

Palavras-chave: Desenvolvimento, Doutrina Social da Igreja, Desenvolvimento Integral da Pessoa

Humana, Amor.

ABSTRACT

This work seeks to expose and confront the concepts of human, integrated and sustainable
development with the concept of integral development of the human person contained at the Social
Teachings of the Church, trying to find common elements and presenting their specific contributions in
order to promote the developmental debate, enriching it with a complementary alternative perspective

that can point paths of thought and practices for the future.

Based on the concepts above, it is a reflection of their core content as well as their historical evolution,
intending to highlight their main authors and dimensions. The concepts and authors were selected
based on proximity criteria towards the vision of the Catholic Church about development. We ended
up presenting a more holistic and systemic conceptualisation of development that reflects besides this,
a rejection of an exclusively dependent development on the economy and economic growth, which is
transversal to the entire work. The proposal truly differentiated of the Church as a criterion of

development is the proposal of Love, which seeks to justify this work.

Keywords: Development, Social Teachings of the Church, Integral Development of the Human

Person, Love.

JEL: O1e O10
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INTRODUCAO

A investigacdo apresentada de seguida visa um aprofundamento qualitativo da relacdo entre a

Doutrina Social da Igreja e os conceitos de Desenvolvimento Humano, integrado e sustentavel.

A escolha deste tema revela-se pertinente cientificamente, no sentido que procura estabelecer pontes
entre os documentos da Doutrina Social da Igreja e trés dos conceitos de desenvolvimento. Apesar
de, no geral, varios documentos da Doutrina Social da Igreja abordarem o tema, foi necessario fazer
uma sistematizacdo que identifique claramente esses contributos, destacando-os de todas as outras
questdes presentes nos mesmos. Por outro lado, considero de interesse relevante ao nivel cientifico,
a integracao de uma oOtica cristd nas questdes do desenvolvimento, uma vez que as igrejas cristas
foram, historicamente, das primeiras (sendo mesmo as primeiras) interventoras no campo do
desenvolvimento em paises particularmente vulneraveis (ainda que numa légica questionavel numa
fase inicial), tendo uma proximidade privilegiada com estes territérios de intervencdo, dada a sua
implementag&o e abrangéncia praticamente mundial. E da experiéncia adquirida, aqui especialmente,
da Igreja Catdlica, que os textos produzidos sdo baseados nessa mesma experiéncia, pelo que sédo
de real importancia para o entendimento das realidades, preocupacdes e necessidades locais. Por
fim, existe também o intuito de apresentar critérios e conteldos alternativos para o debate do

desenvolvimento que permitam enriquecer o conhecimento e a pratica do mesmao.

Quanto a importancia social do estudo deste tema, podemos reconhecer que atualmente as questfes
das parcerias e o fato dos projetos serem mais partilhados e potenciados, sdo absolutamente
incontorndveis. Sabemos ainda que o fato da Igreja Catdlica ter uma presenca permanente, mesmo
durante conflitos armados e/ou catéstrofes naturais, nestes paises, a transforma num parceiro
estratégico, profundamente conhecedor das culturas destas sociedades, da sua evolugéo histérica e
das suas interacg¢des sociais. No fundo, as igrejas locais sdo parte também importante da realidade
social destes paises, tendo sido em alguns casos, polos exclusivos de desenvolvimento em diversas
areas como educagdo, saude, agricultura e mesmo estudo cultural das comunidades. A Doutrina
Social da Igreja é, de certa forma, espelho e voz destas realidades. Sendo que muitas das
intervengdes e/ou o orientagcdes destes documentos estao dirigidas a “todos os homens de boa

vontade”, este € um contributo que extravasa para além das fronteiras da Igreja e dos seus crentes.

Ao longo do acompanhamento, insercdo e compreenséo de paises em vias de desenvolvimento, ndo
sdo raras as vezes em que em defesa das comunidades das igrejas locais se tomaram posi¢cdes
politicas face ao contexto de um pais. Assim, encontramos nos textos da Doutrina Social da Igreja
manifestagfes criticas mas também orientadoras num sentido mais politico de intervengédo em prol do
bem comum, ainda que sempre apartidario. Considero também ter importdncia considerar a
perspectiva politica da Doutrina Social da Igreja nesta relacdo de interacdo com o desenvolvimento,
de forma a percepcionar quais as directrizes que provéem desta forma particular de ver e de estar no
mundo.
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A um nivel mais pessoal, tendo passado pela experiéncia de voluntariado de 2 anos em Mogambique
com a ONGD Leigos para o Desenvolvimento, e da minha prépria vida e pratica crista catélica,
reconheco a existéncia de um desconhecimento grande dentro das prdprias comunidades dos
fundamentos e orientacbes das suas praticas. Apesar de existir com cada vez maior frequéncia
missionarios e ONG catodlicas que investem na formacdo dos seus membros, parte-se muitas vezes
para o terreno com um desejo forte e genuino de ajuda ao préximo mas num desconhecimento
grande do que é hoje necessério para uma atuagcdo mais eficaz e na linha do pensamento cristéo.
Assim, interessa-me aprofundar este tema, no sentido, de poder informar e, eventualmente, contribuir
para a formacdo dos que partem, mas igualmente dos que desconhecem a visdo da Igreja sobre
estas questdes.

Interessa-me ainda compreender como é que a perspectiva da Igreja podera contribuir para o debate
e os estudos na area do desenvolvimento. Aproximar, confrontar e questionar visdes diferentes para
que nesse dialogo construtor se encontre o comum e se aprofundem questdes que possam ser

trabalhadas em conjunto.

O objetivo desta investigacdo é assim o de: identificar e compreender os contributos e as reflex6es
criticas da Doutrina Social da Igreja para os conceitos de Desenvolvimento Humano, integrado e
sustentavel, tendo como objecto de estudo as enciclicas e documentos relevantes da Doutrina Social

da Igreja na perspectiva do desenvolvimento.

A metodologia utilizada nesta investigacdo foi a da revisdo bibliografica de autores do
Desenvolvimento Humano, integrado e sustentavel e de documentos da Doutrina Social da Igreja,
aplicando a técnica da andlise de conteldo destes documentos.
A presente dissertacdo encontra-se dividida em trés capitulos.
O primeiro capitulo comega por enquadrar a evolugéo histérica do conceito de desenvolvimento e
apresentar 0s conceitos de Desenvolvimento Humano, Desenvolvimento Integrado e
Desenvolvimento Sustentavel.
No segundo capitulo, expde-se os documentos da Doutrina Social da Igreja que contém matéria
relevante para a temética do desenvolvimento, a saber:

1. Rerum Novarum
Quadragesimo Anno
Mensagem de Natal Radiofonica de 1941
Mater et Magistra
Pacem in Terris
Dignitatis Humanae (Declaracdo sobre a Liberdade Religiosa)
Gaudium et Spes

Populorum Progressio

© 0o N o g bk~ W N

Octagesima Adveniens

10. Laborem Exercens
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11. Sollicitudo Rei Socialis

12. Centesimus Annus

13. Deus Caritas Est

14. Caritas in Veritate
Procura fazer uma primeira abordagem das varias questdes inerentes ao desenvolvimento.
Por fim, o terceiro capitulo respeita a uma discussdo de complementaridades e inovacdo entre
conceitos de desenvolvimento enunciados anteriormente e o Desenvolvimento Integral da Pessoa
Humana patente da Doutrina Social da Igreja. Enquadra as especificidades do conceito de
Desenvolvimento Integral da Doutrina Social da Igreja ao nivel dos seus principios do bem comum,
destino universal dos bens, subsidiariedade, participacdo e solidariedade. Posteriormente e,
identificando os aspetos comuns, explana as complementaridades entre a visdo da Doutrina Social da
Igreja do desenvolvimento e o0s conceitos de desenvolvimento. Finalmente, termina com o0s
contributos da visdo da Doutrina Social da Igreja do desenvolvimento para o0s conceitos de
desenvolvimento.
Nas conclusBes, encontramos as ideias finais e de futuro que se revelaram mais significativas ao

longo deste trabalho.
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CAPITULO | - ENQUADRAMENTO DOS CONCEITOS DE DESENVOLVIMENTO

Este capitulo pretende apresentar o percurso histérico e teérico do conceito de desenvolvimento de
forma a devidamente enquadrar os conceitos que se apresentardo de seguida. O conceito de
desenvolvimento é muito recente comparativamente com outros, mas também tem sido
frequentemente reformulado e colocado sob diferentes perspectivas, sendo muito dependente seja
de acontecimentos histéricos como de orientagdes econdmicas e politicas, procurando numa
primeira parte deste capitulo, mostrar esse percurso e as diferentes visbes a ele associadas,
contextualizando os conceitos que se seguem.

A escolha do conceito de Desenvolvimento Humano justifica-se pela sua importancia na mudanca
do paradigma exclusivamente econémico para uma visdo do desenvolvimento mais implicada com o
proprio ser humano e tendo em consideracdo outros fatores relacionados com o mesmo para
avaliacdo do desenvolvimento num determinado pais. Este conceito acabara por conduzir a
construgdo do indice de Desenvolvimento Humano, que também é aqui abordado. Ao procurar
introduzir uma alternativa ao pensamento do desenvolvimento como o pensamento da Doutrina
Social da Igreja, o conceito de Desenvolvimento Humano teria, necessariamente, de ser
considerado na medida em que se aproxima dos valores e critérios defendidos pela Igreja como
essenciais para o desenvolvimento.

Por outro lado, o conceito de Desenvolvimento Integrado propfe uma visdo mais sistémica,
englobando nao so6 diferentes dimensbes do desenvolvimento, mas integrando-as entre si no sentido
de uma coesao social que promove um desenvolvimento saudavel. A sua relacdo com a Doutrina
Social da Igreja é direta, uma vez que concorre para uma 6tica do desenvolvimento que encara o
mundo e 0 homem como um todo necessério para a constru¢do de um mundo mais justo.

Por ultimo, o Desenvolvimento Sustentavel também traz consigo a novidade de uma visédo de longo
prazo articulada numa solidariedade global entre os povos que ndo abrange apenas os problemas
atuais. Nessa mesma linha a Doutrina Social da Igreja dispde de propostas de um caminho para a
humanidade que abarcam preocupacdes da relacdo do ser humano com o meio ambiente
envolvente e o futuro do planeta, entre outras questdes éticas e de negacdo do excesso e do
supérfluo.

1.1. Enquadramento geral e historico do conceito desenvolvimento

Na perspectiva de Amaro (2003), para compreender o conceito de Desenvolvimento, devemos ir a
origem do conceito, que apesar de poder ser remetido para épocas como a dos Descobrimentos, na
verdade, s6 comecou a ter contornos cientificos a partir da Segunda Guerra Mundial. No entanto,
podemos encontrar as primeiras aproximacdes com Adam Smith na sua obra Riqueza das Nac¢des
de 1776. Ou seja, daqui deprendemos j4 a sua proveniéncia logo associada aos estudos da
economia. Apés esta primeira intuicdo, volta a surgir com verdadeira forca a discussdo em torno do
desenvolvimento com as questdes despoletadas sobretudo pelas descolonizacdes de Africa. A ideia

de independéncia acarretou também o desejo da prosperidade muito associado ao crescimento
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econdmico e a vontade de “imitacdo” das sociedades europeias. Nos bastidores politicos mundiais
surgiram os mais variados entendimentos e interesses e ndo s6 se influenciou como muitas vezes
se conduziu e condicionou o0 percurso destas recém-constituidas nagdes. E neste contexto que
surge a expressao “paises sub-desenvolvidos”, que é usada para justificar a necessidade de
evolucao e de atuacédo junto destes paises.
Simultaneamente na Europa, existe igualmente a necessidade de apurar este conceito devido aos
desafios da reconstrucdo europeia, as exigéncias do confronto Leste-Oeste, a afirmacdo do
keynesianismo como novo paradigma da Ciéncia Econdmica e as novas afirmacdes idealistas
saidas da Segunda Guerra Mundial (Amaro, 2003: 40-41).
Iniciam-se entdo na década de 60 os apoios econdmicos de ajuda para os “paises sub-
desenvolvidos” e a exploragao desta tematica pelas mais diferentes areas disciplinares.
Segundo Amaro (2003) o conceito de Desenvolvimento acaba por ser bastante eurocentrado, tendo
em conta a sua génese no pensamento imanado das sociedades industriais europeias de matriz
judaico-cristd. Assim, historicamente, ndo podemos dissociar desenvolvimento de acontecimentos
histéricos como a Revolu¢do Industrial, a Revolugcdo Francesa e a independéncia dos Estados
Unidos. Todos estes fatores acabam por estar interrelacionados e influenciar-se mutuamente
desembocando em profundas alteragBes nas condi¢cdes materiais de vida mas também nos valores
adoptados pelas sociedades da época.
O antropocentrismo e o racionalismo imp&em-se como os ideais desta época que se traduzem em
filosofias aparentemente opostas como o Capitalismo associado a Liberdade e ao individuo e o
Socialismo associado a Igualdade e ao Coletivismo (Amaro, 2003: 45). Daqui decorrem, segundo o
mesmo autor, 0s seguintes mitos relacionados com o desenvolvimento: economicismo (colocacao
da énfase do desenvolvimento apenas ou sobretudo em questdes econdmicas); produtivismo
(centralismo na potenciacdo da producéo, excluindo o que dai ndo decorre); consumismo (incentivo
exacerbado ao consumo); quantitivismo (aposta na quantidade em detrimento da qualidade);
industrialismo (valorizagdo da implementagdo da inddstria como caminho UGnico para o
desenvolvimento); tecnologismo (assumido fator incontornavel para o desenvolvimento);
racionalismo (defesa da ciéncia objectivavel para basear a ac¢do); urbanicismo (exaltacdo dos
meios urbanos como locais Unicos do desenvolvimento); antropocentrismo (colocagdo do Homem no
centro, ignorando a importancia do meio envolvente); etnocentrismo (imposi¢cdo da cultura e
civilizacéo europeia a outros); uniformismo (apologia da aplicacdo de modelos Unicos para resolugéo
de problemas mundiais e mundialmente localizados diferenciadamente).
Face a estas reflexdes anteriores, facilmente se compreende que se passe a avaliar o
desenvolvimento de um pais apenas através de indicadores de crescimento econémico mas
também foi gracas a muitas destas reflex6es que se pdde avancar para as propostas dos novos
conceitos/vertentes de desenvolvimento.

“Nesse sentido, o subdesenvolvimento era visto como um atraso no desenvolvimento, a tradicdo um

obstaculo a modernizacéo, 0 campo e 0s meios rurais uma passo atras na caminhada para as cidades e

para o progresso, as culturas e mentalidades ndo europeias um constrangimento a eficiéncia produtiva e

ao bem-estar material, etc.” (Amaro, 2003: 48)
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Apesar de notaveis e justos progressos nos “trinta gloriosos”, estes mesmos progressos
manifestaram-se sobretudo no ocidente, marginalizando mais uma vez os paises em vias de
desenvolvimento. Mas, sobretudo a par do progresso, surgiram também um novo tipo de
probleméticas. Para contrapor a estes constrangimentos, algumas equipas das Nacfes Unidas
propuseram como alternativa a metodologia do Desenvolvimento Comunitario para dar resposta as
dificuldades destas novas nacfes. No entanto, é importante ressalvar que a pratica do
“Desenvolvimento Comunitario” ndo esta ligada apenas a ONU mas também as organizag6es néo-
governamentais para o desenvolvimento e até a organizagGes da sociedade civii como as
Comunidades de Base no Brasil.
S6 nos anos 70 se comeca a inverter o paradigma economicista face as evidéncias dos fracassos
alcancados por esta linha de intervengcdo. No fundo, o 6bvio mal-estar aos mais diversos niveis
indicava a urgéncia das mudancas. Era necessério definir novas estratégias de ajuda aos paises
com menos oportunidades, gerir a economia mundial (face as questes petroliferas), combater as
novas formas de pobreza, trazer para a agenda as questdes ambientais.
Com as alteracdes que se ddo, Amaro (2003), acaba por propor seis novos conceitos de
desenvolvimento associados a quatro fileiras:

a) Fileira ambiental (conceito de Desenvolvimento Sustentavel)

b) Fileira das pessoas e das comunidades (conceitos de Desenvolvimento Local,

Desenvolvimento Participativo)

c) Fileira dos Direitos Humanos e da dignidade humana (conceitos de Desenvolvimento

Humano e de Desenvolvimento Social).

d) O Desenvolvimento Integrado como conceito tranversal.
De seguida, apresentam-se os conceitos de desenvolvimento que se revelaram mais pertinentes
para este trabalho. S&o conceitos que de alguma forma permitem estabelecer ligacdes com as
ideias expostas na Doutrina Social da Igreja.
O Desenvolvimento Humano aproxima-se pelo descentramento das questdes econdmicas, enquanto
que o Desenvolvimento Integrado, ao considerar varios aspetos vincula-se ao apelo do
Desenvolvimento Integral defendido nos documentos sociais da Igreja. Por fim, o Desenvolvimento
Sustentavel cruza-se na perspectiva de longo prazo e corresponsabilidade para com o mundo

inteiro.

1.2. Desenvolvimento Humano

Em 1990, Amartya Sen e Mahbub ul Hag, dedicaram-se a construir o indice de Desenvolvimento
Humano no &mbito do Programa das Nacdes Unidas para o Desenvolvimento, o que, entre outras
conquistas, levaria Amartya Sen a ganhar o prémio Nobel da Economia em 1998.

O conceito de Desenvolvimento Humano, veio “revolucionar’ toda a légica quantitativa e
excessivamente economicista vigente nas teorias e praticas do desenvolvimento da era industrial.
Este conceito defende que todas as pessoas devem ter a possibilidade de verem alargadas as suas

opcbes de escolha na medida em que isso permita uma vida longa e saudavel, acesso a
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conhecimento e aos meios essenciais necessarios a uma vida digna. Sem este patamar basico estar
assegurado ndo se pode almejar outros niveis de direitos que sucedem a estes. Por isso, 0
Desenvolvimento Humano néo se restringe aqui mas inclui ainda a garantia de liberdades politicas,
econdmicas e sociais de forma a facilitar a propria realizacdo dos direitos humanos. Este processo
deveria ajudar a perceber que s6é o crescimento econémico ndo permite a melhoria das condicdes
de vida, na medida em que as pessoas ainda que necessitem de rendimentos, ndo € o Unico fator
decisivo nas suas vidas. Em 1990, o PNUD, considerava entdo que o Desenvolvimento Humano
deveria ser um equilibrio entre uma boa formacéo ao nivel das competéncias nomeadamente salde,
conhecimento e técnica e o potencializar das suas capacidades inatas ao nivel da criatividade,
produtividade mas também ao nivel do seu envolvimento cultural, social e politico.
O surgimento deste conceito implicava também a constru¢do de um indice que ndo sé o tornasse
mensuravel, mas que fosse ainda uma alternativa credivel e real ao PIB (Produto Interno Bruto).
Assim, inicialmente, o indice Desenvolvimento Humano estava baseado nos seguintes critérios:
longevidade, acesso ao conhecimento, nivel de vida digno. Com a evolucdo do termo, no Relatério
de Desenvolvimento Humano de 2003, acaba por se alargar a sua area de alcance e fica definido da
seguinte forma:
“O processo de aumento das escolhas das pessoas, que lhes permitam levar uma vida longa e saudavel,
adquirir conhecimento, ter acesso aos recursos necessarios para um nivel de vida digno, enquanto os
preservam para as geracoes futuras, proteger a seguranca pessoal e alcancar a igualdade para todas as
mulheres e homens” (PNUD, 2003).
De fato, Amartya Sen acabaria por se revelar um dos mais importantes tedricos acerca deste
conceito. Uma das ideias recorrentes em Sen é a de que desenvolvimento econémico e crescimento
econdmico ndo sdo o mesmo nem se podem fazer coincidir automaticamente sem andlise. Sen
elenca assim quatro razbes pelas quais o PIB isoladamente, ndo é um indicador de
desenvolvimento:
1. O PIB é uma média de rendimentos por pessoa, mas nao trata da sua distribuicdo entre toda a
populacdo. Uma visdo estrita da andlise dos rendimentos ndo permite ter uma visdo global da
realidade. As condi¢Bes de vida num determinado pais na medida em que existindo um desequilibrio
de rendimentos entre a média de pessoas desse pais podem ser significativamente diferentes das
pessoas detentoras dos rendimentos superiores. De qualquer forma, Sen defende que o PIB ndo é o
Unico indicador, uma vez que ha muitas mais varidveis que devem ser tomadas em conta como
prevaléncia de criminalidade ou a esperanca média de vida que acaba por ser um indicador mais
quantitativo que qualitativo das condi¢cbes de vida apesar de tudo. Pode ainda considerar-se a
mortalidade e a taxa de mortalidade entre grupos/classes sociais diferenciadas. Estas disparidades
gue sao possiveis encontrar numa analise estrita do PIB ndo se aplicam apenas aos paises pobres
mas também aos paises desenvolvidos.
2. Deve-se ter sempre em conta as externalidades e a economia paralela na medida do possivel,
assim como outros bens obtidos de forma ndo comercial (ex: hortas domésticas).
3. Diferenciacdo de precos do mesmo tipo de bens em diferentes pontos do mundo néo

consideradas na contabilizacéo do PIB, o que acaba por distorcé-lo.
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4. O rendimento anual de uma pessoa pode refletir o bem-estar dessa pessoa hesse ano mas para
avaliar que tipo de aquisi¢Bes a pessoa teve na sua vida, teremos de adoptar uma abordagem mais
integrada que ndo deixe de parte uma série de informacdo relevante para as questfes do
desenvolvimento.

O PIB é uma forma de afericdo dos meios de bem-estar, mas ndo de como as pessoas tiram
proveito desses meios — se as linhas de pobreza sdo definidas em termos de satisfacdo das
necessidades basicas ndo tem em conta a propria diferenciacdo das necessidades de cada um.
Finalmente, uma avaliacéo do desenvolvimento alcangcado nunca pode acontecer apenas através de
meios quantitativos.

Interessa analisar também as questdes que dizem respeito as conquistas alcancadas na vida das
pessoas relativamente aos bens e capacidades adquiridas, o que o autor apelida de funcionalidades
do individuo. O bem-estar de uma pessoa deve ser avaliado consoante estas funcionalidades. No
entanto, tanto os bens/mercadorias existentes sao diversos e ainda mais as carateristicas pessoais
de cada um e de cada realidade, pelo que é dificil estabelecer pardmetros para objetivar estas
questdes.

Numa leitura mais adequada do desenvolvimento também deveria ser considerado o acesso a bens
publicos como a salde e educacéo, por exemplo. Mas uma das mais importantes funcionalidades a
ser atingida para um desenvolvimento pleno é a liberdade de escolha. No fundo, a liberdade deveria
ser a base de analise de todas funcionalidades adquiridas, na medida em que a sua existéncia pode
determinar a aquisicdo de um maior leque de funcionalidades. Pode-se desenvolver as mesmas
funcionalidades por vias radicalmente diferentes, dependendo se é através do uso da liberdade ou
nao.

O estudo destas questdes tem levado a construgdo de limiares de sobrevivéncia assim como da
definicdo do que s&o bens essenciais, ainda que estes ainda estejam muito relacionados com bens
materiais e ndo tanto com as funcionalidades e capacidades de cada pessoa. Sen prefere uma
abordagem do desenvolvimento mais centrada nas capacidades do que no utilitarismo.

Apesar de tudo, percebe-se uma mudanca de uma visdo do desenvolvimento apenas assente no
critério do PIB para uma integrac@o das necessidades basicas, qualidade de vida, funcionalidades e
capacidades no geral. Por outro lado, também se utilizam cada vez mais critérios demogréficos e
relacionados com a salde. A ciéncia introduz-se aqui também como forma de aferir as diferentes
funcionalidades humanas. E importante reconhecer que estes indices estardo sempre incompletos,
na medida em que existirdo sempre variaveis a introduzir.

Os processos de desenvolvimento podem provocar mudangas no que se entende como valores e
pesa nos critérios de afericdo do estadio de desenvolvimento. Surgem, inclusivamente, questdes
filosoficas na forma como se abordam estas mudancas e os valores relacionados com estas
condicionantes do desenvolvimento, uma vez que cada situagdo € Unica e insere-se num contexto
cultural especifico com as suas proprias implicacoes.

“The foundational role of values can be neglected in favor of an instrumental view only by

trivializing the basis of the concept of development.” (Sen, 1988: 23)
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Mais tarde, Sen (2000) na sua publicagcéo “Desenvolvimento como Liberdade” volta a defender uma
perspectiva de desenvolvimento que ndo seja apenas centrada no crescimento do PIB ou do PNB,
antes defende, como ja foi referido anteriormente, que estes promovam as liberdades humanas
como veiculo do seu crescimento. Entender o desenvolvimento como promotor da liberdade implica
estar atento as diferentes privacfes basicas de liberdade como o acesso a alimentacdo, a
saneamento basico, a saude e a educacao, habitacdo, trabalho mas também as liberdades civicas e
politicas. Os rankings existentes podem estar a correr o risco de deixar estes importantes fatores de
parte e por isso devem ser considerados em conjugacdo com outros indicadores.
Sen acredita na liberdade como fator central de desenvolvimento porque é possivel avaliar o
progresso segundo o aumento das liberdades das pessoas e ainda porque a eficacia do
desenvolvimento depende se este acontece em plena liberdade de todos.
A construcdo do desenvolvimento social tem na base a liberdades individuais que permitem e
impulsionam que se conjuguem uma série de fatores determinantes neste sentido, gerando mais
oportunidades.
As liberdades substanciais sdo componentes constitutivas do desenvolvimento, sendo mesmo fator
que também conduz ao crescimento econdmico, ainda que ndo deva ser esse 0 seu critério
impulsionador.
A liberdade é tdo transversal que se aplica inclusivamente a capacidade de participar no mercado,
sendo este meio privilegiado de relagbes econdmicas, a ndo participacdo nele também é fator de
pobreza. Entenda-se mercado no sentido lato mas também no ambito do trabalho e na possibilidade
livre de acesso a esse mesmo trabalho.
“Cinco tipos distintos de liberdade visto de uma perspectiva “instrumental” s&o investigados
particularmente no estudos empiricos a seguir. Sdo eles: (1) liberdades politicas, (2) facilidades
economicas, (3) oportunidades sociais, (4) garantias de transparéncia e (5) seguranga protectora. Cada
um desses tipos de distintos de direitos e oportunidades ajuda a promover a capacidades geral de uma
pessoa. Eles podem ainda atuar complementando-se mutuamente. As politicas publicas visando o
aumento das capacidades humanas e das liberdades substanciais em geral podem funcionar por meio da
promogao dessas liberdades. “ (Sen 2000: 25)
Em suma, a liberdade ndo apenas como fim do desenvolvimento, mas como meio para o alcancar.
“Ter mais liberdade melhora o potencial das pessoas para cuidar de si mesmas e para influenciar o
mundo, questdes centrais para o processo de desenvolvimento.” (Sen 2000: 33)
Um desenvolvimento focado na liberdade implica necessariamente que as proprias pessoas
participem nele e sejam os actores principais do seu proprio desenvolvimento, baseado nas suas
capacidades humanas. A sua participagdo efetiva nos programas de desenvolvimento é
indispensavel. Uma orientacdo para promover esta participacdo é a adesdo as prerrogativas
democraticas.
Refere-se a importancia da distincdo entre desigualdade econdémica e desigualdade de rendimentos,
uma vez que Sen considera que a desigualdade econdmica que deve ser combatida e ndo s6 ndo é

0 mesmo que desigualdade de rendimentos como esta Ultima é uma inevitabilidade que pode

inclusivamente ser justa na medida em que as pessoas tém necessidades diferentes, logo devem ter
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rendimentos diferentes. As préprias instituicdes ndo devem ser vistas isoladamente ou por grupos,
mas com a diversidade da sociedade no geral.

O Desenvolvimento Humano néo esta acessivel apenas aos paises ricos, pelo contrario, investir em
saude e educacéo deve ser a prioridades dos paises pobres. Por outro lado o desenvolvimento deve
permitir que se evitem os grandes males em massa e com tendéncia a perpetuar-se.

Surge também a ideia de capital humano associada a producdo que Sen rejeita para falar duma
potencialidade humana que leva a valorizagdo da vida e ao aumento das escolhas. Neste sentido,
s&0 muito importantes os processos mas também as oportunidades concretas. E que para Sen, o
desenvolvimento €, na verdade, um tremendo compromisso com as possibilidades de liberdade.
Robert McNamara foi um dos economistas mais relevantes na evolucdo das questdes do
desenvolvimento, tendo uma intervencéo privilegiada enquanto presidente do Banco Mundial entre
1968 e 1991. Acreditava que a pobreza e a injustica representam um perigo tdo grande para a
seguranca de um pais como uma ameagca militar, sendo a primeira, fator de instabilidade politica
especialmente em locais marcados por desigualdades fracturantes.

Procurou que o Banco Mundial emergisse como agéncia de desenvolvimento e no seu primeiro
discurso como presidente do Banco Mundial defende que as evidéncias dessa época, como 0
crescimento das desigualdades de rendimento e a manutencdo de grande parcela da populacdo
mundial em pobreza ndo obstante o crescimento econémico dos seus paises, j& demonstravam que
crescimento econdémico nado era igual a reducao de pobreza.

E ainda com Robert McNamara no Banco Mundial que surgem os projetos de Desenvolvimento
Rural Integrado que deriva da definicdo como prioridade do combate a pobreza rural absoluta que
se orientava huma légica de abordagem orientada para a pobreza em que a agricultura surgia como
fator de desenvolvimento. Mas em 1972 ao perceber que a pobreza ndo estava a diminuir,
McNamara, reafirma a necessidade de combater a pobreza por imperativos politicos, sendo fossem
por outros. A “politica” de McNamara passava muito pela questdo de redistribuigcdo, tendo sido
varios documentos publicados com esse enfoque durante a gestdo do Banco Mundial. Nestes
documentos distingue-se pobreza absoluta de pobreza relativa, defendendo-se a implementacéo de
politicas publicas que aumentassem a produtividade e rendimento dos mais pobres.

Ainda com McNamara, o Banco Mundial, acaba por adoptar o conceito de capital humano de
Schultz que o defende as carateristicas que um determinado trabalhador possui e que implicam
producéo de valor econémico, que podem ser alcancados através de formacédo e/ou experiéncia.

Em 1975, McNamara, na publicagdo do Banco Mundial “The assault of world poverty”, reconhece
milhdes a viver em pobreza inaceitavel, existindo para além dessa ainda a pobreza absoluta que
constituia um insulto a dignidade humana. O crescimento econdmico, de fato, ndo se traduziu em
beneficios para todos. As estratégias de desenvolvimento deveriam ser reformuladas de forma a
tornar os pobres mais produtivos.

De fato, comecga a ser consensual tanto entre economistas como governantes que 0 crescimento
econdmico necessita de integrar outras dimensdes sociais sem as quais as pessoas ndo podem ser

felizes.

11



A Doutrina Social da Igreja e o Desenvolvimento — Contributos e reflexdes criticas

Na sua primeira publicacéo dirigida a questdes de saude, o Banco Mundial, que apenas tratava de
saneamento, esgotos, abastecimento de agua, planeamento populacional e ambiente encontra
necessidade de avaliar o impacto das questdes da pobreza na salde e doenca e destas por sua vez
na economia, analisar as politicas de salde. Sao assim esbocadas orientacBes para a atuacdo do

Banco Mundial neste campo.

Na linha das criticas da identificagdo do desenvolvimento com crescimento econdémico e com
mudancas nas estruturas econémicas, e reconhecendo que o desenvolvimento implica mais do que
esses critérios, Seers (1979) defende trés condigcBes para que possa ser considerar que um pais
estd em desenvolvimento: necessidades basicas satisfeitas; emprego; diminuicdo das
desigualdades de rendimentos (porque a sua existéncia também produz desigualdades a outros
niveis). Num patamar seguinte dever-se-ia ponderar outros fatores como educacdo, participacéo
politica, independéncia econdmica e politica e num ultimo patamar, a liberalizacdo de cddigos
sexuais repressivos e a reducédo da poluicdo. Também este autor apresenta criticas ao PIB como
Unico indicador de desenvolvimento por ndo caracterizar fielmente a realidade nem as
desigualdades, ndo contendo em si outros critérios para além dos rendimentos. No entanto, o autor
reconhece que néo é facil recolher dados nos paises em vias de desenvolvimento, associada esta
questdo a uma complexidade dos dados de desenvolvimento que sd0 necessarios reunir, ainda que

estas ndo possam ser razdes para deixar de procurar fazé-lo.

Também podemos encontrar um enquadramento das principais questdes do desenvolvimento na
autora Diana Hunt (1989) que propde uma andlise da evolu¢do das teorias econdmicas sobre o
desenvolvimento que evoluem nos anos 80 para uma consideracdo dos fatores ndo econémicos do
desenvolvimento. Para além desta novidade, compreende-se também que ndo é possivel uma
tipificagcdo dos chamados paises em vias de desenvolvimento, uma vez que cada um deles
comporta aspetos econémicos, politicos e sociais muito especificos, ndo sendo possivel generalizar
0s seus contextos. No maximo, é possivel agrupa-los por tipo de paises em vias de
desenvolvimento. Também se revela importante reconhecer que ndo se deve catalogar todos os
elementos de andlise do desenvolvimento sé de acordo com um paradigma, uma vez que essa
classificac@o pode levar a uma inflexibilidade de vis&o sobre estas questfes. Esta autora definiria os
sete seguintes paradigmas: paradigma da acumulacdo de capital; paradigma estruturalista;
paradigma neo-marxista; paradigma da andlise de dependéncia; paradigma maoista; paradigma das
necessidades basicas; paradigma neo-classico.

Sendo o mais relevante para o conceito de Desenvolvimento Humano, o paradigma das
necessidades basicas. Considerando este paradigma, constatamos que se dirige as necessidades
mais imediatas, tendo como principais preocupacdes a eliminacdo da pobreza absoluta e o
crescimento econdmico. Centra-se no crescimento sustentavel como meio e fim. A estratégia
passara mais por um modelo de justa distribuicdo de base local em que a economia tradicional tem

um peso significativo no aumento da produtividade, oferta e procura.
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Hicks e Streeten (1979) também relativamemte ao paradigma das necessidades bésicas, defendiam
gue a esperan¢a média de vida (ideia também proposta por Sen, como ja foi referido anteriormente)
deveria ser um indicador da satisfacdo das necessidades basicas, sendo um dos critérios néo-
financeiros do desenvolvimento. Por outro lado, em paises com esperancas médias de vida
préximas, poder-se-ia usar um criterio de avaliacdo da educacdo como a literacia. Recomendavam
ainda o desenho de indicadores que permitissem aferir a qualidade de vida.

Numa fase inicial de légica de satisfacdo das necessidades basicas, é fundamental ajuda
internacional, nomeadamente para investir numa reforma agricola mas de pequena escala que
considerasse 0s meios e as culturas locais. O principio seria o de atingir primeiramente um nivel
minimo de consumo e acesso a servicos basicos. Uma condicionante deste paradigma é a
necessidade imperativa de existéncia de vontade politica para o concretizar. Na perspectiva do
Desenvolvimento Humano defende-se uma maior intervencdo do Estado que permita aos pobres
atingirem uma igualdade de acesso a bens e servigos bésicos. Evidencia-se aqui, que para construir
uma estratégia de desenvolvimento, os fatores determinantes sdo: localizagdo, recursos naturais
disponiveis e as condi¢cdes econdémicas, sociais e politicas de cada pais. Isto inclui a dimenséo do
mercado interno e questfes estruturais dos recursos naturais. Existe um entendimento, mais uma
vez, de que o desenvolvimento econdmico ndo é suficiente para resolver os problemas dos paises
pobres. Diana Hunt acaba por sintetizar o que os outros autores do Desenvolvimento Humano

afirmam acerca destas questdes.

Em 1996, o Relatério de Desenvolvimento Humano revela uma grande preocupacdo com o
crescimento da pobreza a um nivel global e com a crescente diferenca entre paises ricos e paises
pobres. O fato de 89 paises estarem pior aquela data do que quinze anos antes era inquietante. O
crescimento econdémico ao nivel mundial era significativo e importante mas ndo era homogéneo.
Introduz-se neste relatério uma diferenca significativa na avaliagdo destes paises através dum fator
ndo econdmico, chamado medida de privagdo das capacidades. Esta medida pretende aferir a
percentagem de populacdo sem capacidades humanas basicas e/ou essenciais para sobreviver
e/ou sair do ciclo de pobreza e promover o0 seu Desenvolvimento Humano. Os indicadores para esta
medida sdo: percentagem de criancas até 5 anos com peso abaixo da média, percentagem de
nascimentos nao assistidos por profissionais de salde e taxa de analfabetismo feminino.

Ndo se pode promover o Desenvolvimento Humano sem crescimento econdmico, mas o
crescimento econdmico sem desenvolvimento também néo se revela sustentavel, duma forma geral
esta realidade é constatavel nos paises desenvolvidos. Por exemplo, em todas as situagcdes em que
a educagdo aumentou, a economia também cresceu.

Nao é apenas importante crescer quantitativamente mas também qualitativamente: ndo se deve
criar crescimento sem emprego, criar crescimento que aumente as disparidades sociais,
crescimento sem liberdade de expressdo/sistema politico justo; crescimento que negue as
referéncias culturais; crescimento que ndo seja sustentavel.

Os paises desenvolvidos devem apostar novas abordagens ao emprego, maior equidade, revisdo de

padrdes de consumo de energia, melhoria de apoios para a maternidade, infancia, aos mais pobres
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e aos idosos. Mas é necessario garantir que a globalizacdo ndo pode servir gerar excessos nem

desigualdades crescentes.

Os paises em vias de desenvolvimento deveriam procurar aliviar a sua divida, internacionalizar os

seus mercados e planear e prestar apoio aos programas de desenvolvimento.

Por outro lado, também surge aqui a criacdo do indice de Desenvolvimento Humano procurava ser

um complemento do PIB, que avaliasse o Desenvolvimento Humano. Ainda que ndo seja uma

medida afira a felicidade, indica mais sobre as reais condigbes de vida sobre cada pais. Assim,

corrigindo o PIB pelo ajuste ao poder de compra da moeda de cada pais, equaciona também a

longevidade (pela expectativa de vida ao nascer) e a educacao (através do indice de analfabetismo

e da taxa de matricula em todos os niveis de ensino). Os rendimentos sdo contabilizados segundo o

PIB per capita, em doélar PPC (paridade do poder de compra). Essas trés dimensdes tém a mesma

importancia no indice, que varia de zero a um.
"Devo reconhecer que ndo via no inicio muito mérito no IDH em si, embora tivesse tido o privilégio de
ajudar a idealiza-lo. A principio, demonstrei bastante ceticismo ao criador do Relatério de
Desenvolvimento Humano, Mahbub ul Haq, sobre a tentativa de focalizar, em um indice bruto deste tipo -
apenas um numero -, a realidade complexa do desenvolvimento e da privagdo humanos. (...) Mas, ap6s a
primeira hesitacdo, Mahbub convenceu-se de que a hegemonia do PIB (indice demasiadamente utilizado
e valorizado que ele queria suplantar) ndo seria quebrada por nenhum conjunto de tabelas. As pessoas
olhariam para elas com respeito, disse ele, mas quando chegasse a hora de utilizar uma medida sucinta
de desenvolvimento, recorreriam ao pouco atraente PIB, pois apesar de bruto era conveniente. (...) Devo
admitir que Mahbub entendeu isso muito bem. E estou muito contente por ndo termos conseguido desvia-
lo de sua busca por uma medida crua. Mediante a utilizacdo habilidosa do poder de atragdo do IDH,
Mahbub conseguiu que os leitores se interessassem pela grande categoria de tabelas sistematicas e
pelas andlises criticas detalhadas que fazem parte do Relatério de Desenvolvimento Humano."
(Sen, 1999: introdugdo PNUD 1999).

Na sequéncia de varios estudos e conclusfes dos varios relatérios de Desenvolvimento Humano, no

ano de 2000 por ocasido da Cimeira do Milénio, os estados membros das NagBes Unidas,

acabariam por definir objetivos de desenvolvimento até 2015, numa tentativa de corrigir erros de

alinhamento por um lado e por outro procurando concretizar o caminho do desenvolvimento. Estes

objetivos chamam-se Objetivos de Desenvolvimento do Milénio e sdo oito, a saber:

e OBJETIVO 1: Reduzir a pobreza extrema e a fome

e OBJETIVO 2: Alcancar o ensino primério universal

e OBJETIVO 3: Promover a igualdade de género e o empoderamento das mulheres

e OBJETIVO 4: Reduzir a mortalidade infantil

e OBJETIVO 5: Melhorar a saide materna

e OBJETIVO 6: Combater o VIH/SIDA, a malaria e outras doencas

e OBJETIVO 7: Garantir a sustentabilidade ambiental

e OBJETIVO 8: Criar uma parceria mundial para o desenvolvimento

Cada um destes objetivos possuiu metas especificas e quantificaveis a atingir e almejam reduzir a

pobreza e promover o Desenvolvimento Sustentavel. Este foi um acordo importante para mobilizar

0s paises para as questdes do desenvolvimento que esta neste momento em avaliagao de esforgos.
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E importante referir que a abertura deste conceito tanto com Amartya Sen, como McNamara ao nivel
do Banco Mundial resulta da incontornavel constatacéo do falhanco das abordagens econdmicas ao
desenvolvimento e do continuo crescimento da pobreza a nivel mundial. Compreende-se que as
solugcdes meramente econémicas nao estavam a resolver os problemas das pessoas e em muitos
casos, chegavam mesmo a agrava-los. Por outro lado, uma pessoa ndo vive apenas de economia,
pelo que ndo se considerarem outros aspetos tanto ou mais importantes para a sua existéncia,
ainda que acontega um crescimento e/ou um desenvolvimento econémico, este nada terd a suporta-

lo a longo prazo.

1.3. Desenvolvimento Integrado

Este conceito permite ter uma perspectiva mais global e sistémica do desenvolvimento na medida
em que conjuga os seus diferentes ambitos e impactos na vida das pessoas. Assume 0
desenvolvimento como um todo, procurando investir num processo que nao incida apenas sobre um
aspecto da vida de cada um, mas que a melhore significativamente na sua globalidade.
“O processo que conjuga as diferentes dimensdes da Vida e dos seus percursos de mudanca e de
melhoria, implicando, por exemplo: a articulagéo entre o econdmico, o social, o cultural, o politico e o
ambiental; a quantidade e qualidade; as vérias gerac¢fes; a tradicdo e a modernidade; o enddgeno e o
exogéneo; o local e o global; os varios parceiros e instituicdes envolvidas; a investigacédo e a acgdo; o ser,
0 estar, o fazer, o criar, o saber e o ter (as dimensdes existenciais do desenvolvimentos; o feminino e o
masculino; as emogdes e a razdo, etc.” (Amaro, 2003: 59)
O autor Augusto Franco apresenta uma perspectiva de Desenvolvimento Integrado que engloba
também o aspecto local e sustentavel, definindo-o desta forma:
“O desenvolvimento local integrado e sustentavel € um novo modo de promover o desenvolvimento, que
possibilita o surgimento de comunidades mais sustentaveis, capazes de suprir suas necessidades
imediatas, descobrir ou despertar suas vocagdes locais e desenvolver suas potencialidades especificas,
além de fomentar o intercambio externo, aproveitando-se de suas vantagens locais.” (Franco, 1998: 7)
O autor acaba por identificar 10 consensos que Sao necessarios para promover este tipo de
desenvolvimento, ainda que nem todos sejam relevantes para o conceito aqui abordado.
O primeiro seria entdo o reconhecimento de que o desenvolvimento local integrado e sustentavel
favorece a criacdo de lacos comunitarios e/ou um contexto que ajuda a manifestar a identidade
dessa comunidade. Assim, de alguma forma também se aborda o desenvolvimento local/comunitario
como uma das vertentes a ter em conta nesta perspectiva.
Como terceiro ponto de consenso encontramos a necessidade de reunir as diferentes experiéncias
de desenvolvimento local integrado e sustentavel, para que estas se constituissem efetivamente
como uma alternativa complementar global de desenvolvimento, sendo para isso recomendavel a
existéncia de uma estratégia nacional de desenvolvimento e uma politica publica correspondente a
essas directrizes. No entanto, vale a pena salvaguardar, que o grau de sustentabilidade das
transformacdes promovidas pelas estratégias de desenvolvimento depende da sua interacdo com a
economia em geral, da estratégia de desenvolvimento do pais e do movimento de investimentos

publicos e privados. Para que tudo isto seja possivel € ainda essencial que num novo paradigma da

15



A Doutrina Social da Igreja e o Desenvolvimento — Contributos e reflexdes criticas

relacdo entre Estado e sociedade (articulacdo, descentralizagdo, parceria, transparéncia, controle
social, participagdo), surja um novo sistema de gestao de politicas publicas. O que significaria que a
concepcdo e implementacdo das politicas publicas acontecessem de forma invertida: saindo as
comunidades até chegar ao Estado, enquadradas em objetivos e estratégias nacionais
direccionadas para o desenvolvimento local. Ndo menos importante é ter em conta as propostas do
poder local para que seja possivel trabalhar de uma forma holistica os problemas e as solucdes.

O sexto consenso depreende a constituicdo de uma nova dinamica econdmica integrada de base
local que conduza a uma diversidade econdmica e a uma complementaridade de empreendimentos
geradora de iniciativas sustentaveis. Para tal seria significativo incentivar um desenvolvimento
tecnoldgico adequado as condicBes de que a comunidade dispde.

O sétimo consenso obriga a existéncia de recursos exdgenos assim como a mobilizacdo de
recursos enddgenos, publicos e privados. Os recursos locais devem ser considerados como
contributos essenciais para o processo de desenvolvimento, apesar de ndo serem muitas vezes
quantifichveis. A participacdo das comunidades € fulcral através desta mobilizacdo e canalizagcdo
dos seus recursos. Por outro lado interessa fomentar uma maior responsabilidade social das
empresas e uma governanga mais partilhada. Aqui é possivel identificar uma orienta¢@o na linha do
conceito de desenvolvimento participativo, assim como acontece no consenso seguinte.

No oitavo consenso existe um entendimento de que este desenvolvimento reclama a intervencéo de
agentes de desenvolvimento governamentais, empresariais e da sociedade civil, voluntarios e
remunerados, tendo inerentes as questdes da sua mobilizacdo, contratacdo e da capacitacdo dos
mesmos. Porém, importa sublinhar que a presenca de técnicos externos € ineficaz sendo existir uma
participagdo efetiva e massiva da comunidade local, uma vez que esse é o garante da
sustentabilidade e possibilidade de replicacio destes projetos. E fundamental a capacitacéo destes
agentes locais da sociedade civil em temas centrais como planeamento participativo, microcrédito,
comercializagdo, marketing empresarial e em metodologias de capacitacdo. Estas Ultimas devem
contemplar os aspetos econdmicos, sociais, politicos e culturais, facilitando o desenvolvimento “ (...)
mas como um processo dialdgico, criativo, participativo, critico, holistico e formativo, e como um elo
entre o local e o global.” (Franco, 1998: 18)

Como nono ponto de consenso encontramos como condicdo uma nova base de informacgéo
desagregada possibilitadora duma analise mais apurada da economia e da realidade social local e a
construcdo de novos indicadores locais de desenvolvimento que definam indices capazes de aferir
0s niveis de qualidade de vida e de sustentabilidade obtidos ao longo do processo.

Por dltimo, é crucial que a populacdo envolvida esteja consciente das potencialidades dum processo
mais solidario de desenvolvimento, o que implica a utilizacdo de estratégias de comunicagao social
e marketing compativeis.

Como autor do Desenvolvimento Integrado também podemos reconhecer Frangois Perroux que
introduz nas reflexdes sobre crescimento e desenvolvimento, a ideia de progresso, preocupado
igualmente com os grandes riscos associados a um crescimento sem desenvolvimento. Acredita
nesta ideia de que os progressos sao as varias componentes de eficacias do desenvolvimento e

crescimento e que o conceito de progresso em si, refere-se a propagacao da inovagdo a baixos

16



A Doutrina Social da Igreja e o Desenvolvimento — Contributos e reflexdes criticas

custos humanos com uma celeridade adequada e inserida numa rede de rela¢c6es cujo sentido se
universaliza. A inovagdo deve também ser socialmente ajustada a realidade onde acontece e assim
também os diferentes progressos parcelares estdo dependentes dum entendimento social. Pode-se
classificar da seguinte forma os diferentes tipos de progressos em confronto: progressos de
pormenor e progressos massivos, progressos de quantidade e progressos de qualidade.

O progresso resulta assim do conflito social na medida em que é da tensdo entre os diferentes
interesses das partes que ele acontece. Por outro lado, o progresso tem como inimigos: os segredos
de negdcios, as razbes de Estado e os préprios actores da vida econémica que rejeitam a teoria
geral do progresso porgue receiam que esta coloque em causa o modelo social vigente.

Para além da questdo do progresso, este autor debruca-se sobre o Desenvolvimento Integrado
como um desenvolvimento novo, a partir dum desafio feito pelas Nac¢des Unidas a uma reflexéo
sobre a filosofia do desenvolvimento.

Neste sentido, afirma que o desenvolvimento é paradoxo entre a vontade deste progresso
anteriormente referido e a desconfianca face a ele, sem nunca deixar de alertar que o
desenvolvimento deve sempre tender para 0 homem como sujeito e agente do mesmo e para as
sociedades onde se insere, para a sua finalidade e objetivos evolutivos.

O autor adverte para uma economia que valoriza o dinheiro (économie de I'argent), esquecendo-se
da dimens&o humana da economia (économie de 'homme), identificando que o desenvolvimento na
ordem econdmica se revela a trés niveis: a articulagdo das partes num todo, a ac¢éo e a reaccéo
dos sectores entre si, ao nivel dos recursos humanos enquanto detentores de alguma probabilidade
de ganhar em eficacia e em qualidade nas estruturagdes evolutivas.

Assim, prop8e uma abordagem de desenvolvimento que seja global, integrado e endégeno. Global
enquanto congregador de todas as dimensdes humanas, das estruturas, nacdes e regides,
enddgeno num pressuposto de utilizagcdo e valorizacdo dos recursos internos de um pais e integrado
numa logica pluriregional de maior coeséo nos sectores, nas regides e nas classes sociais. A esta
proposta sucede a de diferentes planos para os diferentes niveis. No plano de desenvolvimento
global surge a necessidade de garantir as questdes da saude, da higiene e da educagédo. O plano de
desenvolvimento enddgeno implica a promocgao do potencial dos recursos humanos, a reparticdo de
tarefas, a colaboracao internacional e a comunicacdo do topo da hierarquia para as bases e vice-
versa (em sUmula de confiangca entre governantes e governados). Por (ltimo, no plano de
Desenvolvimento Integrado, estabelecem-se pontes entre o exterior e o sistema interno de
producdo, comércio e reparticdo; pontes entre indUstrias e agriculturas internas. Existem,
efetivamente, uma pluralidade de indicadores econdmicos, sociais e culturais para o
desenvolvimento.

Coloca-se identicamente a questdo de que a pessoa humana enquanto participante destes
desenvolvimentos econdmicos e sociais, também acaba por ser fator de oposicdo e resisténcia
numa dialética tdo histérica quanto incontornavel do desenvolvimento de um conjunto e do
desenvolvimento pessoal do individuo.

Retomando também as questdes do progresso, percebemos que: “‘Dado que ndo ha mercado sem

sociedade e sem organizacdo, a passagem dos progressos econémicos ao progresso econémico
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supde condi¢des de seguranca e liberdade, de formacéo e de educagdo que sdo do dominio politico
e social.” (Perroux, 1981: 68). A isto acresce o fato de ndo existir crescimento nem progresso auto-
sustentado.

Nesta concepcao de desenvolvimento, a légica da economia de mercado é substituida pela I6gica
da economia da solidariedade e encontramos aspetos interdependentes do novo desenvolvimento:
dialética das necessidades fundamentais e do poder de compra; dialética da independéncia e da
cooperacao; dialética das estruturas econdmicas internas e externas. O Desenvolvimento Integrado
coloca-se agora como articulagcdo de nag0es e regides de nacdes ao nivel mundial com a obrigacéo
muatua de se esclarecerem, apoiarem e ajustarem economicamente para bem da humanidade

inteira.

1.4 Desenvolvimento Sustentavel

Podemos apresentar este conceito como o processo de satisfacéo das necessidades atuais que néo
pde em causa a satisfacdo das necessidades das geracdes futuras (Amaro, 2003: 56).

No entanto até chegar aqui, precisamos de compreender o caminho do Desenvolvimento
Sustentavel acaba por ser iniciado na Conferéncia de Estocolmo em 1972 com preocupacdes sobre
0 Ambiente Humano. Comecava-se a intuir que as questdes do desenvolvimento tinham
necessariamente que passar também pela prépria relagdo do ser humano com o ambiente
envolvente, com a natureza, na medida em que a accdo humana sobre a natureza implica
consequéncias que depois acabam por afetar, de volta, o préprio homem. Esta primeira abordagem
chamava este conceito de ecodesenvolvimento. Paralelamente um grupo de investigadores, Clube
de Roma, alerta com um relatério sobre este assunto para os limites do desenvolvimento. Este
mesmo grupo de investigadores do Clube de Roma acaba por definir cinco variaveis que
permitissem aferir o Desenvolvimento Sustentavel: populacdo, producdo industrial per capita,
producéo alimentar per capita, utilizacdo de recursos e poluicdo. No entanto, ao olhar para esta
conjugacéo, de fato, ndo era possivel ter uma boa perspectiva desta vertente sustentavel do
desenvolvimento.

Apo6s a criagdo de uma Comissdo Mundial para o Ambiente e o Desenvolvimento em 1983, é
publicado em 1987 um relatério chamado “Our Commom Future” que alerta para a necesséria
relacdo entre a promo¢do do ambiente e a promocdo do desenvolvimento, ha medida em que
ambos se inter-influenciam diretamente. O ritmo do crescimento econémico, sem qualquer tipo de
consideragBes ambientais, ja era insustentavel e ndo poderia continuar no mesmo registo.

Ja em 1992 realiza-se a Cimeira da Terra no Rio de Janeiro, reunindo um numero significativo de
paises e organizagBes ndo-governamentais. E aqui que se valida a passagem deste conceito de
ecodesenvolvimento para Desenvolvimento Sustentavel. Reafirmando a necessidade de garantir a
sustentabilidade econdémica, social e ambiental, introduz-se a questdo de uma saudavel e
indispensavel cooperacao entre os povos, especialmente entre os mais desenvolvidos e 0s menos
desenvolvidos. Daqui nasce a Agenda 21 e segue-se a Convencédo sobre as Alteracdes Climaticas,

a Biodiversidade e a Desertificacdo. No entanto, sempre foi dificil que os paises chegassem a
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compromissos devido aos seus muito diferentes interesses. Comega aqui também a ser apontada a
sustentabilidade, ndo apenas como questdo ambiental mas imperativo social, na medida em que
todas as dimensdes do ser humano devem estar asseguradas para que a prépria estabilidade
mundial esteja garantida. Acaba por surgir o conceito de capital natural na sequéncia das grandes
catastrofes, quando se sentiu a necessidade de ligar as questbes ambientais as questfes
econdmicas.

Em 2002 em Joanesburgo, a segunda Cimeira da Terra, trata sobretudo da cooperacéo
internacional, da redugdo da pobreza nos paises em vias de desenvolvimento e do empowerment
das mulheres e da manutenc¢éo da biodiversidade. Estabelece como desafios concretos a criagdo
dum fundo solidario alimentador 0,7% do PIB de cada pais, reduzir o nUmero de pessoas a viverem
com menos de 1 ddlar/dia; fomentar as energias renovaveis; prevenir a extingdo de espécies de
plantas e animais e reduzir o fendmeno da pobreza. E necessario promover equilibradamente trés
dimensdes: crescimento econdmico, coesao social e preservagdo ambiental. Nesse sentido, importa
promover uma solidariedade intergeracional, que dé uma visdo de conjunto e futuro, uma gestao
coerente e consciente dos recursos naturais e uma mudanga de paradigma quanto a durabilidade
dos processos de producao e consumo (Amaro, 2003: 56).

“O Desenvolvimento Sustentavel € aquele que atende as necessidades da geracdo presente sem
comprometer a capacidade das futuras geragbes de atender as suas necessidades” (O Nosso
Futuro Comum/Relatério Bruntland, 1987: 46)

Retomando ainda o autor Augusto Franco e, neste mesmo sentido, também ele afirmava que um
desenvolvimento deve procurar promover modelos socioecondmicos mais sustentaveis que
integrem fatores ambientais, sociais e econdmicos (incluindo os aspetos culturais, politicos e
institucionais) construidos no ambito de parcerias que impliguem o planeamento e a gestao,
fomentando ainda a organizacao fisico-territorial e a gestdo ambiental. Uma das concretiza¢des
destes modelos, encontra-se no segundo consenso (dos ja referidos anteriormente que seriam
necessarios para um desenvolvimento local integrado e sustentavel) necessario seria o de que este
desenvolvimento tem a capacidade de potenciar a melhoria da qualidade de vida das populacfes e
de estilos de vida mais sustentaveis, tornando possivel que elas préprias sejam capazes de
colmatar as suas necessidades imediatas, definindo e revelando as suas vocacbes locais e
competéncias especificas, facilitando as trocas externas com a sua diferenciacéo local. Nesta l6gica
€ possivel encontrar novas solu¢cbes para a superacdo de problemas de diferentes naturezas. Um
aspecto relevante neste ponto é a importdncia de, neste sentido, promover o aumento de
rendimentos e do emprego.

Também encontramos referéncias a estas questdes em autores portugueses como Viriato
Soromenho Marques que faz uma apologia de “ (...) uma economia mais sustentavel, sem rupturas,
mantendo e aprofundando, com reformas no sentido da maior sustentabilidade e maior
transparéncia, a arquitectura da globalizagdo.” (Soromenho Marques, 2011: 4)

Em termos praticos para que isto seja possivel, € importante uma aposta na alteracdo de politicas

industriais e produtiva e a diminuicdo radical do consumo de energia e de matérias de producéo de
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unidade de PIB. No entanto, existe uma corrente mais influente que defende o vinculo entre reforma
das politicas e tecnologias energéticas.

O que nao é possivel é ndo existir uma preocupacédo crescente no combate as ameacas climaticas e
nesse sentido surge a Convencdo das Nacdes Unidas para as Alteracdes Climaticas. No
seguimento desta preocupacgédo, compreendemos que para muitos a questdo do Desenvolvimento
Sustentavel ja surgiu demasiadamente tarde e que neste momento esta, efetivamente,
comprometida a sobrevivéncia da humanidade.

Assim, o Desenvolvimento Sustentavel, critica o ainda vigente compromisso com a economia
classica e afirma que para além da sustentabilidade, alguns autores consideram que € necessario
provocar o decrescimento, uma vez que o desenvolvimento foi uma mascara para 0 crescimento
gue € um problema e nao a solucdo. Serge Latouche (2007 citado em Soromenho Marques, 2011:
6) € um destes autores que propdem um decrescimento progressivo baseado na implementagéo dos
8 R’s: reavaliar, reconcetualizar, reestruturar, redistribuir, relocalizar, reduzir e reutilizar/reciclar.

De fato, surgem propostas de politicas publicas que levem a uma prosperidade sem crescimento
mas existem, simultaneamente, alguns autores que propdem o abandono das estratégias
governamentais para defenderem as mudancas locais ao nivel dos municipios, no sentido de uma
verdadeira transformag¢@o do modelo econdmico e social. Como fruto das suas reflexdes sobres
estas questdes, Viriato Soromenho Marques, defende uma postura intermédia entre o optimismo e o
pessimismo, em que cada um deve assumir 0 seu nivel de responsabilidade para com as questdes
da sustentabilidade.

Numa outra obra sua, este mesmo autor, afianca que o Desenvolvimento Sustentavel tem origem
“num profundo sentimento de culpa (mesmo que débil e confusamente formulado) em relagdo as
geracdes futuras e em relagdo as outras criaturas que a intensidade do nosso presente coloca em
causa” (Soromenho Marques 2005: 5).

O que o autor procura demonstrar é que “A crise do ambiente € uma crise radical e global da nossa
identidade e da nossa capacidade de continuar a habitar a Terra.” (Soromenho Marques 2005: 7)
Assim, apesar de conhecermos mais formas de vida, promovemos é a homogeneidade.

E urgente governar a Terra como um todo, ndo cedendo a um niilismo tecnoldgico, criando um
espago para uma ética que pressuponha a Terra como casa, uma vez que também esta crise da
Terra, € uma crise de identidade humana. A Terra tem de ser olhada ndo s6 como planeta mas
como comunidade, sendo necessario criar fundamentos conceptuais para a ética e as certezas
acerca das fronteiras e critérios de inclus@o/exclusdo do conceito de comunidade. Sendo que uma
ética de futuro tera que ser uma ética de responsabilidade que apoiem as questdes do direito e
concorram para uma reinvengao da politica.

Importa ainda referir que Viriato Soromenho Marques, menciona no seu artigo “A Crise Ambiental’
que, nesta crise ambiental e social global, “A politica ambiental atravessa, por consequéncia,
transversalmente todo o tecido social, tornando-se inseparavel do tipo e modo de funcionamento do
sistema politico e das linhas de forca da politica econémica de um dado pais ou bloco. E esse
horizonte de totalidade politica integrada que, geralmente, recebe a designacéo de Desenvolvimento

Sustentavel” (Soromenho Marques 2005: 10).
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Nao se poderia, no entanto, deixar de referir o grande autor do Desenvolvimento Sustentavel: Ignacy
Sachs. Segundo Ignacy Sachs (1993) existiam duas crises relevantes: a ambiental e a social que &,
na sua opinido, mais grave. A crise social assenta sobretudo nas questdes do desemprego e do
subemprego. Os resultados que se procurardo com as primeiras iniciativas de desenvolvimento, ndo
s6 ndo se concretizaram, como mostraram que nao é possivel nem desejavel reproduzir os modelos
de desenvolvimento dos paises industrializados e ainda, por essa via, homogeneizar as sociedades
e as culturas a nivel mundial. O que se pode constatar até € o oposto de um desenvolvimento:
aconteceu um agravamento das condi¢6es (mais exclusdo social, maior segregacao espacial, uma
pobreza endémica, maior numero de sem-abrigo) ndo s6 nos paises em vias de desenvolvimento
mas também nos paises desenvolvidos. No entanto, nunca se cresceu tanto economicamente
falando como nestes tempos, a riqueza € que ndo é devidamente distribuida associada a um
perverso desvio de capital financeiro e de um investimento produtivo para o investimento
especulativo. Esta ideia coincide com a defesa de um decrescimento presente no ja referido autor
Viriato Soromenho Marques.

O tipo e a velocidade de crescimento que acontece atualmente, tem implicacGes diretas na
natureza, isto €, numa degradacdo ambiental, no aumento da pobreza e da exclusdo social. A
semelhanc¢a também de Viriato Soromenho Marques que a sua analise considera que o que ocorreu
foi uma “mudanca radical na relagdo entre cultura humana e o mundo natural” (Soromenho Marques
2005: 176 [5]), numa tentativa de tornar a biosfera num subsistema da cultura humana. O problema
reside no imenso poder do homem face a natureza sem nenhum parametro de controlo da sua
atividade, numa usurpacéao ilicita do planeta. Prevalece uma légica de escalada crescente das
necessidades humanas, sempre insatisfeitas. Por outro lado, o incremento do poder do Estado e do
mercado encontram-se dominados por ambi¢des militares e mercantis. Outro fator preocupante é a
inexisténcia de politicas energéticas, uma vez que sao pouco atraentes dentro deste contexto.

Sachs conclui daqui, paralelamente a outros autores ja supracitados, que o que acontece ndo é
desenvolvimento, uma vez que crescimento econémico ndo é sinénimo de desenvolvimento. A
prépria expressao desenvolvimento é dubia na medida em que remete muitas vezes para a questao
economicista, e a expressao sustentavel restringe-se frequentemente ao plano ecolégico e assim
surge a necessidade de introduzir para além do social também, os critérios culturais e espaciais.
Existem varios tipos de crescimento que ndo promovem desenvolvimento: se por um lado o
crescimento selvagem acentua o primado da questdo econdmica também existe um crescimento
que é, aparentemente, socialmente benigno mas que apesar de ecologicamente sustentavel, é
simultaneamente gerador de alto desemprego. Para um verdadeiro desenvolvimento € necessario
outro paradigma de desenvolvimento, cuja finalidade seja social, baseado em fundamentos éticos e
assente em trés critérios: relevancia social, prudéncia ecologica e viabilidade econémica. Estes trés
pilares do Desenvolvimento Sustentavel traduzem-se nesta solidariedade com as geracdes
presentes e futuras numa base de eficiéncia econémica. E importante sublinhar que para além da
solidariedade com as geracdes futuras tdo referida, € necessario estar em solidariedade também

com as geracdes presentes como ja defendia o Relatério Bruntland.
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Assim, o Desenvolvimento Sustentavel, segundo Sachs, deve englobar cinco dimensdes: social,
econdmica, ecologica, espacial e cultural. Ndo se deve centrar o Desenvolvimento Sustentavel
apenas nas questdes da ecologia, uma vez que é esta é apenas uma entre as outras dimens@es. A
dimenséao ecologia implica a interacdo entre varios aspetos e a definicdo de orientacbes dirigidas a
proteccdo do meio ambiente. Relativamente a sustentabilidade social, esta implica que se invista na
minimizacdo das diferencas sociais e uma distribuicdo mais justa da riqueza. Ao nivel da
sustentabilidade econémica é necessario procurar um entendimento que se traduza numa analise
da eficiéncia a luz duma avaliagcdo macrossocial. Quanto a dimensao espacial, esta deve focar-se na
distribuigéo territorial da populacdo e das atividades econdmicas, privilegiando estrategicamente os
espacos rurais. Por dltimo, a dimensao cultural, deve procurar a sua sustentabilidade numa
moderniza¢do enddgena que promova atividades especialmente direcionadas para o seu contexto
préprio. Para este autor € muito importante investir num planeamento do desenvolvimento elaborado
entre todos os actores do terreno, que ndo evidencie a dimensao econdmica acima das restantes.
N&o se pode deixar de integrar todas as dimensdes destacando sempre a questdo social e tendo
como referencial de limite de crescimento econémico a dimenséo ecoldgica.

Sobretudo compreender que neste conceito, quando falamos de Desenvolvimento Sustentavel ndo
nos referimos apenas a questdes ambientais. Referimo-nos a uma sustentabilidade social que
implica que existe uma satisfacéo individual e coletivas quanto as dindmicas do seu contexto, a uma
sustentabilidade politica que permite manter igualmente em estabilidade e liberdade a conducéo de
cada pais, a uma sustentabilidade econémica que garanta emprego ao maior nimero de pessoas
possivel para que a prépria economia possa ser alimentada pelas mesmas, uma sustentabilidade
humana que inclui desde aspetos mais demograficos a questbes de realizacdo pessoal, cultura,
espiritualidade, etc. A sustentabilidade ambiental depende de todas estas e vice-versa, na medida

em todas as dimensfes tém repercussdes entre si.

Para que tudo isto seja possivel, é indispensavel o desenho de politicas publicas que permitam a
convergéncia de critérios de rentabilidade microeconémica com critérios de eficiéncia macro social
de forma a evitar a externalizacdo de custos sociais e ecoldgicos. Estas politicas implicam a
definicdo de projetos e estratégias nacionais que promovam 0 emprego, uma vez que se pode
comprovar que as politicas compensatérias e assistencialistas ndo s6 ndo resolvem o problema da
exclusdo e do desemprego como ndo agem sobre a raiz do problema. Entre as véarias questdes
praticas a implementar deve existir uma aposta numa insercéo produtiva das pessoas, baseada em
critérios sociais, econdmicos e ecologicos. Aponta também a necessidade de reduzir a migracéo
para areas urbanas, pois ela raramente conduz a integracao urbana. Por outro lado, seria proficuo
repensar a utilizacdo dos recursos naturais de forma “socialmente justa e ecologicamente prudente”.
Existe ainda o caminho de reestruturar e modernizar a agricultura também ao nivel das técnicas
empregues pela agricultura familiar de subsisténcia, uma vez que o autor acredita que seria no
campo da agricultura que se resolveria grande parte do problema do desemprego, promovendo a
pequena propriedade rural moderna que se baseie em agricultura ecoldgica, sobretudo em paises
de dimensbes continentais.
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Outra proposta seria a de promover a bioenergia e o aproveitamento industrial da biomassa,
reaproveitando espacos agricolas que ndo tenham producéo alimentar e impedindo a desertificacao.
O aproveitamento da biodiversidade (e a criacdo de bancos locais sobre a mesma), utilizando os
avancos da biotecnologia e fazendo uma gestao adequada do ambiente, origina a criacdo de
empregos que nao acontece com a utilizacdo de outras matérias como o petréleo, assim, também
seria interessante investir na conservacao de agua como forma mais barata de produzir energia. A
simples promocao da reciclagem também gera emprego.

Sachs defende que a diversidade biolégica e a diversidade cultural sdo inseparaveis e que é
necessario um apoio na etnociéncia: combinando a utilizagédo corrente das popula¢des dos recursos
locais com as técnicas do conhecimento cientifico para intensificar a produtividade dos recursos
naturais, sem destruir o meio ambiente.

Em termos metodolégicos da identificacdo de estratégias, deve procurar-se ter dados suficientes
para tomar decisfes rapidas, mesmo que nao sejam dados muito extensos ou exactas, para ser
possivel agir em tempo (til. Existe um reconhecimento da dificuldade de ter uma escala para
trabalhar devido a diversidade de ecossistemas, pelo que se recomenda obté-la através duma

corretas avaliagcdo ambiental.

Por ultimo, importa fazer uma pequena referéncia a Edgar Morin como concetualista a um nivel mais
profundo do Desenvolvimento Sustentavel. Para o autor, a divisdo e especializagao da ciéncia levou
a um olhar fragmentado sobre o mundo sem um dialogo transdisciplinar, acarretando inclusivamente
uma subjugacgdo também da ciéncia ao poder econdémico e politico. Para combater esta orientacéo,
€ necessério estimular um pensamento complexo que permita ter outra(s) perspectiva(s) da
realidade, inovador mas simples, que conduza a uma multidisciplinaridade real que possibilite a
interacdo entre as diferentes dimensdes sociais e os diferentes tipos de conhecimento. O autor
defende uma ecologizagdo do pensamento como forma retirar um foco exclusivamente
antropocéntrico do mundo e associando a cultura a natureza, cuidando desta Ultima numa
perspectiva sustentavel.

A complexidade das questbes do Desenvolvimento Sustentavel também advém dos seus diversos
fatores que interagem em permanéncia: ecolégico, politico, social, humano, ético, moral, étnico e
religioso.

A sustentabilidade deve estar apoiada no principio de solidariedade oposta ao modelo de
desenvolvimento economicista que se tem implementado numa base de racional da industrializacao.
A prépria economia também deve repensar a sua escala face as questdes ecolégicas que nao
traduzem em décadas mas em séculos e milénios. Os valores da cooperagdo devem estar acima
dos interesses individualistas, usufruindo dos saberes locais e globais para a sustentabilidade dum
desenvolvimento que também procura a paz.

Ainda que originalmente este conceito fosse bastante relacionado com as questbes ecoldgicas,
compreende-se também que acabou por ser essa grande preocupacdo que levou a um grande
debate e a uma significativa evolucéo do conceito desde a sua origem, tendo sido provavelmente o

conceito que progrediu neste sentido.
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Com estes conceitos de Desenvolvimento Humano, Desenvolvimento Integrado e Desenvolvimento
Sustentavel, penso que acima de tudo, compreendemos que todos eles consideram a questédo
econOmica apenas um dos aspetos a abordar em termos do desenvolvimento e nunca como
questdo central do desenvolvimento. Por outro lado, todos procuram integrar as diferentes

circunstancias implicadas num processo de verdadeiro e pleno desenvolvimento.
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CAPITULO Il - INTRODUGAO AS ENCICLICAS DA DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA

A Doutrina Social da Igreja é o conjunto de documentos orientadores do pensamento e da acc¢ao que
se tem desenvolvido desde 1891 dentro da Igreja Catdlica, relativamente as questdes sociais que vao
afectando e atravessando a humanidade e que necessitam de uma resposta e/ou duma reflexdo
concreta. Para compreender o seu percurso vale a pena fazer um histérico dos documentos e das
suas ideias principais que acabaram por ser compiladas no Compéndio da Doutrina Social da Igreja
em 2004. No entanto, a producéo sobre este tema nado esta de todo encerrada e, mais recentemente
(2005 e 2009), o Papa Bento XVI, publicou as Enciclicas “Deus Caritas Est” e “Caritas in Veritate”,
respectivamente, que também renovam e atualizam alguns conceitos vindos desde o inicio deste
pensamento e ainda chama a atencdo para os novos problemas e questfes que se colocam face as

necessidades do mundo atual.

Os contributos que a Igreja Catdlica tem dado para as questdes do desenvolvimento ao longo destes
cerca de 123 anos, saem precisamente dos documentos da Doutrina Social da Igreja e também por

essa razdo, apresentam-se aqui ndo todos, mas os mais relevantes nesta matéria.

O Romano Pontifice sempre possuiu especial autoridade nas comunicac¢des que proclama ao Povo
de Deus, sendo que, invariavelmente ao longo da histéria da humanidade desde que existem papas,
isso também se traduziu num impacto para o restante mundo ndo catélico. Seja pela positiva ou pela
negativa, a palavra de um Papa nunca é indiferente e acaba sempre por ser objecto exaustivo dos
mais diferentes tipos de andalise. Com o Papa Le&o Xlll que inaugurou os documentos da Doutrina

Social da Igreja com a enciclica “Rerum Novarum” n&o foi diferente.

Considera-se entdo que o documento inaugurador duma tomada de posi¢cdo mais publica da Igreja
Catolica e até orientadora para os cristdos, foi a publicacdo da enciclica “Rerum Novarum” do Papa
Le&o XIlIl em Maio de 1891. Num tempo marcado pela constituicdo de alguns Estados Nacionais, pela
revolucdo industrial juntamente com a consolidacdo do liberalismo e ainda pelo surgimento do
Manifesto do Partido Comunista, 50 anos antes. Foi ainda publicada no mesmo ano em que é
fundado o Partido Socialista Italiano que depois da queda de Roma, assiste a unificacdo do pais e ao
alargamento do direito de voto. Mesmo dentro da prépria igreja a questdo operéria e a sua relagéo
com o cristianismo esta presente no Bispo de Mainz e acontecem grandes peregrinacfes de
operarios a Roma.

As questbes mais preocupantes eram, de fato, as poucas condi¢des a que os trabalhadores estavam
sujeitos devido a logica da produtividade e do capital imperarem acima de tudo e o apoio que era
necessario dar a estes mesmos trabalhadores. Se por um lado se refere uma predominancia da
l6gica da produtividade e do capitalismo que prejudica os trabalhadores, por outro também se critica 0
socialismo. Mas nao deixa de sublinhar: “(...) ndo pode haver capital sem trabalho, nem trabalho sem
capital.” (Ledo XIII, 1891: n° 9)
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A crescente industrializagdo ndo era compativel com os modelos de sociedade vigentes a data, ainda
muito enraizados no meio e na propriedade rural. O Papa Ledo XVII questiona tanto a defesa da
propriedade coletiva pelo socialismo como o liberalismo econémico imposto pelo capitalismo. Uma
preocupacdo transversal a toda a enciclica é a conflituosidade latente e a conflituosidade real entre
operarios e patrdes, no sentido em que o Papa quer evitar que se optem por posi¢cdes consideradas
extremistas.

Por outro lado, ainda que haja uma defesa efetiva da propriedade privada, existe simultaneamente
um forte apelo a redistribuicdo dos bens dos ricos pelos mais pobres.

“A propriedade particular, ja o dissemos mais acima, é de direito natural para o homem: o exercicio deste
direito é coisa ndo s6 permitida, sobretudo a quem vive em sociedade, mas ainda absolutamente
necessaria. Agora, se pergunta em que é necessario fazer consistir o uso dos bens, a Igreja respondera
sem hesitacao: «A esse respeito 0 homem nao deve ter as coisas exteriores por particulares, mas sim por
comuns, de tal sorte que facilimente dé parte delas aos outros nas suas necessidades. (...) Mas, desde
que haja suficientemente satisfeito & necessidade e ao decoro, é um dever lancar o supérfluo no seio dos
pobres: «Do supérfluo dai esmolas». E um dever, nfo de estrita justica, excepto nos casos de extrema
necessidade, mas de caridade cristd, um dever, por consequéncia, cujo cumprimento se ndo pode
consequir pelas vias da justica humana. Mas, acima dos juizos do homem e das leis, ha a lei e o juizo de
Jesus Cristo, nosso Deus, que nos persuade de todas as maneiras a dar habitualmente esmola: «E mais
feliz», diz Ele, «aquele que d& do que aquele que recebe», e o Senhor tera como dada ou recusada a Si
mesmo a esmola que se haja dado ou recusado aos pobres: «Todas as vezes que tenhais dado esmola,
a um de Meus irmaos, é a Mim que a haveis dado». Eis, alias, em algumas palavras, o resumo desta
doutrina: Quem quer que tenha recebido da divina Bondade maior abundancia, quer de bens externos e
do corpo, quer de bens da alma, recebeu-os com o fim de os fazer servir ao seu proprio aperfeicoamento,
e, ao mesmo tempo, como ministro da Providéncia, ao alivio dos outros. «E por isso, que quem tiver o
talento da palavra tome cuidado em se nao calar; quem possuir superabundancia de bens, ndo deixe a
misericordia entumecer-se no fundo do seu coracdo; quem tiver a arte de governar, apligue-se com
cuidado a partilhar com seu irméo o seu exercicio e os seus frutos» ”. (Ledo XIIl, 1891: n° 12)
Acima de tudo, Ledo Xlll, traz a novidade da tomada de posi¢cdo concreta relativamente aos
acontecimentos da sua época, criticando tanto o capitalismo como o socialismo, e procurando
apresentar ainda algumas solug8es/caminhos. A globalidade desta enciclica, sendo que fala de todos
e é dirigida a todos também é uma originalidade deste documento. A Igreja acontece num mundo

com problemas reais e ndo s6 ndo os pode ignorar, como deve ter um papel activo na sua resolugao.

O documento que acaba por suceder esta primeira enciclica de Ledo Xlll, acaba por ser outra carta
enciclica “Quadragesimo Anno” do Papa Pio XI, precisamente comemorando os quarenta anos da
“Rerum Novarum” e no contexto da grande depressdo de 1929 e da afirmac¢do dos grupos dos
regimes totalitarios europeus (chega mesmo a publicar documentos concretos sobre os regimes
italiano e alem&o, assim como sobre o comunismo), regimes que acabariam por promover um
nacionalismo crescente. Neste momento da histéria que vive 0 exponente maximo do
desenvolvimento da induUstria, o que também proporciona o surgimento de grandes monopolios

capitalistas, da-se ainda a organizacdo do socialismo e a regulamentacéo politica da luta de classes.
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E neste contexto que o Papa Pio Xl reafirma a necessidade imperiosa de aplicar os principios da
solidariedade e da colaboracdo de forma a minimizar as posi¢fes e situacdes extremadas que
surgiam na época. Desta enciclica nasce ainda o principio da subsidiariedade que vai acabar por ser
assumido como um dos cinco principios orientadores da Doutrina Social da Igreja. Este principio
defende que o Estado ndo deve substituir o papel da sociedade civil e que cada nivel de
intervenientes em sociedade deve fazer aquilo que Ihe compete, sem se desresponsabilizar nem
assumindo as responsabilidades de outros de forma a promover uma participagdo adequada em
todos os patamares da sociedade. Neste sentido da subsidiariedade, ha uma forte insisténcia no
dever das questes associativas, nomeadamente da A¢do Catdlica, que deve formar dirigentes
sindicais e jovens.
Esta enciclica comega por referir as saudaveis consequéncias da “Rerum Novarum”, considerando
que a mesma influenciou positivamente a sociedade em geral, alertando e apontando caminhos para
a questdo operaria e acabando por levar a adopcdo de politicas sociais e de produgdo de
enquadramento legal em alguns Estados. Isto foi possivel devido ao empenho de todos os membros
da Igreja: clero e leigos.
Relativamente ao contexto econdmico, surgem duras criticas ao despotismo econdmico vigente,
defendendo-se:
“Para, evitar o escolho quer do individualismo quer do socialismo, ter-se-a& em conta o duplo caracter
individual e social tanto do capital ou propriedade, como do trabalho. As relagbes muatuas de um com o
outro devem ser reguladas segundo as leis de uma rigorosa justica comutativa, apoiada na caridade
cristd.” (Pio XI, 1931: n° 2)
Ainda visando as questdes econémicas, propde-se olhar para a questdo do salario dos operarios em
trés vertentes: como sustento do proprio e da sua familia, no contexto da empresa e da sua situagao
e perante as exigéncias necessarias do bem comum. E sublinhado como incontornavel o equilibrio
dos salérios e uma equitativa distribuicdo dos rendimentos das empresas, incentivando ainda a uma
maior integracdo dos trabalhadores nas suas empresas, mediante a participacdo no lucro ou na
gestdo. Defende-se ainda a ideias de que em sociedade, todos em todas as suas competéncias e
profissdes, deveriam cooperar e coordenar-se entre si, para que a atividade humana possa dar fruto.
No campo politico ainda se reafirmam duras criticas ao comunismo e ao socialismo, ndo obstante
uma distingcdo entre ambos e a consideracdo de que o socialismo ndo encerra em si a violéncia do
comunismo.
Como caminhos para contrariar as tendéncias da degradacao da vida social e econdémica, aponta-se
a cristianizacéo da vida econdémica e preponderancia da lei da caridade em todos os campos.
Por ultimo, encontramos uma referéncia ja as disparidades mundiais, devido ao desequilibrio de
crescimento que vinha a acontecer nos diferentes pontos do planeta, intuindo-se daqui uma também
uma orientacao ligada ao principio da solidariedade:
“Verdade é, e a histéria o demonstra abundantemente, que, devido a mudanga de condi¢bes, s6 as
grandes sociedades podem hoje levar a efeito 0 que antes podiam até mesmo as pequenas; permanece
contudo imutavel aquele solene principio da filosofia social: assim como € injusto subtrair aos individuos o

que eles podem efectuar com a propria iniciativa e indistria, para o confiar a colectividade, do mesmo

modo passar para uma sociedade maior e mais elevada o que sociedades menores e inferiores podiam
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conseguir, € uma injustica, um grave dano e perturbacéo da boa ordem social. O fim natural da sociedade

e da sua accao é coadjuvar os seus membros, ndo destrui-los nem absorvé-los.” (Pio Xl, 1931: n° 5)

Por ter atravessado o tempo das grandes guerras e da reconstrucao europeia do pés-guerra, o Papa
Pio XlI, acabou por manifestar muito das orientacGes e/ou posigGes da Igreja Catdlica face a este
contexto nas suas radiomensagens de Natal entre os anos 39 e 55. Insistia especialmente na relacao
que devia existir entre moral e direito e acabou por desta forma chegar a muita gente, incluindo ndo
crentes ou crentes de outras igrejas e religides, ainda que ndo tenha escrito nenhuma enciclica

particularmente direcionada para a Doutrina Social da Igreja.

O sucessor de Pio Xll, o Papa Jodo XXIll, confronta-se com o clima de mudanga dos anos 60, aos
olhos de muitos, bastante promissor. Dentro da prépria igreja esta foi uma época marcada por um
grande envolvimento desta na politica italiana e o Papa quis distanciar-se dessa postura nesta
enciclica e acaba por acontecer uma ruptura entre o catolicismo romano e as forgas sociais
conservadoras. O chamado “Papa da bondade” € quem convoca o Concilio Ecuménico Vaticano Il
que, apesar de ndo terminar durante o seu pontificado, acabaria por implicar mudancas muito
significativas na vida da Igreja Catélica.

Na sociedade em geral, apesar de reconhecer as grandes revolucdes e evolugdes, as questbes da
energia nuclear, a globalizacdo das questbes sociais, preocupa-se desde logo com as crescentes
assimetrias mundiais e os problemas gritantes dos entdo chamados paises do Terceiro Mundo.
Assim, este Papa acaba por ser o primeiro a falar sobre a ajuda aos paises em vias de
desenvolvimento.

Neste sentido, publica em 1961 a carta enciclica “Mater et Magistra”, que se centra nas questdes da
comunidade (e comunh&o global da Igreja com o mundo), da socializagdo da época e de onde se
destaca da ideia de que o crescimento econémico ndo se deve limitar a satisfazer as necessidades
do ser humano, mas tem a possibilidade de concorrer também para a promogédo da sua dignidade.
Com o enquadramento do 70° aniversario da “Rerum Novarum” e do 30° aniversario da
“Quadragesimo Anno” também se explanam questées como os problemas sociais ligados a
agricultura e mudanca de atitude em relagéo ao Estado, que assume um papel social.

Duma forma geral, Jodo XXIII, apresenta uma visdo optimista sobre o mundo e uma crenca na
cooperacao efetiva entre as pessoas. Esta latente uma esperanga de que a expansédo economica se
traduziria numa maior distribuicdo da riqueza.

As propostas mais concretas referidas para uma melhoria das condi¢es sociais e econdmicas sédo a
defesa do salério justo e a reafirmacéo, a par dos seus predecessores, do direito a propriedade
privada. Apela-se ainda a maior participagcdo dos trabalhadores na gestdo das empresas e
envolvimento nas opc¢des politicas nacionais ao mesmo tempo que advoga um maior
intervencionismo do Estado na vida nacional, nomeadamente maior controle sobre as grandes
empresas, possuir propriedades em nome do bem comum e maior interven¢cdo na resolucdo de
problemas sociais. Por fim, entende que se deve avangar para uma melhoria das estruturas sociais,

apesar de ndo concretizar muito.

28



A Doutrina Social da Igreja e o Desenvolvimento — Contributos e reflexdes criticas

Especificamente relacionado com as questdes do desenvolvimento, encontramos preocupacdes com
as assimetrias econOmicas e sociais entre paises economicamente desenvolvidos e paises
economicamente em vias de desenvolvimento mas também manifesto agrado no surgimento de
organizac6es mundiais com objetivos de regulacdo econdmica, social, cultural e politica.
Aponta como uma ineréncia destes desequilibrios a dificuldade acrescida de promover uma paz
duradoura, aludindo a imperiosa necessidade ndo s6 de ndo se aumentar estes desequilibrios mas
antes atenua-los. Apelando a cooperagdo econdémica para com 0s paises mais necessitados deste
tipo de ajuda, conclui que provavelmente o maior problema desta época € a relagdo entre estes dois
tipos de grupos de paises:
“Séo exigéncias do bem comum no plano mundial: evitar qualquer forma de concorréncia desleal entre as
economias dos varios paises; favorecer a colaboragcdo entre as economias nacionais por meio de
convénios eficazes; cooperar para o desenvolvimento econdmico dos paises menos prosperos.” (Jodo
XIlI, 1961: n° 80)
A este nivel sublinha ainda as questdes agricolas, enquanto em determinados paises existe
superabundancia e excesso de producao, outros ainda se debatem com a questédo da fome: “Destruir
ou desperdicar bens que sdo indispensaveis a sobrevivéncia de seres humanos é ferir a justica e a
humanidade” (Jodo XIIlI, 1961: n° 160).
Uma proposta que deixa para além da cooperagdo econémica necessaria para iniciar os processos
de arranque de desenvolvimento, é a de formar profissionalmente, cientifica e tecnicamente, as
populagfes destes paises, também apostando, no que chamariamos hoje de bolsas de estudo para
este fim.
O Papa Joao XXIll ndo se coibe de, apesar de incentivar a cooperagéo técnica e financeira, alertar
para o perigo de, por estas razdes se querer influenciar politicamente os paises recetores de ajuda.
Nunca se devera instrumentalizar a ajuda neste sentido, uma vez que a partir desse ponto, facilmente
se cederia a tentacdo de um novo colonialismo:
“E, portanto, indispensavel e justo que a mencionada cooperagédo técnica e financeira se preste com o mais
sincero desinteresse politico. Deve ter apenas em vista colocar essas comunidades, que pretendem
desenvolver-se, em condi¢des de realizarem por si mesmas a propria elevagdo econémica e social.” (Jodo XIlI,
1961: n° 172)
O papel da Igreja nos paises em vias de desenvolvimento é também o de promover a melhoria das
estruturas e das condi¢cbes de vida das comunidades onde se encontra. Destaca-se ainda o apoio
gue os catdlicos dos paises mais abastados, tem prestado para promover a educagcdo e na
preparacao e envio de pessoas para exercerem as suas competéncias nestas realidades.
Temos ainda uma mencao as questdes demograficas nos paises com maiores dificuldades, uma vez
que alguns defendem o controlo demografico, proposta rejeitada pelo Papa:
“A solugdo acertada encontra-se apenas num progresso economico e social que respeite e fomente os
genuinos valores humanos, individuais e sociais, em conformidade com a moral, com a dignidade e o
imenso valor da vida humana, e, juntamente, numa colaboragcdo em escala mundial que permita e
fomente a circulagdo ordenada e fecunda de conhecimentos Uteis, de capitais e pessoas.” (Jodo XllI,
1961: n° 191)
Por dltimo, o Papa fecha a questdo do desenvolvimento com a necessidade de confianca reciproca

entre 0s povos para que seja possivel uma verdadeira cooperacdo muitua. A corrida ao armamento,
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por exemplo, provoca a desconfianca que s6 o respeito pela ordem moral pode impedir, sendo que
esta Ultima nao existe fora de Deus.

Esta enciclica encerra com recomendacdes aos catélicos sobre os perigos da sociedade moderna e
instrumentos para colocar em pratica a Doutrina Social da Igreja, promovendo o seu conhecimento

para a poder aplicar.

O Papa Jodo XXIll acaba por se destacar também como o autor da primeira enciclica, “Pacem in
Terris”, que é dirigida a “todos os homens de boa vontade” e ndo somente ao mundo catdlico. Esta
enciclica surge no ano que este mesmo Papa acaba por falecer.
E uma enciclica que apresenta uma reflexdo sobre a paz e a dignidade humana, revelando-se como
uma primeira incursao por parte da Igreja pelas questdes dos direitos. O Papa Jodo XXIIl acaba por
oferecer nesta enciclica uma abordagem muito transversal e original dos Direitos Humanos, sem no
entanto nunca deixar de enquadrar 0s mesmos no contexto do direito natural. Apesar disso, nao
deixa de interpelar quanto & necessidade de relacionar os direitos com os deveres que a eles estdo
inerentes e ndo so6 relativamente ao individuo em sociedade mas também para com o Estado, dos
estados entre si, e individuos e estados no contexto da comunidade internacional. Expressa-se
também uma preocupacdo em que o exercicio dos direitos de uns cidadados n&o prejudique o
exercicio do direito de outros e que o Estado possa ser a entidade garante do equilibrio.
“Faz-se mister, pois, que os poderes publicos se empenhem a fundo para que ao desenvolvimento
econdémico corresponda o progresso social e que, em proporcéo da eficiéncia do sistema produtivo, se
desenvolvam os servigcos essenciais, como: construcdo de estradas, transportes, comunicagfes, agua
potavel, moradia, assisténcia sanitaria, condicdes idoneas para a vida religiosa e ambiente para o
espairecimento do espirito. Também é necessario que se esforcem por proporcionar aos cidadaos todo
um sistema de seguros e previdéncia, a fim de que n&o lhes venha a faltar o necessario para uma vida
digna em caso de infortinio, ou agravamento de responsabilidades familiares. A quantos sejam idéneos
para o trabalho esteja facultado um emprego correspondente a sua capacidade. A remuneracdo do
trabalho obedega as normas da justica e da equidade. Nas empresas permita-se aos trabalhadores
operar com senso de responsabilidade. Facilite-se a constituicdo de organismos intermediarios, que
tornem mais organica e fecunda a vida social. Requer-se finalmente que todos possam participar nos
bens da cultura de maneira proporcional as suas condi¢des.” (Jodo XXIlI, 1963: n° 64)
E invocada vérias vezes ao longo do documento a indispensabilidade do combate ao racismo e a
valorizagdo cultural dos povos: “Mais ainda, as carateristicas étnicas de cada povo devem ser
consideradas como elementos do bem comum.” (Jodo XXIII, 1963: n° 55) E ndo apenas neste sentido
bem comum, mas também relativamente a dignidade de cada ser humano e ao que o
reconhecimento dessa mesmo dignidade pode levar:
“Ao invés, universalmente prevalece hoje a opinido de que todos os seres humanos séo iguais entre si por
dignidade de natureza. As discriminagfes raciais ndo encontram nenhuma justificacdo, pelo menos no
plano doutrinal. E isto € de um alcance e importancia imensa para a estruturacdo do convivio humano
segundo os principios que acima recordamos. Pois, quando numa pessoa surge a consciéncia dos
proprios direitos, nela nascera forcosamente a consciéncia do dever: no titular de direitos, o dever de
reclamar esses direitos, como expressdao de sua dignidade, nos demais, o dever de reconhecer e
respeitar tais direitos.” (Jodo XXIII, 1963: n° 44)
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Nesta enciclica também é possivel encontrar uma chamada de atencdo especial aos poderes
publicos e a sua responsabilizacdo (que podemos interpretar como sendo na linha do principio da
subsidiariedade, ja referido anteriormente): “Os estados tém direito a existéncia, ao desenvolvimento,
a disporem dos recursos necessarios para 0 mesmo, e a desempenharem o papel preponderante na
sua realizagdo.” (Jodo XXIIl, 1963: n° 92) Direitos estes que, da mesma forma que para os individuos,
acarretam deveres.

Ha uma abordagem da liberdade no sentido da mesma néo ser usada para cobrir outras opressoes:
“Nunca se insistira demasiado na necessidade de atuar a referida cooperagado de tal maneira que esses
povos conservem incélume a prépria liberdade e sintam que, nesse desenvolvimento econémico e social,
séo eles quem desempenha o papel preponderante e sobre quem recai a principal responsabilidade.”
(Jodo XXIII, 1963: n° 122)

Para aludir aos diferentes tipos de desenvolvimento que se quer, encontramos sempre presente a

perspectiva da solidariedade e duma necessaria e saudavel interdependéncia entre os povos, na

medida em que nenhum povo pode desenvolver-se isoladamente.

Uma das rejei¢cdes categoéricas ao longo do documento € questdo da corrida aos armamentos como

pseudo-garante da paz, promovendo a desconfianca que leva a menos paz. Tudo porque existe um

reconhecimento da fragilidade das rela¢gBes entre estados:

“Hoje em dia, como consequéncia das profundas transformacgfes que se verificaram nas relagfes da
convivéncia humana o bem comum universal suscita problemas complexos, muito graves, extremamente
urgentes, sobretudo em matéria de seguranca e paz mundial. Ao mesmo tempo os poderes publicos de
cada comunidade politica, postos como estdo em pé de igualdade juridica entre si, mesmo que
multipliquem conferéncias e afiem o proprio engenho para a elaboracdo de novos instrumentos juridicos,
ndo estdo mais em condi¢Bes de enfrentar e resolver adequadamente estes problemas, ndo por falta de
vontade ou de iniciativa, mas por motivo de uma deficiéncia estrutural, por uma caréncia de autoridade.”
(Jo&o XXIlI, 1963: n° 133).

Nesta sequéncia sao feitos elogios a criagdo da ONU e dos seus diferentes organismos, assim como

a assinatura e a promocédo da Declaracdo de Direitos Humanos, como instrumentos de autoridade e

paz.

Por Ultimo e atravessando todo o documento, mas em particular nas considerac¢des finais, séo

constante as alusdes aos valores da Doutrina Social da Igreja — amor, verdade, justica e liberdade,

reforcando o desejo da consolidacdo da paz no mundo: “Mas a paz permanece palavra vazia de
sentido, se ndo se funda na ordem que, com confiante esperanca, esbocamos nesta nossa carta
enciclica: ordem fundada na verdade, construido segundo a justica, alimentada e consumada na

caridade, realizada sob os auspicios da liberdade.” (Jodo XXIll, 1963: n° 166)

Em 1965 vinda diretamente do Concilio Vaticano Il surge a Declaracao “Dignitatis Humanae” sobre a
liberdade religiosa, ja sob a tutela do Papa Paulo VI: “ (...) o direito a liberdade religiosa se funda
realmente na propria dignidade da pessoa humana (...) ” (Paulo VI, 1965: n° 2). Esta declaragéo
afirma a necessidade da liberdade religiosa ser uma realidade por todo o mundo e nao s6 defendida
como promovida pelas autoridades civis de todos os paises. As autoridades civis cabe ainda respeitar
e comunicar aberta e livremente com as autoridades religiosas. Esta declaracdo refere ser imperativa

uma cultura de educacio para o exercicio da liberdade religiosa por parte de todos. E destacada a
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importancia do reconhecimento de que a liberdade religiosa ndo € um direito somente individual mas
também das familias e das comunidades. Apesar da defesa incondicional da doutrina e da fé catdlica,
fica bem sublinhado neste documento que a fé implica, obrigatoriamente, uma adeséao voluntéaria, que
nao pode ser forcada por nenhuma razdo. Mais uma vez olhando para 0 homem como um todo, o seu

lado espiritual ndo s6 € uma dimensdo importante, como é uma dimensao que nao pode ser
esquecida nem atentada, inclusive nas formas do direito civil.

Os tempos do Concilio Vaticano Il foram um espaco fértil renovacao da igreja, ao mesmo tempo que
se reafirmava o essencial da fé catolica. A sua importancia também se norteia pelo fato de ser
verdadeiramente a primeira “assembleia magna”’ mais representativa de toda a igreja e cujos
documentos produzidos eram posteriormente criticados e validados pelo plenario. Assim sendo, estes
documentos traduzem as ideias, vontades e posi¢des das igrejas catdlicas de todo o mundo daquela
época.
Trés anos depois do inicio do Concilio Vaticano Il e no término do mesmo, surge a Constituicdo
Pastoral “Gaudium et Spes”. E um documento que apesar de criticado, apresenta muitos aspetos
inovadores face as anteriores, sobretudo na proposta de adeséo a uma radicalidade mas evangélica
no seio da prépria Igreja. Comeca logo com a novidade da introdu¢éo do Papa Paulo VI:
“As alegrias e as esperangas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo dos pobres e de
todos aqueles que sofrem, sdo também as alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos
discipulos de Cristo; e ndo ha realidade alguma verdadeiramente humana que nédo encontre eco no seu
coracdo. Porque a sua comunidade é formada por homens, que, reunidos em Cristo, sédo guiados pelo
Espirito Santo na sua peregrinacdo em demanda do reino do Pai, e receberam a mensagem da salvagao
para a comunicar a todos. Por este motivo, a Igreja sente-se real e intimamente ligada ao género humano
e a sua histdria.” (Concilio Vaticano Il, 1965: n° 1)
A Igreja expressa a vontade de dar resposta aos problemas da humanidade e de caminhar junto dela.
Esta constituicdo pastoral faz um relato da observacéo socioldgica da Igreja que procura ser luz do
mundo abordando temas tdo diverso como: ateismo, carateristica comunitaria e interdependente de
todos os seres humanos, reafirmacédo da questdo do bem comum ja bastante tratado nos anteriores
documentos da Social da Igreja, o respeito pela dignidade humana, igualdade, rejeicdo do
individualismo, co-responsabilizacdo, valor do trabalho, etc. Nesta perspectiva de anélise sociolégica
reforca-se o fato de a familia ser o fundamento da sociedade. Surge ainda o tema da cultura como
conceito que necessita de estar em harmonia com todos os outros elementos da vida em sociedade
de forma a procurar também uma educac&o cultural integral do homem. E também neste documento
que vemos reconhecido que, de fato, a Igreja tem um contributo importante para o mundo mas
também é recetora de bem do mundo.
As questbes do desenvolvimento sdo apresentadas sobretudo numa Gtica econémica, apesar de a
ligar diretamente ao social e de nunca perder a visao da integralidade do homem, reconhecendo o
mal que adveio da excessiva centralidade no progresso econémico:
“No preciso momento em que o progresso da vida econémica permite mitigar as desigualdades sociais,

se for dirigido e organizado de modo racional e humano, vemo-lo muitas vezes levar ao agravamento das

mesmas desigualdades e até em algumas partes a uma regressédo dos socialmente débeis e ao desprezo
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dos pobres. Enquanto multiddes imensas carecem ainda do estritamente necessario, alguns, mesmo nas
regibes menos desenvolvidas, vivem na opuléncia e na dissipagdo. Coexistem o luxo e a miséria.
Enquanto um pequeno ndmero dispde dum grande poder de decisdo, muitos estdo quase inteiramente
privados da possibilidade de agir por prépria iniciativa e responsabilidade, e vivem e trabalham em
condi¢bes indignas da pessoa humana. Semelhantes desequilibrios se verificam tanto entre a agricultura,
a industria e os servigos como entre as diferentes regides do mesmo pais. A oposicdo entre as
economicamente mais desenvolvidas e as outras torna-se cada vez mais grave e pode por em risco a
propria paz mundial.” (Vaticano 1, 1965: n°® 63)
Os desequilibrios existentes exigem que a economia se coloque ao servico do homem e que o
desenvolvimento econémico possa depender de todos e ndo unicamente dos que detém
precisamente um maior poderio econdémico. Reclama ainda a necessidade urgente de acabar com as
desigualdades econémicas. Mas o documento nédo ficou pelos temas relacionados com a economia e
encontrou ainda lugar para expor a sua visdo da politica ha perspectiva da promoc¢éo da paz e da
cooperacao internacional.
Existe mesmo uma radicalidade no discurso, que nunca questionando a propriedade privada, chega
mesmo a afirmar o direito a apropriagdo de bens necessarios a sobrevivéncia e a implicagao de todos
guando ndo se envolvem na efetiva resolugdo dos problemas, apontando ja para o principio do
destino universal dos bens:
“Aquele, porém, que se encontra em extrema necessidade, tem direito de tomar, dos bens dos outros, o
que necessita. Sendo tdo numerosos os que no mundo padecem fome, o sagrado Concilio insiste com
todos, individuos e autoridades, para que, recordados daquela palavra dos Padres — «alimenta o que
padece fome, porque, se o ndo alimentaste, mataste-o0» — repartam realmente e distribuam os seus bens,
procurando sobretudo prover esses individuos e povos daqueles auxilios que Ihes permitam ajudar-se e
desenvolver-se a si mesmos.” (Vaticano Il, 1965: n°® 69)

A amplitude deste documento, permite-lhe deixar pistas para quase todas areas de atuagédo humana.

A enciclica “Populorum Progressio” (1967) vem no seguimento da linha de pensamento do Papa
Paulo VI e do seu empenho na promocao do desenvolvimento. Nesta época, a globalizagédo afirma-se
como realidade devido, sobretudo, aos avancos da ciéncia e da tecnologia. S8o os deslumbrantes
tempos das primeiras viagens espaciais. Mas enquanto a economia se potencia através da industria e
dos servigos, a agricultura vai perdendo espaco, os desequilibrios entre os paises vao-se acentuando
e as descoloniza¢des acontecendo.

Paulo VI comeca assim esta enciclica como anincio de uma medida concreta para apoiar em tudo o
mundo os mais desfavorecidos: a criacdo de um organismo oficial da igreja intitulado Comissao
Justica e Paz. Mantém-se a linha da denuncia das injusticas evidentes e a combater: “ (...) os povos
ricos gozam de um crescimento rapido, enquanto os pobres se desenvolvem lentamente (...) ” (Paulo
VI, 1967: n° 8).

Por outro lado introduz-se também a questdo do choque entre as civilizagdes tradicionais e as
novidades do progresso como conflito resultante das injusticas sentidas pelos mais pobres. As
diferentes geracdes dividem-se na adeséo a légica economicista de desenvolvimento e muitas vezes
acabam por abdicar aos valores basilares dessas mesmas sociedades. E importante em todo este

processo nunca esquecer o valor intrinseco de cada cultura e evitar criar ambicdes meramente
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materialistas. Neste sentido ainda e, nas sociedades mais desenvolvidas, existe também o dever de

acolhimento e integragdo para com os imigrantes que se vem forcados a deixar 0s seus, pelas mais

diferentes razbes, em busca de melhores condicdes de vida.

O Papa faz ainda uma mencao particular aqueles que em nome da Igreja, tem sido, de alguma forma,

0s mais diretos promotores de desenvolvimento:
“Fiel ao ensino e exemplo do seu divino Fundador, que dava como sinal da sua miss&o o anuncio da Boa
Nova aos pobres, a Igreja nunca descurou a promogdo humana dos povos aos quais levava a fé em
Cristo. Os seus missionarios construiram, ndo s6 igrejas, mas também asilos e hospitais, escolas e
universidades. Ensinando aos nativos a maneira de tirar melhor partido dos seus recursos naturais,
protegeram-nos, com frequéncia, da cobiga dos estrangeiros. Sem duvida que a sua obra, pelo que tinha
de humano, néao foi perfeita e alguns misturaram por vezes a maneira de pensar e de viver do seu pais de
origem, com a pregacao da auténtica mensagem evangélica. Mas também souberam cultivar e promover
as instituicdes locais. Em muitas regides foram contados entre os pioneiros do progresso material e do
desenvolvimento cultural. (...) Sentimo-nos na obrigacdo de prestar homenagem a estes precursores,
tantas vezes ignorados, a quem a caridade de Cristo impelia, assim como aos seus émulos e sucessores,
gue ainda hoje continuam a servir generosa e desinteressadamente aqueles que evangelizam.” (Paulo VI,
1967: n° 12).

E é também neste documento que Paulo VI assume uma viséo crista do desenvolvimento, que olha o

homem na sua totalidade:
“O desenvolvimento ndo se reduz a um simples crescimento econdmico. Para ser auténtico, deve ser
integral, quer dizer, promover todos os homens e o homem todo, como justa e vincadamente sublinhou
um eminente especialista: "ndo aceitamos que o0 econdémico se separe do humano; nem o
desenvolvimento, das civilizag6es em que ele se incluiu. O que conta para nds, € o homem, cada homem,
cada grupo de homens, até se chegar a humanidade inteira".” (Paulo VI, 1967: n° 14 citando L. J. Lebret,
O.P., Dynamique concréte du développement, Paris, Economic et Humanisme, Les Editionis
Ouvriéres, 1961, p. 28.)

Assume-se a solidariedade como uma obrigacéo de toda a humanidade para com toda a humidade e

dai surge também a necessidade de mais técnicos para concretizar este desenvolvimento pleno,

ambicioso e inovador que hoje é exigido: “Assim podera realizar-se em plenitude o verdadeiro

desenvolvimento, que é, para todos e para cada um, a passagem de condicdes menos humanas a

condi¢cdes mais humanas”. (Paulo VI, 1967: n° 20).

Para que o desenvolvimento seja concretizado desta forma, o perfil de cada técnico tem que ir de

encontro a verdadeira relagdo com os povos a quem se destina o seu trabalho:
“A competéncia técnica necessaria é preciso juntar sinais auténticos de amor desinteressado. Livres de
qualquer superioridade nacionalista e de qualquer aparéncia de racismo, os peritos devem aprender a
trabalhar em intima colaboragdo com todos. A competéncia nao lhes confere superioridade em todos os
dominios. A civilizagdo que os formou contém, certamente, elementos de humanismo universal, mas ndo
€ Unica nem exclusiva e ndo pode ser importada sem adaptacdo. Os agentes destas missdes tomem a
peito descobrir ndo sé a histéria mas também as carateristicas e as riquezas culturais do pais que os
acolhe. Estabelecer-se-a, deste modo, uma aproximagdo que fecundara uma e outra civilizagdo.” (Paulo
VI, 1967: n° 72)

Se estiverem reunidas estas condigBes acontecera efetivamente um dialogo cuja pessoa humana é o

centro e ndo os recursos e formas de atuagdo, sem lugar a nacionalismos e/ou racismos. Isto
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permitird que as populacdes possam garantir futuramente a sua educacdo e 0 seu crescimento
espiritual, para que haja um desenvolvimento ndo sé econdmico mas humano e que seja fonte de
boas relacdes e que possam ser fecundas para a resolucao de questdes futuras. No entanto, a Igreja
nao se esquece a sua origem e quer aqui também dizer que o humanismo néo é valido se néo estiver
ligado ao Criador.
O compromisso de Paulo VI leva-o a insistir numa ideia de desenvolvimento que va para além das
solucdes imediatistas e temporarias:
“Mas isto ndo basta [os donativos materiais ou em género], como ndo bastam os investimentos
realizados, privados ou publicos, as dadivas e empréstimos concedidos. Nao se trata apenas de vencer a
fome, nem tampouco de afastar a pobreza. O combate contra a miséria, embora urgente e necessario,
ndo é suficiente. Trata-se de construir um mundo em que todos os homens, sem excepcao de raga,
religido ou nacionalidade, possam viver uma vida plenamente humana, livre de serviddes que lhe vém dos
homens e de uma natureza mal domada; um mundo em que a liberdade ndo seja uma palavra va e em
gue o pobre Lazaro possa sentar-se a mesa do rico.” (Paulo VI, 1967: n° 47)
Neste sentido a importancia do investimento em verdadeiros programas de ajuda ao desenvolvimento
em vez das ajudas pontuais, também é um ponto salientado nesta enciclica. Incentiva-se a
organizagdo por areas territoriais mais extensas que permitam concertar estratégias de
desenvolvimento, partilhar recursos, produtos e experiéncias e receber investimentos de interesse
comum e que as organizagdes multilaterais e internacionais possam promover e acompanhar este
processo.
Persiste ainda a necessidade de criar um fundo mundial para os mais desprotegidos, como ja tinha
sido recomendado anteriormente, tendo presente que a ajuda econdémica ndo da direito a
interferéncia na soberania dos estados. O respeito econdmico entre todos e a justica nas relacdes
comerciais também devem ser considerados nestes planos de ajuda. Em todo este discurso
percebemos que permanece, como nos documentos anteriores, o principio do destino universal dos
bens.
O compromisso cristdo implica & adeséo a este chamamento:
“Muitos jovens ja responderam com ardor e prontiddo ao apelo de Pio XIl, a favor do laicado missionario.

Numerosos sdo também os que espontaneamente se puseram a disposicdo de organismos, oficiais ou

privados, de colaboragdo com os povos em fase de desenvolvimento. Alegramo-nos por saber que, em

algumas nacdes, o "servico militar" pode tornar-se, em parte, "servico social", unicamente "servigo".

(Paulo VI, 1967: n° 74)
Ao terminar esta enciclica o Papa Paulo VI deixa diferentes desafios a diferentes grupos de pessoas
dirigindo-se a catdlicos, cristdos e crentes, homens de boa vontade, homens de estado e sabios. E
também da responsabilidade de cada um destes grupos cumprir 0 que lhe compete em cooperagéo
com todos, partindo deste principio que “A paz ndo se reduz a uma auséncia de guerra, fruto do
equilibrio sempre precério das forcas. Constréi-se, dia a dia, na busca de uma ordem querida por
Deus, que traz consigo uma justica mais perfeita entre os homens” (Paulo VI, 1967: n° 76), o Papa
deixa a seguinte provocagao: “ (...) Porque, se o desenvolvimento € o novo nhome da paz, quem ndo
deseja trabalhar para ele com todas as forcas? Sim, a todos convidamos nds a responder ao n0sso

grito de angustia, em nome do Senhor.” (Paulo VI, 1967: n° 87).
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Em 1971, o Papa Paulo VI decide dirigir a Carta Apostdlica “Octagesima Adveniens” ao Cardeal
Mauricio Roy, Presidente do Conselho dos Leigos e da Pontificia Comissdo "Justica e Paz", por
ocasiao do 80° aniversario da enciclica "Rerum Novarum”, no entanto, na pratica visa todo o mundo
catélico e tem uma relacdo estreita com a Segunda Conferéncia Geral de Bispos Latino-Americanos
de Medellin, onde se respirava Teologia da Libertacéo.
Nesta carta é feita mais uma atualizacdo da andlise social do mundo em diferentes aspetos, com
indicagfes muito concretas para a indicacdo do papel dos crentes catélicos. Em contexto de
globalizagdo desenfreada aos mais diferentes niveis, procura-se balizar os limites aceitaveis desta
nova civilizacdo. Tudo parecia crescer: demografia, desemprego, consumismo, imigracdo e
discriminacéo, as possibilidades de comunicac¢éo e ainda o agravamento das questées sociais.
Paulo VI comec¢a por salientar a dicotomia e diferengcas mundiais ao nivel do desenvolvimento
econdmico, cultural e politico. Os extremos de bem-estar no mundo sdo 6bvios:
“(...) Diferencas flagrantes subsistem no desenvolvimento econémico, cultural e politico das nagdes: ao
lado de regifes fortemente industrializadas, outras, nesse aspecto, encontram-se ainda no estado
agricola; ao lado de paises que desfrutam de bem-estar, outros lutam ainda contra a fome; ao lado de
povos com um nivel cultural elevado, outros continuam ainda empenhados em eliminar o analfabetismo.
De todas as partes, porém, se sente o despertar de uma aspiracdo a mais justica e se eleva o desejo de
uma paz melhor assegurada, num clima de respeito matuo entre os homens e entre os povos”. (Paulo VI,
1971: n° 2)
Perante este cenario, o Papa Paulo VI, instiga as comunidades cristds a comprometerem-se nas
“necessarias e urgentes” transformagdes sociais, politicas e econdémicas. S&o ainda refor¢cadas as
convicgdes ja expressas na “Populorum Progressio” da globalizacdo das questdes sociais que exigem
da Igreja colocar-se ao servico de toda a humanidade. Por outro lado e reconhecendo a Igreja que: “
(...) Nas atuais mutagdes, tao profundas e tao rapidas, cada dia o homem se descobre como algo
novo e interroga-se a si mesmo, acerca do sentido do seu préprio ser e da sua sobrevivéncia coletiva
(...) ” (Paulo VI, 1971: n° 7), assume também esta como a sua missdo nestes tempos que corriam. E
tracado entdo um mapa dos novos problemas sociais que se assumiam naquela época. Destacam-se
primeiramente as questBes ligadas a urbanizagdo crescente, também na sua vertente econémica,
uma vez que a dindmica constante inerente as empresas e portanto ao emprego, condiciona a
mobilidade geogréfica das populacdes. Perante esta perspectiva a Igreja coloca a questao:
“(...) Poder-se-4, pois, perguntar, com toda a razao, se, apesar de todas as suas conquistas, o0 homem néo esta
voltando contra si proprio os frutos da sua atividade. Depois de se ter assegurado um dominio necessario sobre
a natureza, ndo estara agora tornando-se escravo dos objectos que ele mesmo fabrica?” (Paulo VI, 1971: n° 9),
relevando a sua preocupacdo mais profunda e existencial quanto ao impacto deste novo crescimento
urbano que classifica como desordenado. Aponta a cidade de entdo como um local inéspito onde se
acumulam falta de condi¢Ges de habitagcdo, auséncia de intimidade no lar, discriminagfes de varias
ordens, criminalidades, entre outros.
Nesta nova cidade sente-se a instabilidade e as ddvidas que atravessam o0s jovens para o seu futuro,
ndo se concedem ainda os direitos plenos as mulheres nem aos trabalhadores em geral. Surgem os
novos pobres, aos quais a Igreja quer estar especialmente dedicada e atenta. Podemos também

encontrar nesta carta e neste ambito uma defesa do direito a emigracdo quando ndo estejam
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reunidas as condiges minimas no pais de origem. Para que exista dignidade, o Papa afirma a
necessidade de “ (...) desencadear um movimento geral de solidariedade, para uma politica eficiente
de investimentos, de organizacao da producado e da comercializacao, e, de igual modo, de formacéo.
(...)” (Paulo VI, 1971: n° 18).
Para Paulo VI, era clara a necessidade de intervencéo iminente:
“Jamais, em época alguma, o apelo a imaginagéo social foi assim tdo explicito. Impde-se consagrar a esta
causa, esfor¢os de invengao e capitais tdo importantes como os que séo consagrados ao armamento ou
as conquistas tecnoldgicas. Se o homem se deixar ultrapassar e ndo prever a tempo e horas a
emergéncia dos novos problemas sociais, estes tornar-se-do0 demasiado graves para poder esperar-se
para eles uma solugdo pacifica.” (Paulo VI, 1971: n° 19)
Destaca-se a importancia e impacto dos meios de comunicacao social na atualidade assim como o
seu dever de contribuir para 0 bem comum.
O meio ambiente é também referido e reconhecido como um problema global urgente e de grandes
dimensoes.
Encontramos nesta carta uma exposicao sobre as vantagens e limitagdes do reconhecimento juridico,
nomeadamente ao nivel dos direitos humanos. O Papa expressa a sua apreensao relativamente a
uma apologia meramente tedrica e formal destes direitos, sem uma verdadeira aplicacéo efetiva dos
mesmos. Por outro lado receia que sejam insuficientes nalguns casos concretos, defendendo a
caridade evangélica como principio norteador maximo que leva a uma disposi¢éo real dos bens ao
servigco de outros: “ (...) Sem uma renovada educacdo, no que se refere a solidariedade, uma
excessiva afirmacgéo da igualdade pode dar azo a um individualismo em que cada qual reivindica os
seus direitos, sem querer ser responsavel pelo bem comum.” (Paulo VI, 1971: n°® 23).
Se a presenca do cristdo € imprescindivel em todos os campos da sociedade, ndo poderia ndo sé-lo
também na vida politica, € assim também obrigacdo do cristdo, participar na busca de um modelo
politico adequado, procurando evitar o perigo da adesédo a ideologias que alienem o homem tais
como o marxismo e o liberalismo. E ainda que aconteca que seja chamado a um real compromisso
politico concreto, devo estar permanentemente atento para ndo incorrer na absolutizagdo da vida
politica. Deve procurar sempre uma transformagéo positiva da sociedade.
Verificamos ainda uma especial alusdo ao papel das ciéncias da natureza e das ciéncias humanas
como importante e essencial para a evolu¢do do conhecimento mas reforcando a ideias de que estas
ciéncias ndo podem, no entanto, explicar a experiéncia do ser humano na sua totalidade.
E é este mesmo questionamento sobre a orientacdo do progresso que leva o Papa a uma reflexao
sobre esta questao:
“O que significa, realmente, esta busca inexoravel de um progresso, que parece escapar-se sempre que
se pensa té-lo alcangado? N&o dominado, o progresso deixa atras de si a insatisfacdo. Com toda a razéo,
sem duvida, se denunciaram ja tanto as limitagbes como os efeitos perniciosos de um crescimento
econémico puramente quantitativo e se auspicia alcancar também os objetivos de ordem qualitativa. A
qualidade e a verdade das relag6es humanas, o grau de participacdo e de responsabilidade ndo séo
menos significativos e importantes para o devir da sociedade do que a quantidade e a variedade dos bens
produzidos e consumidos. Superando a tentacao de medir tudo em termos de eficiéncia e de intercambios

e em relagBes de forgas e de interesses, o0 homem deseja hoje substituir cada vez mais estes critérios

quantitativos, pela intensidade da comunicacéo, pela difusdo dos conhecimentos e das culturas, pelo
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servico reciproco e pela boa harmonia para levar por diante uma tarefa comum. O verdadeiro progresso
ndo estara, por acaso, num desenvolvimento da consciéncia moral que leve o homem a assumir o
encargo das solidariedades ampliadas e a abrir-se livremente para os outros e para Deus?” (Paulo VI,
1971: n° 41)
Para que o verdadeiro desenvolvimento aconteca, € necessaria uma maior participacdo nas
responsabilidades e nas decisdes, uma vez que sado percetiveis as inevitaveis implicacdes futuras das
decisdes presentes, obrigando assim a garantir o acesso real a esta possibilidade de participacdo em
plena liberdade.
Paulo VI termina assim a carta com um reafirmar do apelo a acgdo por cada cristdo, levando-o a
assumir as responsabilidades concretas perante a sociedade e a discernir em que nivel de

participacdo cada um, melhor se enquadra.

Em 1981 surge a enciclica “Laborem Exercens”, ja do Papa Jodo Paulo Il, que apesar de ser
comemorativo do 90° aniversario da “Rerum Novarum”, assume um caracter especial na medida em
que trata especificamente do tema do trabalho.

A escolha na centralidade deste assunto esta relacionado com a consideracdo de que o trabalho é a
chave essencial da questdo social e dando-lhe a atencdo e a humanizacdo devida, para que este
também possa ser uma gradual solucdo para esta mesma questdo social. A degradacgéo crescente
das condicdes de trabalho, assim como a auséncia dele, tornou-se a grande preocupacédo afirmada
por este Papa.

O homem vai, através do seu trabalho, dominando progressivamente o mundo segundo o designio
divino original, ainda que de formas diversas. Esta linha de pensamento vem de encontro a ideia
recorrente ao longo de todo o texto de que o homem é o sujeito do trabalho e que, ndo obstante todas
as fases do progresso industrial, este fato ndo pode ser alteravel. E se por um lado a técnica favorece
o trabalho do homem, por outro também pode ser motivo de frustracdo da criatividade, da motivagéo
e ainda induzir a submissdo do homem a maquina. Da mesma forma sabemos que o capital
condiciona o trabalho, mas ndo podemos deixar que nem o homem nem o seu trabalho dependam
dele. O trabalho é vocacéo por ineréncia do homem. Ressalvando sempre que apesar da importancia
e necessidade do trabalho: “ (...) o trabalho é «para o homem» e n&do o homem «para o trabalho».”
(Joéo Paulo II, 1981: n° 6)

O excesso de importancia da dimenséo objetiva do trabalho também ndo deve prejudicar a dignidade
humana nem os direitos inerentes a esta. A solidariedade também se imp&e nesta problemética no
sentido de combater as véarias novas pobrezas. Faz-se um apontamento relativamente a necessidade
de descanso dos trabalhadores. Nao é de esquecer, contudo, que o trabalho também pode ser mal
usado, ser fonte de opressdo e exploragcdo como aconteceu nos campos de concentracdo da
segunda guerra mundial. O trabalho deve, por udltimo, gerar um sentimento de pertenca ao proprio
pais e de contribuicao para a sociedade em que se insere, de cada um para o todo da humanidade e
em solidariedade e continuidade com os trabalhadores do passado e os trabalhadores do futuro.

A Igreja exprime que ndo podem existir dividas quanto as prioridades que devem ser claras. Acima
de tudo o primado do homem em relacdo as coisas. Assim, num mesmo sentido deve-se privilegiar a

dimensédo subjetiva do trabalho e a participacao eficiente do trabalhador nas implicacdes do seu
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trabalho (sentir-se parte/sujeito do processo de producdo com capacidade de iniciativa propria). E
igualmente afirmado posteriormente no documento que esta primazia do trabalho sobre o capital é
uma questédo de ordem da moral social.

Foi precisamente o erro de colocar em confronto o capital e o trabalho que resultou no economicismo,
que considera apenas o objetivo econdmico do trabalho. Deste economicismo deriva um materialismo
que sobrevaloriza 0 material e 0 que esta inerente a realidade material como capaz de preencher as
necessidades dos homens (materialismo pratico).

A Igreja assume neste ponto uma posicdo surpreendente no sentido em que indica a possibilidade da
posse coletiva pelos trabalhos dos meios de producéo como aqui podemos verificar. E importante a
defesa dos direitos, mas é igualmente indispensavel ndo cair nem nos extremos do marxismo nem
nos extremos do liberalismo, como ja vinha sendo dito por outros papas anteriormente.

A defesa duma promoc¢do de uma correta politica de trabalho do ponto de vista ético engloba
questdes como a promocédo dos direitos dos trabalhadores, que se incluem no conjunto dos direitos
humanos e que contribui para a paz a varios niveis. Estas politicas devem ter em conta as
interdependéncias das rela¢cdes econdmicas para evitar as injusticas.

O contexto especifico de cada Estado e ainda os direitos dos trabalhadores devem ser encarados
como critérios adequados e fundamentais da economia. As organizacdes internacionais como a ONU
e 0s respectivos governos de cada pais devem regulamentar e estar atentos as situacdes de
injustica, ja referidas anteriormente.

Os empregadores devem assumir a responsabilidade de fazer uma planificacdo global com uma
visdo integral da sociedade e colaborando com os poderes publicos. Deve existir uma coordenacéo
justa e racional, estando garantida a ja referida livre iniciativa das pessoas. Considerou-se relevante
esclarecer que os empregadores de trabalho direto e os empregadores de trabalho indireto, apesar
dos seus papéis diferenciados, tém a mesma responsabilidade perante os trabalhadores.

Cola-se também a questdo da inexisténcia de emprego suficiente para todos os que tem vontade e
capacidade para trabalhar. As mesmas organiza¢fes internacionais e ainda aqui os governos devem
atuar contra o desemprego. Em particular os jovens que apds um percurso de formagcdo nao
conseguem ter um emprego adequado as suas competéncias. Um dos aspetos, alias, que ndo deve
ser nunca descurado é a formacdo e nivel de educacdo necesséarios para o tipo de trabalho
especifico que se exerce, sendo cada vez maior esse nivel exigido. No entanto, em caso de
desemprego, 0s governos devem assegurar os subsidios necessarios para os desempregados e suas
familias.

Sao constatados varios desequilibrios como as diferengcas acentuadas que existem ao nivel de
condicbes de trabalho entre os diferentes paises que importam minimizar. Alerta-se para a
necessidade também de equilibrar os diferentes campos de trabalho e de ter um sistema de
educacao adequado a essas mesmas necessidades e ainda que promovesse “desenvolvimento da
humanidade e a sua maturidade”. Por ultimo, temos recursos da natureza que estdo inutilizados a
coexistirem simultaneamente com as realidades dos desempregados e dos famintos.

Dentro dos direitos dos trabalhadores sao ainda enumerados mais especificamente o direito ao

descanso (semanal e férias), o direito a reforma, a seguros de acidentes de trabalho e de trabalhar
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num ambiente saudavel (fisico e psicoldgico). Deve estar ainda garantido o direito de se associar, ou
seja, de pertencer a sindicatos que pratiquem a luta pela justica social. Aos sindicatos cabe ainda o
papel de promover a formacao. Organizados ou ndo em sindicatos os trabalhadores tém o direito a
greve mas com as devidas ressalvas: ndo deve existir greve a qualquer custo, nem greves
instrumentalizadas por outros interesses.

A enciclica ndo termina sem fazer mencdes especiais a trés grupos de risco: trabalhador agricola,
pessoa deficiente e & emigragéo.

Esta enciclica procura focar quase todos os aspetos do mundo do trabalho, em particular aqueles que
ndo estdo a ser bem orientados e levam a piores condi¢des de vida, apontando ainda caminhos muito

concretos face a esta realidade.

No ano em que se assina o Ato Unico Europeu, em que o virus do VIH/SIDA comeca a ganhar
dimensoes inquietantes, em que acontece uma significativa crise nas bolsas dos Estados Unidos da
América e em que se inicia a intifada, Jodo Paulo Il procura apresentar a perspectiva da Igreja face a
um mundo acelerado e com interagfes significativas a uma escala mundial na enciclica “Sollicitudo
Rei Socialis” (1987). No mesmo ano em que o proprio Jodo Paulo Il se encontra com Jaruzelski (que
acabaria por ser o ultimo lider comunista polaco), ao mesmo tempo assumem-se aqui alguns reflexos
da Teologia da Libertacdo: a opcéo preferencial pelos pobres e as estruturas de pecado relacionadas
com as questdes politicas.

Nesta segunda enciclica social de Jodo Paulo Il, sdo abordadas as questdes sociais no geral e do
desenvolvimento e do trabalho humano. O préprio Jodo Paulo Il € um homem global, no sentido em
que sendo o Papa mais viajado da histéria, € também o Papa com uma visdo mais proxima das
diferentes realidades do mundo.

Ha um forte apelo a responsabilizacdo de cada um pelas dificuldades e solucdes inerentes aos
problemas da sociedade em geral. No reconhecimento da pobreza e da miséria global, existe apesar
delas e paralela as mesmas, as necessérias alegria e esperanca cristas.

Na logica do servico e da destinacao universal dos bens, apoiados na técnica imprescindivel, existe
um dever para com os povos dos paises em vias de desenvolvimento. No entanto, este obrigatério
desenvolvimento ndo perde o ser caracter ético e cultural e por essa razdo se torna também misséo
da Igreja.

A despropor¢do entre 0s grupos de paises € grande ndo s6 em termos de rendimentos mas em
quantidade: existem muitos mais paises pobres que ricos. A mé distribuicdo da riqueza também nado
se traduz apenas nas discrepancias de poder econémico mas na forma de utilizagdo dos detentores
da riqueza: enriquecimento de pessoas e grupos e compra de armamento. Encontra-se latente a
tentacdo da violéncia, uma vez que o0s pobres sdo constantemente violentados: “Se «o
desenvolvimento é o novo nome da paz», a guerra e 0s preparativos militares sdo o maior inimigo do
Desenvolvimento Integral dos povos.” (Jodo Paulo Il, 1987: n° 10)

N&o se podendo esquecer a interdependéncia entre todos, deve insistir-se no cumprimento do dever
moral da solidariedade:

“Sendo assim, a luz da expressdo do Papa Paulo VI, somos convidados a rever o conceito de

desenvolvimento, que ndo coincide certamente com o que algumas vezes se faz, limitando-se a satisfazer
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as necessidades materiais, mediante o aumento dos bens, sem prestar atencdo aos sofrimentos da
maioria e fazendo do egoismo das pessoas e das nacgdes a principal motivagao.” (Jo&do Paulo Il, 1987: n°®
10)
A questao € que o desenvolvimento ambicionado estaria muito longe de ser alcancado, ainda que
exista um reconhecimento de varias iniciativas validas e com sucesso. E ainda que a pobreza e a
rigueza existam em todas as latitudes, o hiato entre Norte e Sul é evidente, tanto na abundancia
econdmica como na demografia: sdo muitos mais os que possuem menos. As diferencas na
universalidade tornam-se mais complexas de gerir:
“A isto ha que acrescentar ainda as diferengas de cultura e dos sistemas de valores entre os varios
grupos de populacdo, que nem sempre coincidem com o grau de desenvolvimento econémico, mas que
contribuem também para criar distancias. Sao estes os elementos e aspetos, que tornam muito mais
complexa a questdo social, precisamente porque ela adquiriu uma dimensao universal.” (Jodo Paulo I,
1987: n° 14)
Coloca-se a questdo de que entre as diversas formas de pobreza se colocam também a nédo
possibilidade de resposta a todos os direitos humanos:
“E um desenvolvimento que n&do tenha em conta o pleno reconhecimento destes direitos, seri deveras um
desenvolvimento de dimensdes humanas? Em poucas palavras, o subdesenvolvimento dos nossos dias
ndo € apenas econdmico; mas é também cultural, politico e simplesmente humano, como ja ha vinte anos
evidenciava a Enciclica Populorum Progressio. De modo que, chegados a este ponto, é for¢coso perguntar
se a realidade tdo triste de hoje ndo serd, pelo menos em parte, o resultado de uma concepgéo
demasiado limitada, ou seja, predominantemente econémica do desenvolvimento.” (Jodo Paulo II, 1987:
n° 15)
A tensdo entre o Oriente e o Ocidente ndo assenta tanto nas diferencas de desenvolvimento, mas
sim nas diferentes percecdes sobre ele. E por esta razdo nédo é solugdo nem o capitalismo liberalista
nem o coletivismo marxista na medida quem que ndo promovem um verdadeiro e integral
desenvolvimento do homem e dos povos.
Os fendbmenos sociais dramaticos ndo s6 deixaram de ser isolados como atingem grandes faixas de
populagdo, é o caso dos refugiados que sdo afectados por guerras, calamidades naturais,
perseguicdes e variadissimos tipos de discriminacdes. Acontece ainda o fenémeno do terrorismo que
mata e alimenta medos e suspeitas.
Defende-se a urgéncia de humanizar e harmonizar os mecanismos econdémicos, financeiros e sociais
para evitar que os mesmos se tornem rigidos e automaticos.
Dos sintomas do subdesenvolvimento, sao identificados dois em patrticular: a crise de habitacdes e o
fenémeno do desemprego e do subemprego. Por outro lado também é destacada a questéo da divida
internacional: os povos que o0s aceitaram, acreditavam que estes capitais os levariam ao
desenvolvimento. N&do obstante em alguns casos ndo s6 ndo promoveu o0 desenvolvimento como
acentuou o subdesenvolvimento. Mas nao s6 a divida, como a prépria ajuda ao desenvolvimento
gerou resultados perversos:
“E isto, também porque os investimentos e os auxilios para o desenvolvimento sdo com frequéncia
desviados do proprio fim e instrumentalizados para alimentar os contrastes, extra e contra os interesses
dos mesmos paises que deveriam beneficiar de tais auxilios. Muitos destes tornam-se cada vez mais

conscientes do perigo de vir a ser vitimas de um neocolonialismo e tentam subtrair-se a ele. Foi esta
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tomada de consciéncia que deu origem, embora entre dificuldades, oscilagdes e por vezes contradi¢des,
ao Movimento internacional dos Paises ndo Alinhados. No seu aspecto positivo, este movimento quereria
efetivamente afirmar o direito de cada povo a propria identidade, a independéncia e a seguranga, como
também a participacdo, na base da igualdade e da solidariedade, e a fruicdo dos bens destinados a todos
os homens.” (Jodo Paulo I, 1987: n° 21)

Numa linha mais positiva destaca-se a defesa e o respeito pelos direitos humanos e o crescente

surgimento de organizacdes comprometidas com estes assuntos:
“Hoje, mais talvez do que no passado, os homens dao-se conta de que estdo ligados por um destino
comum, que ha-de ser construido juntamente, se se quiser evitar a catastrofe para todos. (...) Aqui insere-
se também, como sinal do respeito pela vida — apesar de todas as tentagbes de a destruir, desde o
aborto até a eutanasia — a preocupacgao concomitante pela paz; e, de novo, a tomada de consciéncia de
gue esta é indivisivel: ou é algo de todos ou ndo € de ninguém. Uma paz que exige, cada vez mais, 0
respeito rigoroso da justica e, por conseguinte, a distribuicdo equitativa dos frutos do verdadeiro
desenvolvimento.” (Jodo Paulo Il, 1987: n°® 26)

Também pela positiva, constata-se uma maior consciéncia dos limites dos recursos naturais e 0

compromisso com as probleméticas e ecoldgicas. Por Ultimo salienta-se uma nova preocupacao

moral com os problemas do desenvolvimento e da paz, ainda que o0 mesmo ndo seja um processo

nem linear nem com uma concluséo visivel.

Os paises em vias de desenvolvimento também sao prejudicados ao nivel da comunicagéo social na

medida em que sdo apresentados sempre na perspectiva dos paises desenvolvidos.

A par destas questdes surge ainda o “super desenvolvimento” nas sociedades mais abastadas que se

encontram pautadas pelo excesso: consumo, publicidade, insatisfacdo permanente.
“A Enciclica do Papa Paulo VI ilustrou bem a diferenga, nos nossos dias frequentemente acentuada, entre
0 «ter» e 0 «ser», jA precedentemente expressa com palavras precisas pelo Concilio Vaticano Il. «Ter»
objectos e bens néo aperfei¢oa, de per si, o sujeito humano, se ndo contribuir para a maturagao e para o
enriquecimento do seu «ser», isto €, para a realizagdo da vocagdo humana como tal.” (Jodo Paulo I,
1987: n° 28)

A logica da sociedade atual defende mais o ter que o ser, 0 que ndo so perverte a légica humana

como imprime também ao desenvolvimento carateristica quase exclusivamente economicistas:
“Com isto fica esclarecido que o desenvolvimento tem necessariamente uma dimensdo econdmica,
porque ele deve proporcionar ao maior nimero possivel dos habitantes do mundo a disponibilidade de
bens indispenséaveis para «ser»; contudo, ele ndo se limita a tal dimenséo. Se for delimitado a esta, volta-
se contra aqueles a quem se quereria favorecer. As carateristicas de um Desenvolvimento Integral, «mais
humano», que - sem negar as exigéncias econdémicas - esteja em condigbes de se manter a altura da
vocacdo auténtica do homem e da mulher, foram descritas pelo Papa Paulo VI. “ (Jodo Paulo 1, 1987:
n° 28)

Nao faz sentido que I6gica economicista continue a ser a Unica associada ao desenvolvimento, uma

vez que comprovadamente ndo s6 nao é apenas ela que leva a satisfagdo humana, como essa logica

pode prender mais que libertar a pessoa.

Mesmo dentro da prépria Igreja, ha um sentido novo a conferir a l6gica do desenvolvimento: ja ndo

basta partilhar/dar apenas o que sobeja — é preciso ir para além disso para conferir dignidade as

pessoas:
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“A concepgdo da fé esclarece bem, ainda, as razdes que impelem a Igreja a preocupar-se com o
problema do desenvolvimento, a considera-lo um dever do seu ministério pastoral e a estimular a reflexao
de todos sobre a natureza e as carateristicas do Desenvolvimento Humano auténtico. (...) Assim, faz
parte do ensinamento e da pratica mais antiga da Igreja a convic¢do de estar obrigada, por vocagdo —
ela propria, os seus ministros e cada um dos seus membros — a aliviar a miséria dos que sofrem,
préximos e distantes, ndo s6 com o «supérfluo», mas também com o «necessario».” (Joao Paulo Il, 1987:
n° 31)
O aspecto espiritual do desenvolvimento tem de ser fortemente considerado e promovido: “Nesta busca
do Desenvolvimento Integral do homem, podemos fazer muito também com os que créem em Deus
doutras religides, como de resto ja se esta a fazer em varias partes. (...) Em caso nenhum, a necessidade
do desenvolvimento pode ser tomada como pretexto para impor aos outros o préprio modo de viver ou a
proépria fé religiosa.” (Jodo Paulo Il, 1987: n° 32)
Existem agora disponiveis guias para balizar a promog¢é&o e defesa dos direitos:
“Tanto os povos como as pessoas individualmente devem gozar da igualdade fundamental, sobre que
esta baseada, por exemplo, a Carta da Organiza¢cdo das Nagdes Unidas; esta igualdade é o fundamento
do direito a participagcdo de todos no processo de Desenvolvimento Integral. Para ser integral, o
desenvolvimento deve realizar-se no quadro da solidariedade e da liberdade, sem jamais sacrificar uma e
outra, com nenhum pretexto. O caracter moral do desenvolvimento e a necessidade da sua promocao sdo
exaltados quando existe 0 mais rigoroso respeito por todas as exigéncias derivadas da ordem da verdade
e do bem, proprios da criatura humana.” (Jodo Paulo I, 1987: n° 33)
Numa vertente mais ambiental o percurso do desenvolvimento € necessario ter em conta trés
aspetos: a categorizagdo dos seres apenas consoante os interesses econémicos que dai podem
advir e sem ter em consideracdo a interacdo permanente entre todos; a utilizacdo abusiva e
desregulada dos recursos naturais, pondo em causa a sua sustentabilidade para o futuro; as
questdes da poluicdo ndo sO relativamente ao meio ambiente mas também aos proprios seres
humanos.
“As decisbes que impulsionam ou refreiam o desenvolvimento dos povos, outra coisa ndo séo,
efetivamente, senéo fatores de caracter politico.” (Jodo Paulo II, 1987: n° 35) A preocupacédo de Jodo
Paulo Il é que as decisfes estdo muitas vezes baseadas na procura do maximo lucro por um lado e
na sede de poder por outro, ndo tendo em consideragao outro tipo de fatores. Os critérios acabam por
estar mal centrados.
A solidariedade passara por cada um reconhecer o outro como pessoa, procurando o bem comum,
afirmando a igualdade no respeito pelas diferencas inevitaveis. Assim, é possivel identificar ja
manifesta¢gBes de solidariedade dos pobres entre si em cenérios nédo violentos, reclamando os seus
direitos. E necessario passar da desconfianca para a cooperagédo: “Deste modo, a solidariedade que
ndés propomos € caminho para a paz e, a0 mesmo tempo, para o desenvolvimento. (...) Opus
solidarietatis pax: a paz € o fruto da solidariedade.” (Jo&o Paulo II, 1987: n° 39)
O desenvolvimento auténtico deve nortear-se por critérios morais:
“A exemplo dos meus Predecessores, devo repetir que ndo se pode reduzir a um problema «técnico»
aquilo que, como é o caso do desenvolvimento auténtico, concerne a dignidade do homem e dos povos.
Reduzido a isso, o desenvolvimento ficaria esvaziado do seu verdadeiro conteddo e cometer-se-ia um
acto de traicdo para com o homem e 0s povos, ao servigo dos quais ele deve ser posto. (...) Notar-se-a

assim, imediatamente, que as questdes que hdo-de ser enfrentadas sdo, antes de mais nada, morais; e
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gue nem a analise do problema do desenvolvimento enquanto tal, nem os meios para.” (Jodo Paulo II,

1987: n° 41)
A opcéo ou amor preferencial pelos pobres, manifestada ja noutros documentos da Doutrina Social
da Igreja, deve ser um aspecto de central coeréncia em particular no uso dos bens e da propriedade
e das decisdes politicas e econdémicas. Neste mesmo sentido é defendido que o desenvolvimento
seja primeiramente de iniciativa dos paises em vias de desenvolvimento, reconhecendo as suas
necessidades e promovendo os seus direitos ainda que em colaboragcdo com os paises
desenvolvidos. Por outro lado encontramos sistemas politicos injustos e opressores que necessitam
de transitar para estruturas democraticas que fomentem a liberdade e a participacao.
Jodo Paulo Il faz recomendac8es no sentido de que os paises duma mesma regido possam colaborar
de forma a serem menos dependentes duma economia de escala e procurem uma
complementaridade de bens e produtos de forma a reforcarem o seu sistema econdmico. A
cooperacdo também deveria dar-se ao nivel de algumas organizacdes regionais como ja ia
acontecendo, sem esquecer todas as implicagbes destes processos: “Mas, ao mesmo tempo, [a
solidariedade] requer disponibilidade para aceitar os sacrificios necessarios para o bem da
comunidade mundial.” (Jodo Paulo Il, 1987: n° 45)
Ao terminar a enciclica, Joao Paulo Il, procura implicar cada nesta jornada em direc¢cdo a um mundo
melhor:

“Cada um de nés é chamado a ocupar o préprio lugar nesta campanha pacifica, que ha-de ser conduzida

com meios pacificos, para alcangar o desenvolvimento na paz e para salvaguardar a prépria natureza e o

mundo ambiente que nos rodeia. A Igreja sente-se profundamente implicada, também ela, nesta

caminhada, em cujo feliz éxito final espera.” (Jodo Paulo Il, 1987: n°® 47)

J& no pés-queda Muro de Berlim, em 1989, o Papa Jodo Paulo Il escreve esta sua terceira enciclica
social como marco dos cem anos da “Rerum Novarum”. No tempo da “Centesimus Annus” (1991), o
mundo continua em mudancgas e convulsdes politicas: da-se a Guerra do Golfo e iniciam-se a série
de independéncias da URSS: Estonia, Leténia, Ucrania, Bielorrissia, Moldavia, Azerbaijao,
Quirguizia, Uzbequistdo, Lituania, Macedoénia, Tajiquistdo, Arménia, Croacia, Turquemenistao,
Cazaquistdo. Independéncias estas, que acabam por culminar com a demissdo de Gorbachev e o
consequente fim da URSS. Todos estes acontecimentos levavam a grandes desafios na reconstrucéo
politica e econémica europeia. A publicacdo desta enciclica acaba por acontecer imediatamente
antes da visita do Papa Jodo Paulo Il a Portugal, quase 10 anos apos o atentado sofrido em Fatima.

Este documento comeca por reconhecer o grande compromisso social que vai existindo no mundo,
seja individualmente ou em grupos informais e formais, que vai dando frutos na construcdo duma
sociedade mais justa. Reconhece-se a Doutrina Social da Igreja como ferramenta de analise social
que chego mesmo a inspirar unidade e paz em diferentes conflitos e na promoc¢éo da dignidade de
pessoa humana. Manifesta-se insatisfacdo perante a manutencdo das injusticas no campo do
trabalho e até ao surgimento de novas formas de pobreza, e assim a consequente necessidade de
uma intervencdo do Estado no sentido de apoio os trabalhadores mais vulneraveis. Ainda que as
guestbes operérias ja ndo se coloquem, permanecem as dificeis condigbes de vida para muitas

pessoas que sdo arrastadas nos processos econdmicos, sociais e politicos. Retomando a ideia de
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que o trabalhador deve ser remunerado, no minimo, como o suficiente para sustentar a sua familia
ainda se acrescenta: “ (...) inclusive com uma certa margem de poupanga” (Jodo Paulo Il, 1991: n°
13). Permanece uma apologia do necessario apoio do Estado a quem menos tem e da aplicacéo do
principio da solidariedade por todos.
O Papa denuncia uma errada concep¢édo da liberdade humana, que ndo respeitando os outros,
chegam mesmo a atentar contra eles, apontando com exemplo as guerras mundiais e as ideologias a
elas inerentes. Por outro lado o progresso cientifico acabar por estar ao servico dos proprios
instrumentos de guerra. No meio deste “jogo” encontram-se os paises em vias de desenvolvimento,
gue sdo apanhados no meio destas quezilias ideolégicas, sendo arrastados, influenciados e
prejudicados por elas, nomeadamente por grupos extremistas. No entanto, nestes paises, com a
guestédo de descolonizacéo, estdo a mercé doutro tipo de dominio como o econémico, sem existir
quem consiga organizar estes novos paises politicamente. Ainda assim, existem paises que no meio
das dificuldades conseguem alvejar formas politicas mais participativas e mais justas.
Reforga-se a importancia do surgimento da Declara¢cdo Universal dos Direitos Humanos sem deixar
de chamar a atencdo para o fato das politicas de auxilio ao desenvolvimento ndo serem ainda
suficientemente eficazes assim como a construcdo de instrumentos alternativos as solucfes
violentas.
A “desilusdo” do sistema econémico confirma que nao se pode sustentar a sociedade apenas nele, é
preciso defender também a cultura e os direitos nacionais. Acima de tudo, aponta-se o0 ateismo como
causa da desorientagdo de tantos que ja ndo encontravam sentido para a vida. Ainda que existam
muitas condicionantes para exercer a liberdade, nada a pode destruir, pelo que as sociedades que a
limitam, acabam por se auto-destruir.
No processo de reconstrucdo europeia, para além das renovacdes politicas e econdémicas, é
fundamental fomentar também uma renovacdo material e moral. Os paises ex-comunistas
precisariam entdo também de ajuda na promoc¢do do seu desenvolvimento econémico e civil, ainda
que isso nunca deve levar a esquecer os paises do “Terceiro Mundo” que se encontram na maioria
dos casos em situag@es significativamente mais graves.
Apesar de se sugerir muito explicitamente o desinvestimento em armamento que reverta para o
desenvolvimento,
“Sera necessario um extraordinario esfor¢o para mobilizar os recursos, de que o0 mundo no seu todo ndo
esta privado, em ordem a objetivos de crescimento econémico e desenvolvimento comum, redefinindo as
prioridades e as escalas de valores, que estdo servindo de base para decidir as op¢des econdmicas e
politicas. (...) Mas sobretudo sera necessario abandonar uma mentalidade que considera os pobres —
pessoas e povos — como um fardo e como importunos macadores, que pretendem consumir tudo o que
os outros produziram. Os pobres pedem o direito de participar no usufruto dos bens materiais e de fazer
render a sua capacidade de trabalho, criando assim um mundo mais justo e mais préspero para todos. A
elevacdo dos pobres é uma grande ocasido para o crescimento moral, cultural e até econdémico da
humanidade inteira.” (Jodo Paulo I, 1991: n° 28)
Sublinhando o caracter nao exclusivamente economicista do progresso defende-se um crescimento

integral do ser humano que respeite a dignidade e a criatividade de cada um na centralidade da sua
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vocacado: “No ponto maximo do desenvolvimento, esta o exercicio do direito-dever de procurar Deus,
de O conhecer e viver segundo tal conhecimento.” (Jo&o Paulo Il, 1991: n°® 29)
No mundo do trabalho, acontece que o nivel de formacao de um trabalhador é diferente do exigido, o
que limita a partida o acesso ao mercado de trabalho e a capacidade de desenvolverem as suas
competéncias, pondo-as a render. Ha uma marginalizacdo no acesso ao trabalho que implica ainda a
nao utilizacdo das economias tradicionais de subsisténcia, uma vez que a concorréncia e
competitividade dos produtos sdo crescentes e ferozes. Estas pessoas encontram-se muitas vezes
em situagbes bastante fragilizadas em cidades descaracterizados dos paises em vias de
desenvolvimento e mesmo quando ndo marginalizados, encontram-se em esforgo tremendo para
obter apenas o essencial as suas vidas. Acontece ainda que a exploracdo da terra também implique
condi¢des de trabalho altamente degradantes. O desfasamento dos pobres é cada vez maior, uma
vez que além de afastados do acesso a produtos basicos, ndo tem acesso a educacao e informagao
que lhes permita melhorar o seu nivel de vida. E necessario promover um acesso equitativo ao
mercado internacional, dando énfase aos recursos humanos e limitando a utilizacdo dos bens
naturais. Também nos paises desenvolvidos as exigéncias formativas sdo cada vez maiores o que
leva a exclusdo das pessoas mais velhas, quem néo tenha acesso a formacdo e os mais frageis ou
detentores de alguma espécie de limitacdo, incluindo neste grupo inevitavelmente as mulheres.
Hoje em dia para além da satisfagcao das necessidades basicas, sdo reclamados bens de qualidade a
varios niveis. A economia consegue também criar novas necessidades, das quais derivam o
consumismo mas também aqui: “é necessario deixar-se guiar por uma imagem integral do homem,
que respeite todas as dimensdes do seu ser e subordine as necessidades materiais e instintivas as
interiores e espirituais.” (Jodo Paulo 1, 1991: n° 36) O ndo acautelamento destas questdes pode
prejudicar a saude fisica e espiritual pelo que se deve educar para saber escolher responsavelmente.
N&o se reduz sequer a uma questdo de consumos, mas mais que isso: deve definir o estilo de vida
que se escolhe.
“E necessario, por isso, esforcar-se por construir estilos de vida, nos quais a busca do verdadeiro, do belo
e do bom, e a comunh&o com os outros homens, em ordem ao crescimento comum, sejam 0s elementos
gue determinam as op¢des do consumo, da poupanca e do investimento. A propdsito disto, ndo posso
limitar-me a recordar o dever da caridade, isto é, o dever de acorrer com o «supérfluo», e as vezes até
com o «necessario» para garantir o indispensavel a vida do pobre”. (Jodo Paulo Il, 1991: n°® 36)
Jodo Paulo Il destaca também a questdo ecolégica como drama dos tempos da enciclica, que
também acaba por derivar do mal do consumismo na medida em que o homem se considera
soberano na utilizacdo e conducédo dos recursos naturais, o que muitas vezes acaba por provocar
reacgOes da propria natureza e hipotecar as gerag@es futuras. O homem rejeita assim o seu papel de
co-criador com Deus na forma como se apropria dos bens naturais.
No entanto, também s&o reconhecidas outras formas que tem travado o desenvolvimento como a
falta de seguranca, corrupgéao dos poderes publicos, fontes improprias de enriquecimento e de lucros
faceis fundados em atividades ilegais ou puramente especulativas.
Ha um forte apelo a um movimento coletivo que possa efetivamente levar ao desenvolvimento real e

indispensavel:
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“Por isso, 0 outro nome da paz é o desenvolvimento. Como existe a responsabilidade coletiva de evitar a
guerra, do mesmo modo ha a responsabilidade coletiva de promover o desenvolvimento. Como a nivel
interno é possivel e obrigatério construir uma economia social que oriente o funcionamento do mercado
para o bem comum, assim € necessério que haja intervencdes adequadas a nivel internacional. Por isso
deve-se fazer um grande esforgo de reciproca compreensdo, de conhecimento e de sensibilizagdo da
consciéncia. E esta a cultura almejada que faz crescer a confianca nas potencialidades humanas do
pobre e, consequentemente, na sua capacidade de melhorar a sua condigdo através do trabalho, ou de
dar um contributo positivo ao bem-estar econémico. Para o fazer, porém, o pobre — individuo ou Nagao
— tem necessidade que Ihe sejam oferecidas condigfes realisticamente acessiveis. Criar essas ocasides
€ a tarefa de uma concertagdo mundial para o desenvolvimento, que implica inclusive o sacrificio das
situacOes de lucro e de poder, usufruidas pelas economias mais desenvolvidas” (Jodo Paulo Il, 1991: n°®
52)
Contudo, o Papa ndo quer que se esqueca que, apesar da queda do socialismo real, h4 rectificacdes
a introduzir no sistema socioecondmico dos paises ocidentais e que a situacdo do
subdesenvolvimento se agrava a cada momento.
“De fato, estou persuadido que as religides tém hoje e continuardo a ter um papel proeminente a
desempenhar na conservacdo da paz e na constru¢do de uma sociedade digna do homem.” (Jodo
Paulo I, 1991: n° 60) Na sequéncia desta afirmacao, Jodo Paulo Il finda esta enciclica com uma
enumeracdo das contribuicbes da Igreja atravées da Doutrina Social da Igreja: defesa nos
trabalhadores face & exploracdo econémica e os sistemas totalitarios; centralidade da dignidade da
pessoa humana,; insisténcia na questdo destino universal dos bens materiais; o advogar duma ordem
social livre, consolidada pelo espirito de colaboracéo e solidariedade, afirmar os valores espirituais e
religiosos para além das necessidades materiais, alerta e denuncia das situagBes draméticas dos

paises em vias de desenvolvimento.

Ap6s o longo pontificado de Jodo Paulo Il e com a dificil tarefa de suceder a um papa ja em vida
considerado santo, Bento XVI publica em 2005, 14 anos depois do ultimo documento da Doutrina
Social da Igreja, a enciclica “Deus Caritas Est”.

A primeira parte da enciclica é, essencialmente, uma reflexdo e exposi¢do sobre a origem etimoldgica
e histérica da palavra Amor, tdo comummente usada hoje em dia e com conotacbes tdo
diversificadas. A ideia é esclarecer o que € o Amor de Deus, o Amor cristdo. Por outro lado, a
segunda parte da mesma enciclica incide sobre as formas de concretizar este Amor cristdo. Assim, o
Papa Bento XVI comeca por dizer que é tarefa da Igreja ajudar todos os que dela necessitem. O bem
feito ao proximo deriva sempre da estreita relacdo com Deus e é mais do que um dever civico e mais
do que suprimir as necessidades materiais: é encontro de Amor que restitui dignidade e humanidade.
Afirma-se claramente que a Doutrina Social da Igreja ndo quer ser nem imposi¢cdo nem arma politica
mas antes, a partir da razdo e do direito natural, promover a justica e uma reflexdo séria sobre as
questdes sociais nos diferentes tempos e consoante as suas também diferentes exigéncias. Nao se
substituindo ao Estado nem a outros agentes da sociedade civil, procura estimular uma purificagdo da
razdo através da formacao ética. No entanto, perante as dificuldades da realidade, ndo pode também
colocar-se de parte face a necessidade de concretizar esta justica necessaria ao mundo de hoje,

sempre em didlogo com todos 0s outros que procurem esta mesma justica. E assim como a Igreja
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ndo pode assumir a tarefa da justica, também o Estado ndo pode reclama-la exclusivamente para si,

tendo mesmo a obrigacdo de dar espaco a outras formas dentro da sociedade que se organizem

também para esse fim.

A caridade nunca pode ser dispensavel, mesmo nas sociedades mais justas, precisamente pelo seu

caracter, profundamente humano.

A globalizacdo dos meios de comunicacdo aproxima as realidades e os homens e permitem ter um

conhecimento muito mais imediato também das necessidades e dificuldades dos diferentes pontos do

mundo. Este conhecimento permite também que as diferentes ajudas necessarias, mais facil e

rapidamente cheguem ao seu destino. Por outro lado, crescem as atividades voluntarias:
“Desejo aqui deixar uma palavra de particular aprego e gratiddo a todos aqueles que participam, de
diversas formas, nestas atividades. Tal empenho generalizado constitui, para os jovens, uma escola de
vida que educa para a solidariedade e a disponibilidade a darem nédo simplesmente qualquer coisa, mas
darem-se a si proprios. A anti-cultura da morte, que se exprime por exemplo na droga, contrapde-se deste
modo 0 amor que ndo procura o proprio interesse, mas que, precisamente na disponibilidade a «perder-se
a si mesmo» pelo outro (cf. Lc 17, 33 e paralelos), se revela como cultura da vida” (Bento XVI, 2005: n®
30)

Mas também os que trabalham profissionalmente no dominio da caridade, para além das

competéncias profissionais exigidas, devem ser igualmente formados no amor aos que servem.

Bento XVI fecha esta enciclica com inUmeras referéncias de cristdos, da tradicdo e do passado

recente, que viveram fielmente a Iégica do amor que inspira esta mesma enciclica.

Num ano em que se comemoravam 0s 20 anos da queda do Muro de Berlim e em que Barack
Obama era eleito como o primeiro presidente negro dos EUA, o Papa Bento XVI, escolhe escrever
uma enciclica sobre a caridade na verdade, abordando logo desde o primeiro ponto a questao do
desenvolvimento:

“A caridade na verdade, que Jesus Cristo testemunhou com a sua vida terrena e sobretudo com a sua

morte e ressurreigdo, é a forga propulsora principal para o verdadeiro desenvolvimento de cada pessoa e

da humanidade inteira. O amor - «caritas» - é uma forga extraordindria, que impele as pessoas a
comprometerem-se, com coragem e generosidade, no campo da justica e da paz. E uma forca que tem a
sua origem em Deus, Amor eterno e Verdade absoluta. (Bento XVI, 2009: n° 1)
Nesta enciclica do ano 2009, “Caritas in Veritate”, afirma-se que se a caridade deve ser vista e
praticada na verdade, logo o desenvolvimento também. SO a verdadeira caridade pode evitar a
instrumentalizacdo da ajuda ao proximo. A Doutrina Social da Igreja orienta-se na caridade, na
promocao do desenvolvimento, através de dois critérios: a justica e o bem comum. Mas a justica é
critério que se supera na prépria caridade, na medida em que esta ultrapassa a primeira pelo dom e
pelo perddo. As relagbes mais importantes em sociedade sdo as de gratuidade, misericérdia e
comunhdo.
O bem comum depende do bem individual e o bem individual depende do bem comum e ambos
devem ser procurados de forma desinteressada. O compromisso pelo bem comum implica, por um
lado, aplicar a logica do cuidado, mas por outro aplica-la nas instituicbes que existem com esse

mesmo proposito, para que se ajude realmente, no que realmente é necessario.
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No entanto, Bento XVI, ndo deixa de ressalvar que a caridade praticada na forma cristd tem um valor
acrescido: “Quando o empenho pelo bem comum é animado pela caridade, tem uma valéncia
superior a do empenho simplesmente secular e politico.” (Bento XVI, 2009: n° 7)
Receia-se que a crescente globalizacdo nao corresponda ao que 0 homem mais precisa:
“O risco do nosso tempo € que, a real interdependéncia dos homens e dos povos, ndo corresponda a
interacdo ética das consciéncias e das inteligéncias, da qual possa resultar um desenvolvimento
verdadeiramente humano. S6 através da caridade, iluminada pela luz da razdo e da fé, é possivel
alcancar objetivos de desenvolvimento dotados de uma valéncia mais humana e humanizadora.” (Bento
XVI, 2009: n° 9)
A missao da Igreja, ainda que nédo técnica, € da promog¢édo duma sociedade mais digna para todos os
homens. E é na fidelidade a verdade que se garante a liberdade e um Desenvolvimento Humano
integral. A Igreja ndo pode jamais abdicar da sua missdo de servico neste sentido também. O
auténtico desenvolvimento ndo se pode realizar sem visar todas as dimensdes da pessoa humana.
Por esta razéo este desenvolvimento também ndo pode ser meramente exterior, ndo é conseguido
apenas através de algumas organiza¢cBes a quem se possa incumbir dessa tarefa. Sem a perspectiva
transcendente da pessoa humana, o desenvolvimento acaba egoista e infértl. Ndo se pode
corroborar com um desenvolvimento vendido & l6gica da técnica, nem concordar com 0s questionam
a utilidade do desenvolvimento.
“O Desenvolvimento Humano integral supde a liberdade responsavel da pessoa e dos povos: nenhuma
estrutura pode garantir tal desenvolvimento, prescindindo e sobrepondo-se a responsabilidade humana.
(...) Somente se for livre € que o desenvolvimento pode ser integralmente humano; apenas num regime
de liberdade responsavel, pode crescer de maneira adequada.” (Bento XVI, 2009: n° 17)
A Doutrina Social da Igreja advoga o valor incondicional da pessoa humana e o sentido do seu
crescimento. E no Evangelho que encontramos a plenitude da raiz do desenvolvimento, uma vez que
Jesus Cristo foi verdadeiramente homem.
O subdesenvolvimento ndo se traduz apenas em questbes materiais mas também na auséncia de
uma capacidade de pensamento critico que leva a solidariedade entre os homens.
Bento XVI questiona o modelo de desenvolvimento que foi seguido nas Ultimas décadas. A tecnologia
nao resolveu todos os problemas e o lucro, quando ndo bem direccionado, ndo pode atingir os
objetivos pretendidos do desenvolvimento. Ainda que se reconhecam algumas conquistas e
evolugdes do desenvolvimento, este também se encontra ainda mais condicionado atualmente devido
a crise. E urgente um novo enquadramento global e uma nova sintese humanista. Todavia a crise é
uma oportunidade de repensar o percurso que tem sido feito e a encontrar formas criativas de
enfrentar os novos desafios, aproveitando as que ja resultam. Deve ser a confianca que prevalece,
acima de tudo o resto, face a estas dificuldades.
O desenvolvimento hoje assume varios rostos e causas, com responsabilidades igualmente
diversificadas e é preciso ndo analisar a questdo ndo superficialmente. As diferengas entre paises
esbatem-se mas para assumir novos contornos: ha novas pobrezas nos paises ricos e novas
riquezas nos paises pobres. Estas Ultimas sdo particularmente violentas no contexto dos paises
pobres. Problemas como a corrupcéo e desvio de fundos de ajuda sdo frequentes e um obstaculo

para o proprio desenvolvimento. E reforcada a ideia de que o progresso econdémico e tecnoldgico néo
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corresponde ao desenvolvimento verdadeiro e integral, até porque este tipo de progresso isolado
pode mesmo gerar maiores desequilibrios.
Bento XVI volta a referir que o apelo de Jodo Paulo Il de uma revisdo global do desenvolvimento, foi
apenas verificada parcialmente, e que hoje continua a ser um imperativo que podera ser impelido
pela prépria crise econdmica. Um dos aspetos importantes de reavaliar é proprio papel do Estado, de
forma a torna-lo mais eficaz e a valorizar espacos diferenciados de participacdo politica ao nivel das
organizacfes da sociedade civil, levando a um maior envolvimento e compromisso por parte dos
cidadaos.
Um tipo de desenvolvimento centrado no consumo levou a que 0s paises competissem mais entre si
pela atraccdo da producdo para si proprios, 0 que agravou a situacdo dos trabalhadores: dos que
ficam sem trabalho e dos que recebem menos do que o justo. Esta questdo também afectou os
sistemas de seguranca social e o poder de negociagéo de sindicatos. Ainda que a mobilidade laboral
tenha muitos aspetos positivos, é importante ressalvar a estabilidade emocional de quem se vé
forcado a imigrar:
“Queria recordar a todos, sobretudo aos governantes que estdo empenhados a dar um perfil renovado
aos sistemas econdmicos e sociais do mundo, que o primeiro capital a preservar e valorizar € o homem, a
pessoa, na sua integridade: «com efeito, 0 homem é o protagonista, o centro e o fim de toda a vida
econdémico-social» [61].” (Bento XVI, 2009: n° 25)
E urgente uma aposta num desenvolvimento a longo prazo, associado a uma reflexo sobre o sentido
da economia e os seus fins e para corrigir os atuais modelos de desenvolvimento: “Na realidade,
exige-o o estado de salide ecoldgica da terra; pede-o sobretudo a crise cultural e moral do homem,
cujos sintomas séo evidentes por toda a parte.” (Bento XVI, 2009: n° 32)
Continua a ser necessario acabar com o problema fome. A inseguranga alimentar deve ser uma
prioridade solucionada o mais possivel ao nivel dos recursos locais, complementando as novas
tecnologias agricolas com as tradicionais e, numa perspectiva de longo prazo. Tudo para que todos
possam usufruir pelo menos dos direitos & alimentacéo e a agua.
Por outro lado, numa logica de solidariedade, estes paises também podem contribuir para a solucéo
global da crise na medida em que hoje possuem capacidades que estdo esgotadas nos paises
desenvolvidos, numa otica de partilha de interesses.
A igreja considera que um dos aspetos mais centrais das questdes do desenvolvimento é a do
respeito pela vida: “ (...) A abertura a vida esta no centro do verdadeiro desenvolvimento. Quando
uma sociedade comeca a negar e a suprimir a vida, acaba por deixar de encontrar as motivacdes e
energias necessarias para trabalhar ao servico do verdadeiro bem do homem.” (Bento XVI, 2009: n®
28)
Por outro lado também se salienta a crescente negagéo do direito a liberdade religiosa, que ndo se
pode confundir com as questdes do terrorismo e do fundamentalismo. E a promoc&o da indiferenca
religiosa ou do ateismo pratico que leva a um subdesenvolvimento espiritual que acaba por conduzir
ao subdesenvolvimento moral. O Desenvolvimento Humano integral precisa de uma interaco
constante de todos os elementos que dizem respeito ao homem, precisamente porque a prépria

caridade exige saber.
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N&o se pode levar em conta as perspectivas que consideram que a economia necessita de um certo
nivel de pobreza e desenvolvimento para se manter, uma vez que o préprio mercado precisa de
aspetos que o mantenham que vao para além da questao econdémica.
Por isso mesmo, o grande desafio que se coloca esta a outro nivel:
“O grande desafio que temos diante de nos — resultante das probleméticas do desenvolvimento neste
tempo de globalizagdo, mas revestindo-se de maior exigéncia com a crise econdmico-financeira — &
mostrar, a nivel tanto e pensamento como de comportamentos, que ndo s6 ndo podem ser transcurados
ou atenuados os principios tradicionais da ética social, como a transparéncia, a honestidade e a
responsabilidade, mas também que, nas relagdes comerciais, o principio de gratuidade e a l6gica do dom
como expressado da fraternidade podem e devem encontrar lugar dentro da atividade econémica normal.
Isto é uma exigéncia do homem no tempo atual, mas também da propria razdo econdémica. Trata-se de
uma exigéncia simultaneamente da caridade e da verdade.” (Bento XVI, 2009: n° 36)
E importante combater visdes pessimistas da globalizacdo, uma vez que ela contém em si muitos
aspetos positivos como a humanidade estar mais ligada entre si 0 que leva a uma maior
responsabilizacdo entre todos. Também as questes culturais sdo mais partilhadas, o que deve
implicar investir simultaneamente nas carateristicas especificas e comunitarias que estejam abertas a
transparéncia.
A globalizag&o deve ter sempre presente a caridade e a verdade, como possibilidade real para uma
mais justa redistribuicdo da riqueza, porque ainda que ndo seja m& em si, corre o risco de ser mal
utilizada. Uma abordagem sistémica: “ (...) permitira viver e orientar a globaliza¢cdo da humanidade
em termos de relacionamento, comunhao e partilha.” (Bento XVI, 2009: n° 42)
Os direitos humanos implicam também deveres e ndo podem ser fundamentados em algo que os
possa por em causa permanentemente, sob pena de perderem a sua credibilidade junto daqueles
que mais os necessitam de promover. E importante perceber que: “A partilha dos deveres reciprocos
mobiliza muito mais do que a mera reivindicagao de direitos.” (Bento XVI, 2009: n° 43)
O crescimento demografico também é um fator significativo na questdo de direitos e deveres que
promovam o desenvolvimento. No trabalho em desenvolvimento nunca se deve esquecer a
centralidade da pessoa humana, que também é quem deve garantir que este aconteca, de forma a
promover a melhoria de condi¢cdes de vida que igualmente permite o cumprimento de deveres.
Todavia, € importante ndo esquecer que:
“Para poderem adaptar-se as diversas situagdes, os programas de desenvolvimento devem ser flexiveis;
e as pessoas beneficiarias deveriam estar envolvidas diretamente na sua delineagdo e tornar-se
protagonistas da sua atuacdo. E necessario também aplicar os critérios da progressdo e do
acompanhamento — incluindo a monitorizagcdo dos resultados — porque ndo ha receitas validas
universalmente; depende muito da gestao concreta das intervengdes.” (Bento XVI, 2009: n° 47)
Mas convém que os préprios projetos e organizacdes que fazem parte da cooperacédo internacional,
nao desperdicem 0s seus meios, mais nas suas diligéncias do que com 0s povos a quem eles se
destinam. Por outro lado, é necessaria uma politica de transparéncia e de prestagdo de contas.
Nem a natureza pode ser considera acima do homem nem pode ser desrespeitada na forma como
dela se dispde arbitraria e abusivamente. Assim deve-se considerar a natureza como algo a preservar
para as geracOes futuras. Deve-se reconhecer 0 ambito ecoldgico entre outros que procurem ter em

conta este futuro, como o juridico, econémico, politico, cultural.
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Os critérios em que a Igreja fundamenta a vocacao ao desenvolvimento, baseiam-se sobretudo no
transcendente e dele dependem:
“A verdade e o amor que a mesma desvenda n&o se podem produzir, mas apenas acolher. A sua fonte
Ultima ndo é — nem pode ser — o homem, mas Deus, ou seja, Aquele que é Verdade e Amor. Este
principio é muito importante para a sociedade e para o desenvolvimento, enquanto nem uma nem outro
podem ser somente produtos humanos; a propria vocagédo ao desenvolvimento das pessoas e dos povos
ndo se funda sobre a simples deliberagdo humana, mas esta inscrita num plano que nos precede e
constitui para todos nés um dever que ha-de ser livremente assumido. Aquilo que nos precede e constitui
— 0 Amor e a Verdade subsistentes - indica-nos o que é o bem e em que consiste a nossa felicidade. E,
por conseguinte, aponta-nos o caminho para o verdadeiro desenvolvimento.” (Bento XVI, 2009: n°® 52)
Estéo presentes muitas referéncias ao desenvolvimento enquanto missdo de comunh&o entre toda a
familia humana em paz e justica, fruto da harmonizada relacdo entre todos. O principio da
subsidiariedade, € um dos maiores contributos da Doutrina Social da Igreja na medida em que
defende a responsabilizacdo de cada um ao seu nivel e capacidade de intervencdo, promovendo
assim a liberdade e a participagdo, de forma a valorizar as competéncias de cada um. A
subsidiariedade leva-a a que se fomente a reciprocidade e a solidariedade entre todos, 0 que a torna
num principio util para a gestdo da globalizacdo e de um Desenvolvimento Humano. A sua ligacéo
com o principio da solidariedade é estreita, uma vez que ambas precisam uma da outra para se
ordenarem. A subsidiariedade sem solidariedade é mero cumprimento legalista, vazio e sem sentido.
E a solidariedade precisa da subsidiariedade na medida em que compromete e promove o0 que
precisa de ajuda. Assim também os programas de ajuda ao desenvolvimento devem ter em
consideragdo o envolvimento de todos na sua construgdo, principalmente dos que necessitam dessa
ajuda, na medida em que sdo estes que se constituem como a maior riqueza e potencialidade de
cada pais.
Um dos aspetos mais fundamentais a incidir no desenvolvimento € a educacéo, seja a formal como
na formagdo humana. Outra questdo que se levanta nestas realidades é a da migracdo, para a qual é
necessario ter especial cuidado e atencéo seja ao nivel do direito, como do acolhimento das préprias
comunidades.
Um fator preponderante nos problemas do desenvolvimento é o desemprego, uma vez que este esta
diretamente relacionado com a pobreza. Nao obstante, também as condig8es praticadas no trabalho
de cada um devem respeitar a dignidade do trabalho humano. A este nivel também se pede uma
solidariedade entre as organizacdes defensoras dos trabalhadores dos paises desenvolvidos para
com os trabalhadores dos paises em vias de desenvolvimento, partilhando o que lhes permitiu, no
seu percurso, alcancar mais direitos.
As financas e a economia precisam de ser reestruturadas para que tenham em consideracdo a ética
e a dimensdao humanitaria. Esta reestruturacdo deve dar-se também ao nivel das organiza¢cbes
mundiais com vista a conferir voz de forma relevante aos paises pobres. E essencial colocar
finalmente a ordem social a par com a ordem moral.
Uma insisténcia particular na perspectiva do desenvolvimento da Igreja é a interdependéncia entre o

desenvolvimento de cada pessoa e o desenvolvimento dos povos:
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“O tema do desenvolvimento dos povos esta intimamente ligado com o do desenvolvimento de cada
individuo. Por sua natureza, a pessoa humana estd dinamicamente orientada para o proprio
desenvolvimento. Nao se trata de um desenvolvimento garantido por mecanismos naturais, porque cada
um de nos sabe que é capaz de realizar opgdes livres e responsaveis; também ndo se trata de um
desenvolvimento a mercé do nosso capricho, enquanto todos sabemos que somos dom e néo resultado
de auto-geragéo.” (Bento XVI, 2009: n° 68)
As problematicas do desenvolvimento, ndo estdo apenas relacionadas com situagGes de raiz
meramente técnica, como as condicionantes dos mercados ou debilidades politicas. E imprescindivel
gue existam cidaddos bem formados, tanto profissional como moralmente, que procurem
desinteressadamente o bem comum. O conhecimento e as capacidades técnicas ndo podem estar
reservadas apenas para aqueles que os detém, mas colocado ao servico de todos.
Relativamente aos meios de comunicacéo social ha um apelo explicito a um olhar mais humano:
“Dada a importancia fundamental que tém na determinacao de alteracdes no modo de ler e conhecer a
realidade e a propria pessoa humana, torna-se necessaria uma atenta reflexdo sobre a sua influéncia
principalmente na dimensédo ético-cultural da globalizagdo e do desenvolvimento solidario dos povos.”
(Bento XVI, 2009: n° 73)
Os meios de comunicacdo social devem procura estar centrados na pessoa humana e no bem
comum, tendo em conta os valores universais. Devem estar orientados pela verdade e pela caridade,
que promovem a liberdade e a comunh&o entre 0os povos na sua emancipagdo e participacdo pela
justica.
Deve-se ainda investir do desenvolvimento duma bioética que se disponha a mediar a relacdo da
técnica com a moral no sentido deste Desenvolvimento Humano integral. Propde-se um olhar para
além do material relativamente ao desenvolvimento, na medida em que sem um desenvolvimento
espiritual e moral, o desenvolvimento técnico em si ndo bastard para dar resposta as necessidades
do homem que requerem caminhos de caridade e verdade.
Para a Igreja é no humanismo cristdo que reside a maior forca potencial de servico ao
desenvolvimento, considerando que: “O humanismo que exclui Deus € um humanismo desumano.”
(Bento XVI, 2009: n° 78)
Encerra-se esta enciclica com uma orientacao especifica para o0 amor na verdade e para a confianga
como vias Unicas de desenvolvimento auténtico:
“O desenvolvimento tem necessidade de cristdos com os bracos levantados para Deus em atitude de
oracdo, cristdos movidos pela consciéncia de que o amor cheio de verdade — caritas in veritate -, do qual
procede o desenvolvimento auténtico, ndo o produzimos nés, mas é-nos dado. Por isso, inclusive nos
momentos mais dificeis e complexos, além de reagir conscientemente devemos sobretudo referir-nos ao
seu amor. O desenvolvimento implica atencéo a vida espiritual, uma séria consideracéo das experiéncias
de confianga em Deus, de fraternidade espiritual em Cristo, de entrega a providéncia e a misericordia
divina, de amor e de perdao, de renuncia a si mesmos, de acolhimento do préximo, de justica e de paz.”
(Bento XVI, 2009: n° 79).
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CAPITULO Ill - DISCUSSAO DE COMPLEMENTARIDADES E INOVAGAO ENTRE CONCEITOS

O presente capitulo pretende expor o conceito de Desenvolvimento Integral da Pessoa Humana
presente na Doutrina Social da Igreja para melhor enquadra-lo e aprofunda-lo no contexto dos
documentos anteriormente apresentados no capitulo 1.

Procura ainda estabelecer os pontos de contacto com os conceitos de desenvolvimento presentes no
capitulo | para colocar em evidéncia as suas complementaridades e convergéncias mais relevantes.
Finalmente, apresenta a proposta mais diferenciada e alternativa da Igreja aos conceitos
apresentados e como contributo original para as teorias e praticas do desenvolvimento, almejando ser
uma mais-valia para clarificar as ideias presentes sobre o desenvolvimento na Doutrina Social da
Igreja mas também para ser conhecimento a acrescentar as reflexdes do desenvolvimento dentro e

fora das fronteiras da Igreja na medida que se identifica com a proposta cristad de atuagéo.

1. O conceito de Desenvolvimento Integral da Doutrina Social da Igreja

A Igreja Catolica nunca se quis assumir, ao nivel da Doutrina Social da Igreja, como referéncia
cientifica das questdes sociais nem do desenvolvimento, mas arrogar-se do seu papel politico, hum
sentido da sua intervengdo em prol do bem publico e de servigo civico que deve a comunidade, como
relevante instituicdo da sociedade civil. O contributo que a Igreja pretende dar nestas teméticas
extravasa o ambito das questdes religiosas e morais. A Igreja procura ndo apenas cumprir a sua
missdo de anunciar o Evangelho mas de denunciar segundo os critérios do Evangelho, o que néo é
bom para homem. A diversidade das préprias igrejas locais e a sua preseng¢a em praticamente todo o
mundo, confere a Igreja, a autoridade de conhecimento de quem vai sentindo e pressentindo as
dificuldades de cada territério especifico. Por outro lado, todo o acompanhamento histérico da
evolugdo do mundo dos ultimos 2000 anos, através duma leitura dos sinais dos tempos sob este
olhar atento ao planeta, associado aos varios autores de dentro da Igreja também acreditados e
reconhecidos até pela ciéncia, concede a Igreja um especial lugar de observacédo e opinido social.
Como também ja foi referido anteriormente no capitulo Il, a questdo é que qualquer que seja a
posicdo da Igreja relativamente a um assunto, essa opinido nunca passara despercebida nem deixara
de suscitar as mais diferentes reaccoes.

A Doutrina Social da Igreja inaugura esta abertura das estruturas do Vaticano de comunicarem para
além das fronteiras das suas comunidades. O que é afirmado ja ndo se dirige apenas aos crentes
mas a todos os povos da terra no geral, sejam eles crentes noutras religides ou mesmo descrentes.
Assinala assim também uma ateng¢do e um compromisso para com a comunidade humana, ndo se
colocando como um grupo de especiais iluminados, mas de cidaddos empenhados em, segundo os
seus critérios, melhorar as condi¢cdes da vida do mundo. As mensagens que aparecem a partir daqui
e enquadradas na Doutrina Social da Igreja, ja procuram chegar ao maior nimero de pessoas de
forma influenciar positivamente, o que o Papa Jodo XXIII acabaria por apelidar de "homens de boa

vontade”.

55



A Doutrina Social da Igreja e o Desenvolvimento — Contributos e reflexdes criticas

Umas das carateristicas transversais a toda a Doutrina Social da Igreja é uma preocupacéo latente
com o estado do mundo de uma forma geral, e de como todas as alteragBes sociais, sejam elas
geradas por fatores econémicos ou cientificos ou ndo, tém impactos diretos na (qualidade de) vida de
cada ser humano.

De fato, a Doutrina Social da Igreja foi-se tornando num canal de comunicacéo privilegiado pelo qual
a Igreja manifesta as suas percecdes do caminho da humanidade e cada vez mais apoiada em
autores diferenciados.

Assim, uma das grandes contribuicdes da Igreja para as questdes do desenvolvimento €, sem divida,
a insisténcia da defesa do Desenvolvimento Integral da Pessoa Humana. O Papa Bento XVI recupera
as orientacdes de Paulo VI neste sentido reafirmando que “ (...) a Igreja inteira, em todo o seu ser e
agir, quando anuncia, celebra e actua na caridade, tende a promover o Desenvolvimento Integral do
homem.” (Bento XVI, 2009: n° 11) E insiste ainda que “A verdade do desenvolvimento consiste na sua
integralidade: se ndo é desenvolvimento do homem todo e de todo o homem, nédo é verdadeiro
desenvolvimento.” (Bento XVI, 2009: n® 18). “O homem todo e todo o0 homem” é uma expressao que
procura aprofundar ndo s6 a totalidade das dimensdes da pessoa, mas também a totalidade das
realidades em que ela se move. N&o s6 um desenvolvimento de toda a humanidade e de todos os
povos, mas de toda a concretude que habita da perspectiva da visdo cristd do mundo, incidindo
holisticamente sobre ele.

Encontramos ainda o conceito apresentado de seguida e adoptado no Compéndio da Doutrina Social
da Igreja Catdlica (2005), como algo especifico dos ensinamentos da Igreja e que se centra nas
diferentes necessidades de cada homem. Pode ser encarado, talvez, como uma personalizagdo no
ser humano do Desenvolvimento Integrado. Se um diz respeito ao desenvolvimento dos povos, outro
reconhece que esse desenvolvimento mais global depende do desenvolvimento individual de cada
um, em todas as suas vertentes.

(-..) A pessoa humana ha-de ser sempre compreendida na sua irrepetivel e ineliminavel
singularidade. O homem existe, com efeito, antes de tudo como subjectividade, como centro de
consciéncia e de liberdade, cuja historia Unica e ndo comparavel com nenhuma outra expressa a
sua irredutibilidade a toda e qualquer tentativa de constrangé-lo dentro de esquemas de
pensamento ou sistemas de poder, ideolégicos ou ndo. Isto imp8e, antes de tudo, a exigéncia ndo
somente do simples respeito por parte de todos, e especialmente das instituicdes politicas e sociais
e dos seus responsaveis para com cada homem desta terra, mas bem mais: isto comporta que o
primeiro compromisso de cada um em relagdo ao outro, e sobretudo destas mesmas institui¢des,
seja precisamente a promocdo do Desenvolvimento Integral da pessoa.” (Conselho Pontificio
Justica e Paz, 2005: n°® 131)

O Papa Paulo VI, acaba por ser o primeiro a utilizar a expressdo Desenvolvimento Integral na sua

enciclica Populorum Progressio, talvez influenciado simultaneamente pela realidade da globalizagéo

do mundo mas também, certamente, pela experiéncia do Concilio Vaticano Il, que também teria
servido para clarificar a realidade da diversidade e da universalidade da Igreja. Os seus apelos séo
sempre no sentido de um desenvolvimento congregador e unificador de todos para o bem de todos,
sendo a expressdao maxima deste tipo de desenvolvimento defendido pela Igreja: “o Desenvolvimento

Integral do homem todo e de todo o0 homem”, de forma a exprimir a necessidade de desenvolvimento
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da totalidade das dimensdes do ser humano, permitindo também que esse desenvolvimento acontega
em toda a humanidade: “O desenvolvimento ndo se reduz a um simples crescimento econémico.
Para ser auténtico, deve ser integral, quer dizer, promover todos os homens e o homem todo (...) ”
(Paulo VI, 1967: n° 14)

Mais tarde, na enciclica “Sollicitudo Rei Socialis”, Jodo Paulo Il, reforca e complementa esta ideia
afirmando que o Desenvolvimento Integral implica mais do que ir além dos obstaculos econdmicos
porque se trava ao nivel de atitudes mais profundas configuradas em valores absolutos.

O objetivo deste desenvolvimento € sempre que a pessoa possa ser mais, ainda que para tal
necessite de ter algumas condi¢cdes basicas, remetendo-se a urgente passagem de condicdes menos
humanas a condicdes mais humanas. E neste sentido que a Igreja propde uma visdo global do
homem e da humanidade. O desenvolvimento de uns nunca podera implicar o decrescimento de
outros e assim também situacdes como conflitos (ou preparacdes de conflitos) militares sdo, na
expressdo do Papa Jodo Paulo Il, “o maior inimigo do Desenvolvimento Integral dos povos”. O
homem e a mulher devem ser sempre os préprios protagonistas do desenvolvimento, assim como
cada povo/nacdo se deve desenvolver integralmente. Deste modo, como também j4 foi referido
anteriormente, a Igreja encontra-se disposta a colaborar com todos os interessados no
desenvolvimento.

Um dos imperativos neste conceito é a questdo da liberdade porque é na conjugacao desta com uma
caridade fundada no conhecimento, que o Desenvolvimento Integral ganha espacos para se tornar
real.

Esta integralidade pauta-se por uma centralidade no ser humano, independentemente da perspectiva
de desenvolvimento que adopte e de que prisma se possa analisid-lo. S6 sendo integral € que o
desenvolvimento pode ser auténtico.

Mesmo em questBes centrais da vida humana como o trabalho, este Ultimo nunca pode deixar de ter
uma visdo integral da sociedade que lhe permita assim tracar estes caminhos de maior
desenvolvimento. E neste sentido que a Igreja sempre combateu perspectivas que considera parciais
da sociedade como capitalismo liberalista ou o0 coletivismo marxista.

Ao entrar nas dimensdes de Desenvolvimento Integrado da pessoa humana, compreendamo-lo como
caminho para o Desenvolvimento Integral e ao encara-lo como direito e ndo apenas como aspiracao
(Conselho Pontificio Justica e Paz, 2005: n°® 446). Os principios inerentes a este direito sdo: bem
comum, destino universal dos bens, subsidiariedade, participacéo e solidariedade.

Pelo principio de bem comum entende-se um conjunto de condi¢cdes sociais que permitam, tanto
individual como comunitariamente, alcancar a dignidade de vida minima e necessaria. Por outro lado,
cada um é pessoalmente responsavel pela busca do bem comum e do desenvolvimento. Cada nagdo
tem também o dever de contribuir para o bem comum de toda a humanidade e das geracdes futuras.
Deve-se promover o bem comum, que € uma exigéncia da justica e da caridade e que por
conseguinte procura cuidar, apoiando-se nos recursos existentes. Numa sociedade globalizada mais
atencao se deve ter em relacdo ao bem comum, orientando para ele os instrumentos de organizacao
social, por exemplo, os préprios meios de comunica¢do social devem procurar fazé-lo. Mas ainda

mais premente é colocar a economia e 0s objetivos do lucro ao servico do bem comum, garantindo os
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bens bésicos e os direitos humanos de todas as pessoas. E necessario uma busca do bem comum
comprometida e determinada na qual estejam envolvidos todos os agentes: Estado, sociedade civil e
mercado.

O principio do destino universal dos bens acaba por estar diretamente relacionado com o anterior na
medida em que concorre para 0 bem comum. A ideia de uma redistribuicdo da riqueza, existente em
muito autores, soO faz sentido para a Igreja se essa mesma redistribuicdo conduzir ao bem comum.
Nesta mesma linha de pensamento, este destino universal de bens, deve privilegiar os pobres e os
que se encontram em situacdo de maior exclusdo, o que a Igreja acaba por representar na expressao
“opcao preferencial pelos pobres”. Este principio ndo é excludente da situacdo da propriedade
privada que a Igreja reconhece como direito, apenas defende uma regulamentacéo justa para todos
do uso dos bens. Isto pode manifestar-se muito objetivamente na atribuicdo de verbas de Ajuda
Publica ao Desenvolvimento ou em situagBes de pds-guerra e outro tipo de apoios privados as
gquestdes do desenvolvimento.

“O destino universal dos bens comporta, portanto, um esforco comum que visa obter para qualquer
pessoa e para todos os povos as condi¢cdes necessarias ao Desenvolvimento Integral.” (Vaticano I,
1965 n.° 69)

Outro dos principios transversais a Doutrina Social da Igreja, é o principio da subsidiariedade. Este
principio salvaguarda que nenhuma organizagéo se substitua ou se deixe substituir por outra ao nivel
das suas responsabilidades de atuagdo. Este principio defende que o Estado ndo deve substituir o
papel da sociedade civil e que cada nivel de intervenientes em sociedade deve fazer aquilo que lhe
compete, sem se desresponsabilizar, de forma a promover uma participacdo adequada e efetiva em
todos os patamares da sociedade. Mesmo ao nivel politico e de criagdo de um ambiente econémico
favoravel, os poderes publicos devem ser responsabilizados e comprometer-se a sempre reconhecer
e apoiar as iniciativas da sociedade civil. Procura descentralizar, evitar a burocracia e o
assistencialismo e a substituicdo do Estado por outros actores da sociedade civil. Sustenta ainda o
crescente espirito de liberdade e de iniciativa, individual e coletivo em funcdo do bem comum. Anseia
um passo até maior: recomenda as organizagdes que permanecam ao servico do bem comum e que
0s seus proprios trabalhadores possam encontrar nelas uma possibilidade de crescimento pessoal.

A subsidiariedade também pode ser manifestagéo da liberdade humana na medida em que promove
a colaboracdo entre todos, mas preocupando-se sempre em estimular a autonomia de quem é
apoiado e reconhecendo também a sua capacidade de ter algo como contributo reciproco,
respeitando a sua dignidade. Por conseguinte, a subsidiariedade promove ainda o Desenvolvimento
Humano.

Assim, também principio da participagdo é uma consequéncia do principio da subsidiariedade que
leva a concretizagao do principio do bem comum, na medida em que leva a pessoa a contribuir para
a vida cultural, econémica, politica e social da sua sociedade.

A participacdo é envolvimento activo, responsavel e comprometido com a coisa publica. Para que a
participacdo seja uma realidade que leva ao Desenvolvimento Integral, é necesséario que seja
exercida em igualdade e em liberdade, na medida em que estas Ultimas permitem, além do mais,

uma qualidade de participacdo. Ao nivel individual, cada um deve procurar perceber onde melhor se
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enquadra e qual pode ser o seu nivel de participacéo, por exemplo, no trabalho ainda que neste caso
néo dependa exclusivamente do individuo. A Igreja reconhece que o sistema politico que mais facilita
a participacdo é o democratico, fazendo recomendac8es nesse sentido. Ainda assim também afirma
que cada pais deve ter um grau de participacdo o mais elevado possivel nas responsabilidades e
decisdes acerca do seu préprio desenvolvimento.

O Papa Joao Paulo Il na enciclica “Sollicitudo Rei Socialis”, chega mesmo a fazer uma referéncia ao
Movimento dos Paises Ndo Alinhados como exemplo de nova organizacado regional que favorece a
participagdo, baseada em igualdade e liberdade de um grupo de paises em vias de desenvolvimento.
A participagdo também se joga ao nivel duma igualdade no processo econdémico internacional,
fazendo parte do concerto das nacdes, e de forma justa nos bens e nos servicos destinados a todos.
Nao se pode deixar de mencionar a indispensabilidade duma participagdo politica dos paises nédo so
numa esfera nacional mas também na esfera internacional e por vezes através de organiza¢fes da
sociedade civil. Por dltimo, este principio visa também motivar a participacdo dos menos favorecidos,
a rotatividade dos poderes politicos e uma gestao publica co-responsavel.

Finalmente, o principio da solidariedade também se encontra, inevitavelmente relacionado com os
anteriores. Como por exemplo com o principio de subsidiariedade na medida em que “a
subsidiariedade sem a solidariedade decai no particularismo social, a solidariedade sem a
subsidiariedade decai no assistencialismo que humilha o sujeito necessitado” (Bento XVI, 2009: n°
58).

A solidariedade é vista, antes de tudo, como dever moral, que implica uma obrigacdo e uma
responsabilidade de todos para com todos. Esta solidariedade deve surgir como um movimento geral
traduzida em vérias dimensdes: historica, humanitaria, laboral, etc. Ilgualmente este principio ndo
pode nunca estar dissociada da liberdade e vice-versa, em ordem & promog¢&o o Desenvolvimento
Integral.

A interdependéncia dos paises é incontornavel, mas apenas uma interdependéncia que se paute pela
existéncia das diferentes dimensdes (econdmica, cultural, politica, ecolégica, juridica e religiosa),
para que seja uma verdadeira solidariedade que tem em conta as geragfes futuras. Este processo de
interdependéncia deve ser também construido na dimenséo ético-social para que as injusticas ndo
sejam também elas globalizadas. Assim, a solidariedade internacional deve igualmente preocupar-se,
independentemente da conjuntura econdémica, com um maior acesso a educacao, mas também em
fomentar uma educacéo para a solidariedade.

E possivel reconhecer a existéncia de solidariedade numa sociedade quando os seus membros se
reconhecem como pessoas e 0s pobres se ajudam entre si, unindo-se para reivindicar os seus
direitos. Por outro lado, a solidariedade deve acontecer num plano individual mas também entre
paises, uma vez que a comunidade humana se constréi na solidariedade, num crescimento comum,
que todos partilham. Todas as sociedades devem apontar para uma ordem social livre e assente em
colaboracdo e solidariedade, geradora de instrumentos eficazes de solidariedade que conduzem a
uma economia de valores humanos e que procura ser solidaria até no patamar da decisdo de
investimentos, na medida em que toma as suas opg¢des em ordem a um bem maior. Neste sentido,

também o Estado deve usar a solidariedade ao servico dos mais débeis, sobretudo devido as redes
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tradicionais de solidariedade (sindicatos, organiza¢Bes da sociedade civil, etc.) encontrarem
obstaculos cada vez maiores a superar.

A solidariedade ao um nivel mais basico é o despertar de consciéncia para o reconhecimento da
alimentacdo e do acesso a agua como direitos universais, assim como a percecdo de que o
desenvolvimento dos paises pobres também pode ajudar a resolucdo das atuais crises financeiras. O
subdesenvolvimento acontece também e ainda quando existe um descuido dos deveres da
solidariedade.

A solidariedade plena é entdo, aquela que conduzindo a paz, conduz também ao desenvolvimento.

Na perspectiva cristd esta assume ainda contornos da gratuidade total, do perdédo e da reconciliacdo.

Os valores associados a estes principios séo os do amor, verdade, liberdade e justica:
“A sua préatica constitui a via segura e necessaria para alcancar um aperfeicoamento pessoal e uma
convivéncia social mais humana; eles constituem a referéncia imprescindivel para os responsaveis pela
coisa publica, chamados a realizar «as reformas substanciais das estruturas econdmicas, politicas,
culturais e tecnoldgicas e as mudangas necessarias nas instituicdes» ” (Conselho Pontificio Justica e Paz,
2005: n° 197).

Uma visdo da pessoa humana como principio e fim do desenvolvimento, ndo centrada no

individualismo, mas sim no caminho a fazer juntos que comeca, necessariamente, em cada um.

2. As complementaridades entre a visdo da Doutrina Social da Igreja do desenvolvimento e os

conceitos de desenvolvimento

2.1. Desenvolvimento Humano

Relativamente ao conceito de desenvolvimento, conseguimos encontrar paralelismos na oposicao a
uma visado quantitativa do desenvolvimento, que reduz, na maioria dos casos a questdes ligadas ao
crescimento econdmico mas também a uma analise meramente estatistica. Encontramos um
entendimento comum quanto a necessidade de colmatacao das necessidades basicas, de promog¢éo
de educacdo e saude, mas mais do que isso, na esfera da garantia de liberdades politicas,
econOmicas e sociais. Existe uma recusa, tanto por parte da Doutrina Social da Igreja como do
Desenvolvimento Humano, dos rendimentos como critério exclusivo de desenvolvimento e realizacao.
No fundo, o surgimento do indice de Desenvolvimento Humano é uma tentativa de dar resposta a
estas preocupaces, de forma a que ndo estivesse exclusivamente limitado ao PIB, o critério de
avaliacdo do desenvolvimento de um pais.

Na visdo integral da Doutrina Social da Igreja, nunca existe a possibilidade de avaliar o
desenvolvimento segundo um Unico critério, por outro lado um pais também deve ser contextualizado
nas carateristicas da regido em que se insere, o que coincide com a linha de pensamento de Amartya
Sen. Este mesmo autor também se cruza com a Doutrina Social da Igreja, na defesa das
capacidades e das funcionalidades da pessoa (capibilities em inglés), o que surge na enciclica
“Centesimus Annus” como necessidade de desenvolvimento de competéncias de cada um e mais

recentemente na enciclica “Caritas in Veritate”, como necessidade de valorizacdo dessas
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competéncias. Assim, as competéncias de cada um devem ser consideradas e colocadas ao servico
do desenvolvimento. Similarmente as referéncias do Desenvolvimento Humano a uma abordagem
mais centrada nas capacidades e nas funcionalidades do que numa légica utilitarista sé&o
consonantes com uma rejeicdo da instrumentalizacdo do trabalho humano e do préprio homem como
meio e ndo como fim por parte da Igreja.

Por outro lado, a questédo da liberdade, central em Amartya Sen, surge igualmente muitas vezes nos
documentos da Doutrina Social da Igreja como condigédo imprescindivel para o exercicio dos seus
proprios principios como o bem comum, a subsidiariedade, a participacdo e a solidariedade.
Sobretudo ao nivel da participacdo, para a qual a liberdade é essencial, € possivel observar uma
grande convergéncia de ideias.

Ainda a par do Desenvolvimento Humano, a prépria questdo da globaliza¢do da injustica e de um
agravamento das questdes sociais estd presente no Papa Jodo XXIll, como preocupagdo eminente
do desenvolvimento.

Facilmente observamos a partir da enciclica “Sollicitudo Rei Socialis” uma denudncia das
desigualdades crescentes numa mesma ténica que Amartya Sen e também de Robert McNamara
durante as suas fun¢des no Banco Mundial.

Constatamos na Otica de Desenvolvimento Humano de Robert McNamara uma visdo similar a
Doutrina Social da Igreja quanto & significAncia das ameacgas da pobreza e da injustica de um pais
serem semelhantes as ameacas militares e ainda a preméncia de redistribuicdo da riqueza. A ideia de
que a riqueza excessiva ofende direta e indiretamente os pobres também se encontra presente em
ambas as reflexdes de desenvolvimento. Por outro lado, o Papa Bento XVI (2009) acabar por vir,
indiretamente ao encontro da adop¢do do Banco Mundial do conceito de capital humano de Schultz
na medida em que afirma que o capital mais importante “a preservar e valorizar € o homem, a
pessoa, na sua integridade”. Ainda que ao nivel do Banco Mundial ndo se apelide dessa forma, o
reconhecimento da introducdo imprescindivel dimensé&o social para além da econémica nas questdes
do desenvolvimento, vai de alguma forma no sentido de um Desenvolvimento Integral que tem em
conta todas as dimens6es humanas.

Recordando que o Desenvolvimento Integral que a Igreja defende é um Desenvolvimento Integral da
Pessoa Humana, € bastante imediato reconhecer pontes entre estes dois conceitos que apontam

para a centralidade do ser humano nas questdes do desenvolvimento.

2.2. Desenvolvimento Integrado

Talvez importe aqui referir que num cumprimento pleno do Desenvolvimento Integral, este Gltimo
deveria conduzir também a realizagdo completa de um Desenvolvimento Integrado, na medida em
que, como ja foi referido anteriormente no inicio deste capitulo, a expressdo “Desenvolvimento
Integral do homem todo e de todo o homem” n&o se limita as dimensdes globais da humanidade mas
também do meio em que ela existe e com o qual interage em permanéncia. Ndo ha “homem todo
nem todo o homem” sendo neste mundo concreto do qual dependemos e o qual também depende de

nos.
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A Doutrina Social da Igreja advoga a dignidade e a criatividade como critérios de crescimento integral
de uma comunidade/individuo. E na medida que cada ser humano é respeitado na sua integralidade
que também consegue suprimir todas as suas necessidades, 0 que é um dos imperativos da
definicdo de desenvolvimento local integrado e sustentavel de Augusto Franco. Este mesmo autor,
insiste na importancia de construir comunidade, uma concepc¢édo que surge também muitas vezes nos
documentos da Doutrina Social da Igreja, sob a légica de comunhdo e compromisso dentro das
proprias comunidades para apoiar os mais frageis, mas também no contexto da comunidade humana
internacional, com contributos impreteriveis para os paises mais pobres. Cada povo permanecera em
fragilidade enquanto a humanidade inteira ndo reunir as condigGes adequadas a sua sobrevivéncia
bésica.

Por outro lado, a invocagéo da necessidade de uma estratégia nacional de desenvolvimento, revé-se
no que a Igreja considera ser também papel dos cristdos: o envolvimento politico na construgao
estratégias concertadas. No entanto, € sempre salientada a responsabilidade dos poderes publicos,
que sempre em articulagdo com a sociedade civil e com o mercado, deve promover esta constru¢ao
de estratégias a partir das necessidades e vontades das comunidades, em sintonia com os principios
da subsidiariedade e da participacéo, ja referidos anteriormente.

Igualmente na alternativa necessaria ao atual sistema econémico, tentando inverté-lo para uma logica
de base local, existe este entendimento comum de colocar a economia ao servico do homem e do
bem comum, dependendo de cada pessoa e ndo apenas dos que possuem maior capacidade
financeira, presente em Perroux. Esta mudanca de visédo tem que partir duma ética humana. Na
enciclica “Sollicitudo Rei Socialis”, o Papa Jodo Paulo I, propde mesmo colaboracdes ao nivel
regional para um refor¢o dos sistemas econémicos locais.

Identicamente as preocupacdes da ordem das necessidades tecnoldgicas da economia, encontram
traducdo na Doutrina Social da Igreja na medida em que as reconhece e elogia ainda que quando
devidamente centradas, mais uma vez, no bem da humanidade.

Na interseccdo de Perroux (1981) com a Doutrina Social da Igreja, descobrimos neste autor uma
expressao muito semelhante ao “Desenvolvimento Integral do homem todo e de todo o homem”: “O
desenvolvimento de cada homem e de todos os homens é uma finalidade que deveria ser aceite
unanimemente pelos responsaveis da politica, da economia, da investigagao (...) ” (Perroux, 1981:
34), no sentido de comum de que o desenvolvimento ndo pode acontecer sem pessoas e de que
desenvolver a pessoa humana, gera outro(s) desenvolvimento(s).

Contudo, mesmo na linha do progresso deste Ultimo autor, encontramos algumas referéncias com o
Papa Jodo XXIII (1961) na enciclica “Mater e Magistra”, que deseja um progresso que seja
simultaneamente econdmico e social e que respeite os valores humanos, ideia que se repete na
“Gaudium et Spes”. O Papa Bento XVI também identifica com algum receio que um progresso isolado
poderd levar a ainda maiores desequilibrios. Reconhecendo Perroux como a Igreja, a dimenséo de
conflito social do progresso que podemos encontramos desta vez na enciclica “Populorum
Progressio”. E possivel reconhecer a dimens&o global deste autor em particular na enciclica “Mater e
Magistra”, uma vez que esta trata da comunhao global ao nivel da Igreja com o mundo, mas ao longo

de praticamente todas as enciclicas na medida em que o Desenvolvimento Integral, dito de outra
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forma, pressupbe precisamente um olhar global sobre a pessoa humana e a globalidade das
realidades que esta toca. Quanto a dimensdo enddgena, existem varias referéncias, como por
exemplo na enciclica “Pacem in Terris”, que especifica a necessidade dos povos se envolverem e
sentirem envolvidos no seu desenvolvimento (Jodo XXIII, 1963: n°® 122). Na enciclica “Sollicitudo Rei
Socialis” (Jodo Paulo 1, 1987: n° 45) também encontramos uma referéncia a cooperacéo regional
nesta linha da dimenséo integrada de Perroux, inclusive com uma menc¢éo a eventual necessidade de
sacrificios em prol do bem comum. Mais uma vez na “Gaudium et Spes” (Vaticano Il, 1965: n° 63),
também ha uma insisténcia na humanizacdo da economia de que fala Perroux na expressao
“economie de ’homme”.

A importancia do autor Edgar Morin para este assunto € na medida em que é o Unico autor aqui
referido, que aponta uma dimenséo espiritual/religiosa do desenvolvimento. A inquietacdo da Igreja
com estas matérias vai para além da prépria adesao de fé, mas situa-se ao nivel das consequéncias
da ndo adesdo que poderdo conduzir a um subdesenvolvimento moral e a um prejuizo da saulde
fisica e espiritual. O espiritual é tanto uma dimensdo importante para o homem que deve ser
considerado no ambito dos direitos civis, promovida a sua formacdo e crescimento. Para a Igreja, as
questdes espirituais também tém traducbes praticas como a possibilidade de influéncia das religides
em resolugbes pacificas dos conflitos existentes, na defesa da pessoa humana, da liberdade, na
denuncia das situagfes alarmantes de pobreza e exclusdo e de afirmacdo dos valores espirituais e
religiosos. Por fim, valores como a cooperagdo encaixam em ambas as perspectivas que a entendem
como critério para a promog¢do do bem comum, seja ao nivel das organiza¢des internacionais ou dos
saberes locais sempre no sentido da constru¢do da paz. Tanto Morin como o Papa Jodo Paulo I
concordam que a complexidade de analise do(s) fenédmeno(s) do(s) desenvolvimento(s), derivada da
diversidade das suas dimensfes, exige um tipo de pensamento completo mas simples na sua
analise.

Concluimos que é sobretudo ao nivel da multidimensionalidade e da multidisciplinariedade que o
conceito de Desenvolvimento Integrado e o conceito de Desenvolvimento Integral se cruzam, na
medida em que procuram abranger todos os aspetos da vida humana relevantes para a sua

realizacéo plena.

2.3. Desenvolvimento Sustentavel

A ideia primeira de satisfacdo das necessidades deste conceito associa-se a Doutrina Social da Igreja
nesta conviccdo de que assim se concorre para a promoc¢do da dignidade da pessoa. Sempre
considerando que as necessidades basicas ndo se reduzem ao plano das necessidades materiais.
Este Desenvolvimento Sustentavel deve ser aquele que procura, para além da satisfacdo das
necessidades materiais supérfluas de cada um nos paises desenvolvidos, dar resposta as
necessidades de todos em todos 0 mundo. Diz-nos a Igreja que a satisfacdo das necessidades do
outro, depende (também) de mim, enquanto for capaz de assim lhe restituir dignidade e humanidade.
Por outro lado, coincide ainda a questdo da preocupacdo latente com as geracbes futuras. A

recorrente no¢do de que ndo se pode usar indiscriminadamente, nem 0s bens nem 0s recursos
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naturais ao dispor da humanidade, uma vez que esse mau uso pode conduzir a situacdes
irreversiveis ao nivel planetario, como ja vai acontecendo ao nivel das catastrofes naturais, estd muito
presente em ambos os conceitos. E urgente e indispensavel limitar/regulamentar o acesso aos
recursos naturais.

Pensando ao nivel da sustentabilidade mais especificamente, interessa implementar estes modelos
socioeconémicos que consideram varias dimensdes, sendo as transversais ao Desenvolvimento
Integral e ao Desenvolvimento Sustentavel, as seguintes: ambientais, sociais, econémicas, culturais e
politicas.

O desenvolvimento exige hoje um planeamento e uma gestdo que a lIgreja, inclusivamente,
recomenda ser adaptada a cada realidade. Neste sentido, emerge, tanto nos autores do
Desenvolvimento Sustentavel como da Doutrina Social da Igreja, a inevitabilidade da transparéncia.
Igualmente aqui se aplica o principio da subsidiariedade na medida em que este pode supor
igualmente a prestacdo de contas. A transparéncia é vista pela Igreja como um dos principios
tradicionais da ética social, que obriga a quem presta apoios no dmbito da cooperac¢éo internacional
nao desperdice esses meios. A transparéncia responde pelos valores da caridade e da verdade.

A redistribuicdo riqueza é uma das mais crediveis possibilidades para as desigualdades existentes,
mais indicadas pela Igreja. Sendo uma das mais-valias da globaliza¢@o, ndo sé entre paises, mas
também dentro das empresas, seria importante estimular esta redistribui¢ao.

Sachs ao acreditar numa resolugdo econémica pela via da agricultura, advoga como a Igreja, uma
utilizac@o dos recursos locais uma adaptacao de novas tecnologias agricolas, numa aposta de longo
prazo. Estas recomendacdes sé@o suscitadas em particular pelo Papa Bento XVI (2009) na enciclica
“Caritas in Veritate”, ao aludir as questdes da inseguranga alimentar que se vive hoje.

A insisténcia na melhoria da qualidade de vida por parte de Augusto Franco, passa para a Igreja
também por um melhor acesso a educacédo e informacdo e ao mercado. Esta melhoria de qualidade
de vida est4 novamente, inevitavelmente associada a centralidade na pessoa humana e conduz ainda
a possibilidade também de cumprimento de deveres.

Ainda que ndo se encontrem referéncia concretas na Doutrina Social da Igreja como em Viriato
Soromenho Marques a questdo duma eventual necessidade de decrescimento, é possivel identificar
vérias referéncias concretas aos efeitos perversos de um crescimento meramente econémico, como
por exemplo na enciclica “Octagesima Adveniens”.

A crise de identidade referida por Viriato Soromenho Marques € identicamente apontada huma alusao
ao ateismo mas também ao abandono de valores tradicionais pela ades@o a uma légica materialista.
Assim a semelhanca do autor, também a Igreja defende uma aposta numa melhor formacéo ética,
através duma “interagdo ética das consciéncias e das inteligéncias” (Bento XVI, 2009: n° 9), para
melhor conduzir o percurso de um Desenvolvimento Sustentavel.

Um dos temas mais abordados por quase todos os autores aqui presentes do Desenvolvimento
Sustentavel, que também cruza com as preocupacfes da Igreja, € o desemprego. O emprego €
encarado como possibilidade de sustentabilidade econdmica individual e da prépria sociedade mas
igualmente como um elemento dignificante da pessoa humana. A manutencdo do desemprego pode

levar ndo s6 a pobreza como a uma crescente mobilidade geografica (sendo que deve estar bem
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sustentada legalmente esta possibilidade e é necessario cuidar do acolhimento dos que optam por
esta solucdo), ainda que permaneca a obrigacdo por parte do Estado de assegurar os subsidios
préprios para estas situacfes. Relativamente a esta tematica importa mencionar também que mesmo
em situacdo de emprego deve estar garantida uma remuneracdo justa, condicbes adequadas de
trabalho e a existéncia de organizacfes que possam defender os direitos dos trabalhadores,
tematicas muito presentes nos primeiros documentos de Doutrina Social da Igreja, devido as
primeiras consequéncias da revolugdo industrial. Ainda assim é importante ressalvar e possibilitar, em
gualquer circunstancia, uma formagédo profissional adequada as necessidades de cada trabalho
especifico.

Por fim, encontramos uma vontade de quebrar com um registo assistencialista que nao sé nao eleva
a pessoa como néo resolve a origem dos problemas, devendo-se simplificar processos e diversificar
0s actores das intervencoes.

Ainda quanto ao meio ambiente, a Igreja vé a pessoa humana como criagdo privilegiada Deus é,
simultaneamente criatura co-criadora e por isso responsavel por todas as formas de vida no planeta
(pelo seu cuidado e garantia de existéncia) e criatura central da criacdo, ocupando assim o especial
lugar que lhe d& o entendimento e a compreensédo sobre este local que habita o que implica também
um respeito, defesa e promocao deste espaco como imprescindivel para a vida humana. O planeta é
um espacgo oferecido por Deus a humanidade para viver a sua condi¢do terrena, pelo que também
assume um cariz de sacralidade por esta razdo. As preocupacdes com estas questdes sdo sobretudo
materializadas na enciclica “Caritas in Veritate”, nos seus problemas de uso abusivo dos recursos
naturais e dos problemas causadores e consequentes da poluicdo e na necessidade de evitar
também tratar o ambiente como matéria exclusivamente de ordem econdmica. No entanto, esta
reflexdo na Igreja é muito anterior e € possivel encontra-la logo em S. Francisco de Assis no século
Xl quando este Ultimo vé a natureza como primeira expressdo de Deus que € inocente mas digna de
contemplagéo e cuidado de tal forma que chegou a defender a aprovacdo duma lei que instituisse a
alimentacéo das aves pela populag¢éo no periodo de inverno.

O Desenvolvimento Integral s6 faz sentido se for sustentavel: se conduzir a uma melhoria progressiva
de vida do ser humano e do planeta, permitindo a cada pessoa ser sempre mais. Neste sentido a
conciliacdo de ambas as perspectivas implicara o tal desenvolvimento auténtico que se pretende

alcancar.

3. Os contributos da visdo da Doutrina Social da Igreja do desenvolvimento para os

conceitos de desenvolvimento

Existem contributos da Doutrina Social da Igreja, no seu conceito de Desenvolvimento Integral da
Pessoa Humana que sdo muito especificos, sendo que poderemos destacar alguns relativamente aos
conceitos de desenvolvimento apresentados.

Uma diferenca distintiva comeca por ser a abordagem ao préprio desenvolvimento, uma vez que
desenvolvimento individual e global sédo vistos da mesma forma e num mesmo sentido. Nao se quer

dizer com isto que noutros conceitos esta ideia ndo esta presente mas nunca é tdo clara nem téo

65



A Doutrina Social da Igreja e o Desenvolvimento — Contributos e reflexdes criticas

permanente como no Desenvolvimento Integral: ndo h& desenvolvimento da humanidade, do mundo
sem desenvolvimento do ser humano em particular em todas as dimensdes que o constituem. Esta é
uma nocao reforcada em todos os documentos explicita ou implicitamente.
Por outro lado, a Igreja ndo se coloca, a semelhanca de outras instituicbes e tedricos, de fora do
esforco a implementar para o desenvolvimento seja uma realidade, antes assume o seu papel de
promover a melhoria das estruturas e das condi¢cdes de vida das comunidades onde se encontra.
Mesmo que o entendimento nunca seja o de fazer sozinha e/ou isoladamente do seu contexto,
reafirma as suas responsabilidades neste campo: é pratica e concreta, ndo produz apenas
documentacao doutrinaria sobre o assunto, procura, dentro das suas possibilidades, enviar pessoas
concretas para o terreno, criar projetos especificos, denunciar, proteger e acolher. Sdo inUmeros os
exemplos que se poderiam apontar da intervencéo da Igreja em prol do desenvolvimento.
No entanto, se pudéssemos dizer que a Igreja tem um “core business”, talvez disséssemos que este
€ o da evangelizacdo, desde que ndo nos esquecamos que a propria evangelizacdo ndo é
exclusivamente a prega¢do do Evangelho. Mais relevante que esta ideia € até a de que a pregacao
do Evangelho néo é apenas feita com palavras, mas é sobretudo realizada na medida em que se
concretizam os valores evangélicos — esta forma ndo s6 é mais frequente, como habitualmente mais
eficaz.
“Entre evangelizacdo e promog¢do humana - desenvolvimento, libertagdo - existem de fato lagos
profundos: lagos de ordem antropoldgica, dado que o homem que ha-de ser evangelizado ndo € um ser
abstracto, mas é sim um ser condicionado pelo conjunto dos problemas sociais e econémicos; lagos de
ordem teolégica, porque ndo se pode nunca dissociar o plano da Cria¢do do plano da Redencéo, um e
outro a abrangerem as situagdes bem concretas da injustica que ha-de ser combatida e da justica a ser

restaurada; lago daquela ordem eminentemente evangélica, que € a ordem da caridade - como se
poderia, realmente, proclamar o mandamento novo sem promover, na justica e na paz, o verdadeiro e o
auténtico progresso humano? Nos préprios tivemos o cuidado de salientar isto mesmo, ao recordar que é
impossivel aceitar "que a obra da evangelizagcao possa ou deva negligenciar os problemas extremamente
graves, agitados sobremaneira hoje em dia, no que se refere a justica, a libertacéo, ao desenvolvimento e
a paz no mundo. Se isso porventura acontecesse, seria ignorar a doutrina do Evangelho sobre o amor
para com o proximo que sofre ou se encontra em necessidade" (Paulo VI, 1975: n° 31)
Ainda com alguma novidade no mundo do desenvolvimento falava j4 a Igreja duma relacdo entre
técnica e moral que é necessdria estabelecer. As tecnologias assumiram uma dimensdo e um
alcance, numa continua auto-superacado que ndo era esperada a nenhum nivel, mas se esta escalada
galopante nédo for balizada por critérios, poderemos estar condenados a enfrentar novamente males
como a bomba atémica. Para a Igreja € evidente e incontornavel que exista um desenvolvimento que
se realize com critérios a todos o0s niveis, incluindo este da tecnologia. Uma das sugestdes apontadas
para combater esta conjuntura do emprego, dentro das questbes econdmicas, é ter como critérios
fundamentais da economia o contexto especifico de cada Estado e os direitos dos trabalhadores.
Quanto as questdes da natureza também h& um alerta importante: com o crescimento das tematicas
ambientais e mesmo com a origem do Desenvolvimento Sustentavel, deu-se um empolamento dos
assuntos da natureza. Mantendo-se fiel a questédo da centralidade do ser humano, a Igreja ndo receia
em afirmar que nem a natureza pode ser considerada acima do homem, nem pode ser desrespeitada

na forma como dela se dispbe arbitraria e abusivamente. Mas complementa estas ideias,
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mencionando na enciclica “Laborem Exercens”, a situagdo dos recursos da natureza inutilizados a
coexistirem simultaneamente com as realidades dos desempregados e dos famintos, ja relatadas
anteriormente.

No entanto, de fato, um dos maiores contributos da Igreja é a ideia de desenvolvimento espiritual.
Esta expressao surge com o Papa Paulo VI na enciclica “Populorum Progressio”:
“Porque, qualquer programa feito para aumentar a produgéo n&o tem, afinal, razéo de ser sendo colocado
ao servico da pessoa. Deve reduzir desigualdades, combater discriminacdes, libertar o homem da
serviddo, torna-lo capaz de, por si préprio, ser o agente responsavel do seu bem-estar material, progresso
moral e desenvolvimento espiritual.” (Paulo VI, 1967: n° 34)
Relembramos que, ainda que Edgar Morin tenha apontado o espiritual como uma das dimensdes a
considerar no desenvolvimento, ndo se reporta para um conceito de desenvolvimento espiritual.
Entende-se que o desenvolvimento espiritual seja tdo intrinseco como inerente a missao da Igreja na
medida em que é o corac¢do da sua missdo, ndo s6 na vertente da evangeliza¢do jA mencionada
anteriormente, mas ainda e, sobretudo nesta linha do Desenvolvimento Integral, no contexto de um
ser humano que carece de potenciar todas as suas realidades para viver a caminho da verdadeira

realizacéo, perseguindo o seu ideal de humanidade que é Jesus Cristo. Desenvolver-se

espiritualmente é procurar cada vez mais identificar-se com a pessoa de Jesus, principio e
fundamento da vida de qualquer cristdo. A Igreja gostaria de poder dizer que este é o ideal de
qualquer pessoa, porque na verdade, entende que todos os seres humanos transportam consigo este
desejo de transcendéncia, de divino. Conhecendo ou ndo a Jesus, independentemente da sua crenca
ou mesmo da sua auséncia de crenca, habita em cada ser humano este desejo de mais, que foi
largamente explorado em diversas personalidades incontornaveis da Igreja como, por exemplo, Santo
Inacio de Loiola. E nesta afirmacdo de necessidade de espiritualidade por parte de todos os seres
humanos que a Igreja assenta a ideia de desenvolvimento espiritual, como elemento essencial para a

realiza¢éo do desenvolvimento pleno.

Por fim, mas na verdade no que sera efetivamente a mais importante particularidade de critério de

desenvolvimento da Doutrina Social da Igreja, temos o Amor. Muitas vezes no discurso da Igreja, seja

nos documentos da Doutrina Social da Igreja ou mesmo na Biblia, este critério € denominado de

caridade, o que para o efeito que aqui pretendido equivale a expressdo Amor.
“A caridade ndo é uma juncado posterior, como se fosse um apéndice ao trabalho ja concluido das varias
disciplinas, mas dialoga com elas desde o inicio. As exigéncias do amor nédo contradizem as da razdo. O
saber humano é insuficiente e as conclusdes das ciéncias ndo poderdo sozinhas indicar o caminho para o
Desenvolvimento Integral do homem. Sempre é preciso lancar-se mais além: exige-o a caridade na
verdade. Todavia ir mais além nunca significa prescindir das conclusdes da razdo, nem contradizer os
seus resultados. Ndo aparece a inteligéncia e depois 0 amor: ha o amor rico de inteligéncia e a
inteligéncia cheia de amor.” (Bento XVI, 2009: n° 30)

A proposta de usar o Amor como critério de desenvolvimento nao €, de fato, uma proposta da Igreja

exclusiva para este Ultimo. O Amor é sempre e em todas as circunstancias o critério de Amor da

atuacao da Igreja e dos cristaos.
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Nao obstante, se o critério do Amor fosse utilizado na dimensdo do desenvolvimento, realizar-se-iam
todos os conceitos abordados neste trabalho e o desenvolvimento seria efetivamente humano,
integrado e sustentavel, ou seja, chegaria ainda mesmo a ser o Desenvolvimento Integral do ser
humano.

O Amor, como critério de desenvolvimento, permitiria tomar as decisdes centralizadas no ser
humano, com prioridade as comunidades e realidades mais frageis, usando a economia, a politica, a
cultura, a religiio e o ambiente ao servi¢co dos outros.

O Amor, como critério de desenvolvimento, permitiria a igualdade, evitaria as guerras e fomentaria
uma paz que vai para além da auséncia de conflitos armados.

O Amor, como critério desenvolvimento, quebraria os medos e as tensdes entre 0s povos, porque no
Amor nado pode haver medo porque é o oposto do medo.

Conduziria a contextos laborais justos, fraternos e livres. Facilitaria as rela¢cdes entre os povos na
compreensao e respeito mdtuo por cada contexto. Implicaria perddo econdémico, politico e historico.
Acabaria com as necessidades egoistas, exclusivamente auto-centradas em pessoas e povos
especificos. Seria antes via de realizacdo para todos. O caminho do Amor é dbvio mas ndo por isso
facil porque exige cedéncia em prol do bem maior do outro, porque exige didlogo, disponibilidade,
esperanca e confianca.

O Amor acarretaria sempre crescimento, porque com Amor tudo cresce.

Propor o Amor como critério de desenvolvimento, é sem duavida, a proposta mais ousada e
desafiadora da Doutrina Social da Igreja, porque o Amor é o verdadeiro fundamento do

Desenvolvimento Integral do ser humano, enquanto realizagéo plena deste.
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CONCLUSAO

As diferentes andlises ao conceito de desenvolvimento e as suas diferentes dimensdes derivam
tipicamente do contexto histérico, econémico e social e ainda da evolucdo do aprofundamento
cientifico nestes temas e das experiéncias de terreno que as vao confirmando ou infirmando.
Habitualmente vdo sendo atualizadas ao longo do surgimento destas diferentes tendéncias, mas
ainda que mantenham a sua origem (ou algo da sua origem), de fato, poderemos dizer que estédo
em permanente atualizacao.
Efetivamente, o0s conceitos de Desenvolvimento Humano, Desenvolvimento Integrado e
Desenvolvimento Sustentavel reclamam justamente para si uma proposta de equidade social,
econdmica e politica tendo em vista um mundo melhor, considerando a pessoa humana e o(s)
meio(s) que a circunda(m), assente em fundamentos teéricos e empiricos.
Contudo, o conceito de Desenvolvimento Integral presente na Doutrina Social da Igreja permanece
fiel a sua raiz, ao mesmo tempo que é reforcado pelos diferentes sumos pontifices que vao
assumindo os rumos da Igreja e procurando das orientacfes aos acontecimentos/mudancas
histéricas, conservando uma linha de continuidade com o que j4 estava anteriormente implicado.
Insere-se em todos os tipos de desenvolvimento porque é transversal a todos eles: atravessa-os e
ainda os completa. Inscreve-se neles mas vai ainda para além deles enquanto conceito que
abarca todas as realidades criadas por Deus — a pessoa humana e a natureza. Ainda que nem
sempre se expressando desta forma, a Igreja, ndo pode nem quer excluir nada que seja fruto do
Criador e assume para si e para os seus fiéis, a responsabilidade de resgatar com Deus e para
Deus todos os seus locais de experiéncia de vida: familia, trabalho, lazer, etc.
Quando afirmamos que o Amor é o critério por exceléncia do desenvolvimento proposto pela
Igreja, queremos também demonstrar o caracter intemporal e inabalavel desse mesmo critério.
Ainda que os contextos e as realidades humanas possam sofrer significativas alteracdes, que as
necessidades e as sociedades se modifiguem de forma profunda, o Amor enquanto qualidade
inerente a humanidade permanecera e continuara a ser o que, vivido na sua esséncia, podera
ajudar sempre o mundo a crescer. Talvez seja efetivamente a capacidade de amar que nos
distingue dos outros seres que ocupam este planeta porque ainda que possamos reconhecer em
alguns animais a capacidade de manifestar afecto, € percetivel que a capacidade de abdicar de si
em prol do outro enquanto escolha racional feita em consciéncia e em verdadeira liberdade
relativamente as perdas possiveis a essa op¢ao associadas, cabe apenas ao ser humano.
Existe uma constatacéo 6bvia que também conduz a necessidade da Igreja de colocar este critério
na mesa:

“A sociedade cada vez mais globalizada torna-nos vizinhos, mas néo nos faz irméos. A razao, por si so, é

capaz de ver a igualdade entre os homens e estabelecer uma convivéncia civica entre eles, mas ndo

consegue fundar a fraternidade.” (Bento XVI, 2009: n°19)
Para além de critério, 0 Amor s6 pode ser caminho, na medida em que se comega por usa-lo nas
opcbes de desenvolvimento, mas nunca se esgota nem se encontra plenamente aplicado ou
terminado, podendo ser esta via de que se vai simultaneamente bebendo, aplicando e

percorrendo.
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Este Amor, como critério-caminho de desenvolvimento, é a diferenciacdo e contribuicdo méxima
da Igreja sem ser novidade/inovagdo. Porque o Amor ja era antes de a Igreja existir e
permanecera ainda que ela desapareca. A Igreja apenas o coloca no centro, procurando devolver-
Ihe o seu papel e lugar numa sociedade que ndo vive sem ele, mas que escolher muitas vezes
viver apesar dele, procurando afasta-lo das realidades que avalia como ndo havendo espaco para
0 Amor. Mas para o Amor tudo e todos sédo espacos. Nao ha pessoa humana nem lugar algum
onde o Amor ndo possa/deva existir mesmo quando se decide oculta-lo ou afasta-lo e é
precisamente por este movimento de “esquecimento” do Amor, que o desenvolvimento nao
acontece ou acontece mal. E € neste sentido que a adesao ao critério do Amor é uma proposta da
Igreja que pretende atingir a universalidade na medida que vai para além da crenca religiosa em
Deus, mas é uma realidade inerente a qualquer ser humano, ainda que para a Igreja a origem
desse Amor seja, inquestionavelmente, Deus.
Ainda que ja nao tenha sido possivel incluir neste trabalho referéncias a mais recente Exortacao
Apostélica do Papa Francisco, “Evangelii Gaudium”, se soubermos que este documento comporta
118 vezes a expressdao “amor” (sem contar com o verbo amar e palavras derivadas)
compreendemos como é fundamental este tema nas seguintes recomendacdes:
“O Evangelho convida, antes de tudo, a responder a Deus que nos ama e salva, reconhecendo-0 nos
outros e saindo de n6és mesmos para procurar o bem de todos. Este convite ndo ha-de ser obscurecido
em nenhuma circunstancia! Todas as virtudes estdo ao servi¢co desta resposta de amor.” (Francisco |,
2013: n° 39)
“O amor auténtico é sempre contemplativo, permitindo-nos servir 0 outro ndo por necessidade ou vaidade,
mas porque ele é belo, independentemente da sua aparéncia: «Do amor, pelo qual uma pessoa é
agradavel a outra, depende que lhe dé algo de graca.» Quando amado, o pobre «é estimado como de alto
valor», e isto diferencia a auténtica opcdo pelos pobres de qualquer ideologia, de qualquer tentativa de
utilizar os pobres ao servigo de interesses pessoais ou politicos. Unicamente a partir desta proximidade
real e cordial é que podemos acompanha-los adequadamente no seu caminho de libertagédo.” (Francisco |,
2013: n° 199)
O objetivo deste trabalho foi assim também o de, para além de apresentar e discutir os contributos
da Doutrina Social nesta matéria, recuperar um tema esquecido e/ou omitido para o debate do
desenvolvimento. Ainda que ndo chegue a entrar na discussdo de aprofundamento das
implicacbes concretas de aplicacdo deste critério procura recolher dados para sustentar esse

debate num eventual futuro trabalho.
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