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RESUMO

A presente dissertacdo pretende constituir-se camma contribuicdo para a
investigacdo sobre as vivéncias religiosas em gtmteigratorio a partir do estudo de
um caso concreto, o de imigrantes Brasileiros,licag e evangélicos, moradores no
bairro da Brasilandia, no concelho do Seixal. Tama objectivos centrais: por um
lado, aferir de que forma a religido é vivida pglassoas no seu quotidiano e perceber
se essa vivéncia religiosa se alterou na sequédaiaexperiéncia migratoria e,
eventualmente, é apropriada pelos migrantes coma rtesposta as adversidades
inerentes a essa experiéncia; por outro lado, perapial o papel desempenhado pelas
duas igrejas que congregam a maioria dos moraditwelairro (a igreja Catolica,
através da paroquia de Amora e a igreja Evang@bsaciacado Missionaria de Alcance
Internacional) no que se refere ao acolhimentcedastigrantes e ainda de que modo a
participacdo religiosa contribui para a integragéoio-cultural destes imigrantes em
Portugal. Procuramos demonstrar como a vivéncigiosh, distinta entre catolicos e
evangélicos, € reavaliada, revalorizada e reirgtpga a luz de novos significados e
sentidos, deve ser entendida segundo factores ca@antido de comunidade religiosa e
a sua composicao étnica no pais de acolhimenthfeasncas sociais, culturais e rituais

dos contextos religiosos e a estrutura organizaveada uma das igrejas.

Palavras-chave:imigracao, religido, brasileiros, Seixal.

ABSTRACT

Based on the specific case study of catholic amshg®lic Brazilian immigrants, living
in the Brasilandia quarter, in Seixal’'s municipglithis dissertation aims at contributing
to the research about religious experiences inatogy context. Its main purposes are:
on one hand, to understand how people experieriggorein their daily lives and
whether that religious experience was altered esnaequence of migration as well as
to ascertain whether religion is conceived by inmags as an answer to migratory
adversities. On the other hand, to understanddleplayed by the two churches that
gather the majority of the quarter’s residents Gkt church through Amora’s parish
and the Evangelic church Associacdo MissionariaAtteance Internacional) in the

immigrants’ reception and also how church partitgra can contribute to the



immigrants’ social and cultural integration in Raal. We try to demonstrate that the
different catholic and evangelic religious expecenis revaluated, revalorized and
reinterpreted in the light of new meanings and aioes and must be understood
according to certain aspects, such as the meanirgigious community and its ethnic
composition in the receiving country, the socialjtural and ritual differences in

religious contexts and the organizational structire two churches.
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1. INTRODUCAO

«Religion is not a fixed set of elements but a dyoaveb of shared meanings used in
different ways in different contexts. It is as muthot more, about individualized,
interior, informal practices and beliefs as it ib@ut formal, collective manifestations of
faith carried out in institutional settings. Mangatures of religious life are implicit. It
is hard to hold them constant or to determine theundaries. They are deeply felt but
often difficult to express» (Levitt 2001:4).

As migrac¢des nao constituem um fendbmeno novo nérlagla espécie humana,
0 que se pode considerar novidade € a existénciandenundo caracterizado por
objectos em transito, sejam eles ideias, ideolpg@ssoas, bens, imagens, mensagens,
tecnologias e técnicas. O termo globalizacdo éeonyais se adequa para designar este
mundo de fluxos disjuntivos, ou seja, hao convelegenem espacialmente consistentes,
encontrando-se antes em relacbes de disjuntura ethdanem que tém diferentes
velocidades, eixos, pontos de origem e destinolagdes diversas com estruturas
institucionais em diferentes regides, nacdes oiedades (Appadurai 2000).

Quando falamos de globalizagdo, existem seis tspepie devemos ter em
conta: a mudanca dos conceitos de espaco e de {enpmpo e a distancia perderam
importancia como forcas de modelacao das accbeartas)) o aumento do volume das
interaccdes culturais, a comunhdo dos problemassquéeparam aos habitantes do
mundo, as interligacdes e interdependéncias cres;eas redes cada vez mais
completas de intervenientes e organizacdes traios@ae e a sincronizacao de todas as
dimensdes envolvidas na globalizacdo (Cohen 2005).

A globalizacéo e, em particular, o transnacionasisolocam questdes politicas
de grande complexidade a partir do momento em cgié em causa conciliar
identidades diasporicas com uma cidadania cujoeitinse liga, de um modo geral, ao
territério bem delimitado de uma cidade, de umaameg, sobretudo, de uma nacéo
(Wieviorka 2002). A nosso ver, ndo sera dificil gimar a complexidade das questdes
do debate se tivermos em conta que em contextesn@aionais, as ideias, 0s objectos,
o capital e as pessoas movem-se atravessandoifasntem uma significativa fluidez,
forjando e mantendo multiplas relacdes sociais gaguns casos, os podem ligar a
vérias sociedades, ou seja, criando lagos que a@ogém das fronteiras dos Estados-
Nacao.Esta intensificagdo da vida através das fronteicasribui para o aumento do



namero de individuos cuja pertenca social, poligicaligiosa se encontra deslocada da
sua residéncia. Deste modo, € necessario incluieligido no centro das nossas

tentativas de perceber como € que a identidadeegtenca sdo redefinidas num mundo
cada vez mais global (Levitt 2003). Enquanto vajoe atravessa transversalmente os
dominios da estruturacdo das sociedades contengasiaa religido pode revelar-se

essencial para se compreender como se redefim@tidade no mundo actual.

Concretamente no que se refere aos contextos mniggt verificamos que
perante as dificuldades de integracdo, os indiddeaorrem a estratégias que lhes
permitem a formacdo de comunidades étnicas e argegsio das culturas e das linguas
de origem através da criacdo de redes de solidaléedde lugares emblematicos de
encontro e da participacdo religiosa (Garcia Can2003). Vivendo frequentemente
num estado de liminariedade cultural, os migrasées impelidos a procurar solugoes
sendo que uma das vias possiveis é a da vivératiapafticipacdo religiosa podendo,
desse modo, encontrar respostas para os problemteiais, em parte decorrentes da
falta de integracdo na sociedade de destino, assimo introduzir ordem num
quotidiano frequentemente desparametrizado. Noutasss, a questdo religiosa pode
estar imbuida de aspiracbes e estratégias pesdeaigfirmacdo e/ou promocao
identitaria, ou seja, a religido pode revelar-sereaurso simbolico importante utilizado
para o reforco identitario quer dos grupos étnea®s seus segmentos etno-religiosos,
quer dos sujeitos que procuram formas de religamEdnao-comunitaria para lutar
contra a ocupagao de uma posicgao inferior na lgetaisocial.

A presente dissertacdo pretende constituir-se coma contribuicdo para a
investigacdo sobre as vivéncias religiosas em gtmtaigratorio a partir do estudo de
um caso concreto, o de imigrantes brasileiros,licagbe evangélicos, moradores no
bairro da Brasilandia, no concelho do Seixal. T&me objectivos centrais: por um
lado, aferir de que forma a religido é vivida pgdassoas no seu quotidiano e perceber
se essa vivéncia religiosa se alterou na sequédaiaexperiéncia migratoria e,
eventualmente, € apropriada pelos migrantes coma rtesposta as adversidades
inerentes a essa experiéncia; por outro lado, peragial o papel desempenhado pelas
duas igrejas que congregam a maioria dos moradorbairro (a igreja catolica, através
da paréquia de Amora e a igreja evangélica Assaciadissionaria de Alcance
Internacional) no que se refere ao acolhimentceddstigrantes e ainda de que modo a
participacdo religiosa contribui para a integragéoio-cultural destes imigrantes em

Portugal.



De acordo com a analise bibliografica realizadéabedecemos as seguintes
hipoteses de pesquisa: em primeiro lugar, o faetque as dificuldades sentidas pelos
imigrantes para se integrarem numa nova sociedadduzem a intensificacdo da
participacdo religiosa sendo que esta participde&iera ser entendida igualmente como
uma forma dos mesmos lidarem com as adversidademnbes a experiéncia migratéria;
em segundo lugar, o facto de que frequentementereoagma revitalizacdo e/ou
adaptacdo (sem que se verifigue necessariamente aggimilacdo e consequente
desaparecimento) das tradicbes ou légicas simiotizansportadas pelos imigrantes
para a sociedade de destino; em terceiro lugaacio fde que, quer a igreja catdlica,
quer as igrejas protestantes tém desenvolvido acedpecificamente direccionadas
para os imigrantes assim como estratégias comeztol) de os acolher e integrar nas
respectivas comunidades religiosas.

A Brasilandia é um bairro situado em Foros de Amamaa localidade da
freguesia de Amora, no concelho do Seixal, porvezanserido na Area Metropolitana
de Lisboa. Brasilandia ndo € um nome ficticio, abts¢ de uma designacao
efectivamente usada por residentes e nao-residpatesdesignar este bairro que se
desenvolveu numa area de antigas quintas agriéotestem outras denominagdes pelas
quais o bairro é referido: Quinta do Siléncio (deacao anterior a chegada dos
imigrantes brasileiros nos finais da década de Y189Bairro Novo da Charnequinha
que é a designacdao oficial, nomeadamente aquelacmsta nos CTT. A designacao de
Brasilandia advém do facto do bairro ser maioataente habitado por imigrantes
brasileiros, de classe baixa, estimando-se o seenmiem cerca de 300 individuos.

No capitulo 2, descreveremos de forma pormenorizelanotivos que nos
levaram a realizar a nossa pesquisa neste baijuote destes imigrantes, contudo
importa referir que 0 nosso interesse inicial aol\® dois factores essenciais: por um
lado, o facto de se tratar de um bairro de imigmribrasileiros e deste tipo de
aglomeracao ndo corresponder a uma realidade prealoi® no contexto nacional. N&o
obstante existirem zonas de grande concentracapodm de vista habitacional os
imigrantes brasileiros tendem a dispersarem-sespelndos urbanos das localidades
onde se instalam; por outro lado, o facto de, dotgpale vista académico as
comunidades imigrantes brasileiras serem das mestgladas em Portugal, néo
obstante serem das mais significativas. Apenasiterente, foi editada em Portugal a
primeira obra colectiva sobre imigracdo brasiletra Portugal (Malheiros 2007),
reunindo artigos de investigadores que se tém deédia esta tematica mas nao



esgotando obviamente todas as possibilidades @mdtera titulo de exemplo podemos
referir que nenhum dos artigos aborda a tematiceladgdo. Consideramos que o bairro
se constitui ainda como um terreno com potencidédapara a observacdo das
tematicas da imigracdo e da religido dadas asteaisticas do contexto religioso local:
por um lado, a proximidade do bairro com o Semin&calabrini e o facto deste ser a
Sede da Congregacédo Scalabriniana em Portugascaoaso a isto o facto da pardéquia
da freguesia de Amora ser, ha varias décadas, @war que em Portugal esta
fortemente marcada pela ac¢do dos péarocos e irm&@srilade pertencentes aquela
congregacao, cuja missédo se desenvolve, em todmdanem torno dos migrantes. Por
outro lado, o facto de, desde 2002, ter-se instatedinterior do bairro da Brasilandia
uma igreja evangélica: a Associacdo MissionariaAbance Internacional (AMAI),
uma filial da Assembleia de Deus da cidade de Gadar Valadares, em Minas
Gerais, no Brasil. Pelas razbes expostas, paretegnre seria interessante explorar e
comparar dois registos distintos do Cristianismo que se refere as experiéncias
religiosas em contexto migratorio, nomeadamente nanejo da religido pelos
individuos no decurso dos seus percursos migratbRara além disso, pareceu-nos
pertinente a possibilidade de abordar, a partitede®aso empirico concreto, as
reconfiguracdes da religiosidade cristd na actadéd com particular atencéo pelo
modo como as igrejas catolica e protestantes (mwasi®, pentecostais) respondem aos
desafios que lhes sdo colocados pela globalizas&anto que teremos oportunidade de
desenvolver no capitulo 3 da presente dissertacao.

Apesar do bairro apresentar caracteristicas qusidemramos interessantes e
pertinentes de explorar, com a presente dissertagéose pretende que o bairro se
constitua como o principal objecto de estudo. Al@sideramos que a prépria nocao
de bairro ndo deve ser usada de forma empiristag cona nog¢ao auto-evidente ou uma
designacdo de uma unidade urbana ndo probleméticai goropria (Costa 1999).
Consideramos que o bairro €, acima de tudo, urarterde observacao das tematicas
gue nos propomos estudar. No capitulo 2, faremoa descricdo da metodologia
adoptada na realizacdo do presente estudo, redmclora com a caracterizacdo do
bairro, por considerarmos que as caracteristices, dp local onde decorreu a pesquisa,
quer das pessoas com as quais nos propusemos alegserw projecto de pesquisa,
foram determinantes para o modo como o mesmo snmdsu. Importa, contudo,
referir que a metodologia do trabalho de terren® decorreu entre Junho de 2006 e
Junho de 2007, se baseou na observacao do quotidienmoradores do bairro, com



participacdo em diversas actividades, nomeadanasnde caracter religioso (as missas
e novenas junto dos moradores catélicos e os celtos estudos biblicos entre os
evangélicos). Participamos igualmente noutrasdtii@s de caracter pontual como a
Festa de Nossa Senhora Aparecida celebrada pédfdis@s uma excursdo ao santuario
de Nossa Senhora de Féatima, igualmente com osicoatolou a participagdo nas
celebracdes do 5° aniverséario da Associacdo Migsewe Alcance Internacional em
Portugal. Para além da observacao directa, dagesade participacdo e das inUmeras
conversas informais que se proporcionaram no anditoonvivio com os moradores
do bairro, outro aspecto fundamental da pesquisa fealizacdo de entrevistas semi-
estruturadas a 30 moradores do bairro (20 catéleod0 evangélicos), cujos
testemunhos desempenharam naturalmente um papéllara elaboracdo da presente
dissertacdo, e que procurdmos relacionar e anakseto por base a bibliografia
consultada sobre as diversas tematicas aborda@aslo Tem conta que decidimos
identificar com clareza o bairro da Brasilandigdeademos conveniente néo identificar
0s moradores inquiridos com 0s seus nomes redanadp pelo uso de nomes ficticios
de forma a salvaguardar a sua identidade, algocqusideramos relevante tendo em
conta tratarem-se de imigrantes que se encontralocumentados em Portugal.
Relativamente aos restantes entrevistados (eleméatpardéquia de Amora, pastor da
AMAI e presidente da Associacdo Casa Grande dalBragacto da simples referéncia
as suas funcdes permitir um claro reconhecimensosdas identidades por parte de
guem conhece o contexto em questdo, fez com ga@ssmgrhos por mencionar 0S seus
nomes veridicos.

As tematicas que nos propomos abordar no ambito deepie estudo estao
parcialmente inscritas no titulo da disserta¢Beus é brasileiro”: vivéncias religiosas
e 0 guotidiano entre imigrantes brasileiros catdlce evangélicogste titulo encerra
uma primeira afirmacdo, colocada em aspas, queidsyamos pertinente explicitar.
“Deus é brasileiro” € um ditado popular brasilejree conhecemos no decurso do nosso
trabalho de terreno e do qual nos apropriamostfiata da nossa dissertacéo por varios
motivos: em primeiro lugar, tinhamos a aspiracgoatlavés dele, fazer uma aluséo a
importancia do Brasil no contexto religioso cris@lobal por ser simultaneamente o
maior pais catdlico do mundo e por ser o pais daria Latina que regista o
crescimento mais expressivo das denominacdes pstdex; em segundo lugar,
pretendiamos aludir a importancia da religido, saas mais diversas formas e

expressdes, na vida dos nossos interlocutores in@;bEnalmente, depois de termos



constatado que, entre os moradores da Brasilandia, todos conheciam o ditado e
nem todos o interpretavam da mesma forma, consimberajue serviria para fazer

igualmente uma alusdo a diversidade cultural de eaparticularmente, a diversidade
de experiéncias e vivéncias individuais dos nogseslocutores. A segunda parte do
titulo refere especificamente as vivéncias religgos a este nivel importa referir que o
termo ndo deve ser entendido como estando relatiogm questdes psicoldgicas da fé
mas sim a parte vivencial individual da religida, seja, a religido enquanto coisa
vivida e sentida pelas pessoas, sendo esta umdageon da religido que, podemos
considerar, tem sido uma das mais descuradas ptapalogia que, ao longo do seu

percurso disciplinar, sem tem debrucado preferemeide sobre os aspectos

estruturantes e/ou estruturais da religido.

Em Portugal, aquela que consideramos uma obra ¢krémeia sobre
experiéncias religiosas em contexto migratorioeftitada em 2006, sob a coordenagéo
de Susana Pereira Bastos, com José Gabriel PeBestos e um conjunto de
colaboradores.Filhos Diferentes de Deuses Diferentes. Manejos rel&ggido em
processos de insercdo social diferenciada: uma dadgem estrutural-dinamica uma
obra que aborda o papel desempenhado pelas creelggissas e pela religido,
organizada e ndo organizada, nos padrdes de inseocél de grupos de migrantes e
de segmentos de minorias étnicas em Portugal, bm estudos de caso e em
dados recolhidos a partir de um inquérito aplicashdo de grupos de origem indiana
(hindus, ismaelitas e sunis), cigana, cabo-verdesikh. Os autores partem de duas
hip6teses metodoldgicas: por um lado, o facto de agidindmicas micro-familiares
configuram uma unidade de analise estratégicaipaestigar o impacto de diferentes
“tipos de religido” e de “posicdes e experiénciasef as religides” no processo de
insercao social diferenciada e, por outro lad@abaf de que as religides e as formas de
religiosidade s&@o importantes recursos simboélicae Qs imigrantes utilizam em
processos de reforco identitario e com o objectde contrariar situacdes de
inferioridade na hierarquia social.

Noutros contextos, 0 percurso da investigacdo sebtas tematicas € mais
longo, por exemplo nos Estados Unidos da América,estudos pioneiros mais
significativos sobre a religido em contextos mignas datam do inicio do século XX
(Menjivar 1999). Baseiam-se nas comunidades imigsaauropeias e centram-se na
questdo da participacdo dos imigrantes na igrejao epapel desempenhado pelas
mesmas no que se refere a sua integracdo no padgstieo. Apos 1965, com a



crescente heterogeneidade dos fluxos migratoriaseracdo dos investigadores centra-
se precisamente na diversidade migratoria e emdpgeselacionadas com o mercado
de trabalho, as caracteristicas soécio-demografias comunidades migrantes, as
questdes de regularizacdo da situagdo legal elitisggde imigracdo nacionais. Neste
periodo, decresceu o interesse pela teméatica dgidcel contudo, alguns estudos
realizados neste ambito revelaram que as insteégicfeligiosas permaneceram
instituicdes centrais nas vidas dos imigrantes {Man 1999).

Uma das autoras que, provavelmente, mais se temcadedao estudo das
tematicas da imigracdo e da religiao é Peggy Lefetendo-o sobretudo a partir de
uma perspectiva transnacional. A autora afirma apenas recentemente as pesquisas
sobre globalizacdo e migracéo transnacional coragtarabordar a tematica religiosa e
gue os primeiros resultados obtidos apontam nadeedé demonstrar, no que se refere
as religibes globais, o importante papel que aifai desempenha na criacdo das
ligagOes internacionais que produzem identidadegersais (Levitt 2001). A autora
defende que as praticas religiosas transnacionai®hem transformacbes de
identidade, de comunidade e de praticas rituais &éam disso, representam um tipo de
actividade transnacional realizada pelos migraatgse se encontra insuficientemente
estudada. Deste modo, a autora propde que os ss$obce religido transnacional se
foquem na religido migrante vivida quotidianamenédravés da abordagem das
expressdes concretas de crencas, praticas e aganizeligiosa. Numa perspectiva
transnacional, esta abordagem devera servir de gaseidentificar as hierarquias de
poder sociais e politicas abrangentes, ou sejagos horizontais que ligam individuos,
lideres, instituicdes e actores religiosos nosgsaie origem e de destino e, por sua vez,
situa-los no contexto das relacdes regionais, naigoe globais. Os estudos sobre
religido transnacional devem examinar todos oscaspeda vida religiosa, quer as
manifestacfes individuais, quer colectivas, queprasicas religiosas formais, quer as
populares, simultaneamente em contextos institago@ nao institucionais. Quer isto
dizer que qualquer investigacdo neste dominio @epdorar as formas pelas quais 0s
migrantes usam as ideias e o0s simbolos religiosoa gonstruir as multiplas
identidades e aliancas que caracterizam a exp&iéiacdiaspora. Ou seja, devem ir
além das dimensdes observaveis da vida religiosgaminar também as dimensodes
subjectivas da religido incluindo o seu papel nastrocdo identitaria, na construcdo de
sentido, na formacdo de valores e na criagdo dmcals e lugares de pertenca
alternativos (Levitt 2003).



Nestes processos de construcdo, oS migrantes da@osais revelam-se
simultaneamente portadores e criadores de culwaseja, transportam consigo
expressdes culturais que, combinadas com o quetagono contexto migratério, dao
origem a novas formas: «Transnational migrantsgbparticular incarnations of global
culture with them, create new forms by combiningawvthey bring with what they
encounter, and ensure that the process of globkliral creation continues by
reintroducing the hybrid social remittances thatesge back to their sending
communities» (Levitt 2003:8). A autora defende épeguentemente, no que se refere
as expressoes religiosas, os imigrantes tendenataaiese ao novo contexto sem que
isso signifique necessariamente um abandono dagases praticas de origem. Em
certos contextos, como € o caso dos Estados Udaldsnérica, os imigrantes utilizam
frequentemente a religido como um recurso primdeéarenegociacdo dos termos da
vida social e cultural norte-americana, transfordeaas denominacdes religiosas nesse
processo.

A semelhanca de Levitt, também Geertz (2005) defeste pressuposto de que
apesar do imigrante transportar para o pais dendessua experiéncia religiosa, parece
inegavel que a mesma é reavaliada em face das wocasstancias. Deste modo, a
religido deve ser entendida como algo essenciabmawnitavel e sujeito as mudancas
sociais. Vertovec (2000), outro autor importanteestudo das tematicas da imigracao e
da religido, acentua o facto de que em contextagatdirios, os individuos sao
confrontados com realidades distintas das que ctarhenos seus paises de origem e,
deste modo, podem atribuir a religido um valor st ao que tinha no passado,
nomeadamente através de uma maior identificacdce edentidade religiosa e
comunidade, verificando-se frequentemente uma negfw das praticas religiosas
entre os migrantes e os fiéis dos novos contexbigiasos. Van der Veer (2001)
acrescenta que uma vez que O0s imigrantes, em ¢ostaxulticulturais, séo
frequentemente desafiados a explicar as suas srengaaticas tendem a tornar-se mais
conscientes das mesmas: «(...) migrant groups havedome more aware of their
religion and culture due to their constant intelgigdn by “established” communities
(...)» (Van der Veer 2001).

Pelo que expusemos, existe um conjunto de quegjfies consideramos
transversais aos diversos autores, nomeadamenfacto de que em contextos
migratoérios a religido pode desempenhar um papepnacessos de inser¢do social e de
construcédo identitaria, o facto de que na sequé&tecexperiéncia migratéria verifica-se



uma mudanca das crencas e praticas religiosasgdsoque, em confronto com o0 novo
contexto, dao origem a novas formas distintas dasodiedade de acolhimento, o facto
de que as igrejas tendem a desempenhar um papaitamig na vida dos imigrantes,
devendo ser analisada a forma como respondem aaSadeque |he sé&o colocados pela
intensa mobilidade dos individuos e, finalmentefacto de que ndo obstante ser
necessario repensar o papel da religido em terrasssdas ligacdes transnacionais,
importa igualmente estudar a religido tal como élaivida quotidianamente pelos
imigrantes. Para além disso, como teremos opoddeidle aprofundar nos capitulos
seguintes, existe um outro conjunto de questdes djuersos autores defendem
relativamente a uma abordagem da religido enquiomte primaria de identidade
(Rudolph e Piscatori 1997) que, em contextos nigiad, pode desempenhar um papel
de elemento orientador dos percursos de vida dgsanies assim como ser entendida
pelos mesmos como uma resposta para diversos mpablexistenciais e/ou de
seguranca ontoldgica, essencialmente resultant@sdoesso dos seus recursos socio-
culturais (Geertz 2005).

Entre as diversas questdes apresentadas, autoras Beenjivar (1999)
destacam e estabelecem como um dos desafios reiantes para os investigadores
das teméticas da imigracdo e da religido, o estiadomutacdes das crencas e préticas
religiosas dos imigrantes em contextos migratoassim como o0 modo como as
instituicdes religiosas respondem aos desafiosoetapdades que a globalizacdo lhes
coloca. De certo modo, estas duas linhas de pesquisstituem o0 cerne da presente
dissertacdo, que se encontra estruturada da sedoimha: para além da presente
introducédo, compreende trés capitulos centrais & comclusdo. No primeiro desses
capitulos, o capitulo 2, intitulado «Imigrantes dilearos em Portugal: o caso dos
moradores do bairro da Brasilandia», apresentames lreve contextualizacdo da
imigracdo brasileira em Portugal que consideramedingnte para enquadrar a
comunidade migrante que nos propomos estudar. @&egante, optamos por elaborar
algumas reflexdes metodolégicas que ora antecedemrardecorreram do trabalho de
campo realizado, apresentando-as, sempre que @lskforma inter-relacionada com
a apresentacao do bairro e com a caracterizacdal, ssmonomica e cultural dos seus
residentes brasileiros, por entendermos que astedsdicas das sociabilidades que é
possivel encontrar no bairro e dos seus moradorasnfdeterminantes para o modo
como se desenrolou o trabalho de campo, com acebfyenciados a diferentes

“grupos”, sob a perspectiva do género e da perteslicgosa.



Com o capitulo 3, intitulado «Religido em transibs: desafios colocados pela
globalizacdo a religiosidade individual e as edgmts das instituicbes religiosas na
actualidade», pretendemos abordar, de forma siatélgumas linhas gerais sobre a
recomposi¢cdo do fendbmeno religioso na actualidaggencialmente determinada pela
globalizac@o que, por sua vez, confronta as sodésda os individuos com realidades
caracterizadas por uma intensa mutacdo e mobilidBeéste modo, a religido é
abordada enquanto elemento orientador da vida dgeamtes, tratando-se de uma
perspectiva decorrente de uma outra, essencialmsent®lica que defende a religido
como um elemento que contribui significativamenégapa seguranca ontolégica dos
individuos. Apesar de se tratar de uma perspegtieando € unanimemente aceite por
todos os investigadores que tém procurado definirelgido, €, contudo, uma
perspectiva que redne o consenso de diversos aytel@ que a exploramos no ambito
deste capitulo. Com o objectivo de obter um mekrguadramento para algumas
questdes empiricas abordadas no capitulo 4, peiesal ainda abordar, do ponto de
vista tematico, as questdes das respostas dadgasigedjas evangélicas e catdlica aos
desafios que Ihes sédo colocados pela globalizagderindo concretamente algumas
transformacdes recentes do Cristianismo e aindamelg caracteristicas do contexto
religioso especifico do Brasil, por considerarmos géo de encontro as tematicas e ao
objecto de estudo da presente dissertacdo. FinEmew capitulo 4, intitulado
«Vivéncias religiosas e o0 quotidiano em contextgratdrio: o estudo de caso de
imigrantes brasileiros catdlicos e evangélicos aiord da Brasilandia», descrevemos e
analisamos os dados recolhidos durante o trabaherdeno, relacionando-os com as
referéncias bibliograficas julgadas pertinentessdbevemos diversos aspectos do
manejo da religido em contexto migratorio, tentartdo resposta aos objectivos
estabelecidos para a pesquisa, nomeadamente axiawé&eligiosas quotidianas de
imigrantes brasileiros catolicos e evangélicognagancas das suas crencas e praticas
religiosas na sequéncia da experiéncia migratgrimamente, o papel que as mesmas
desempenham ou podem desempenhar na integrac@s degjrantes na sociedade
portuguesa, nomeadamente atraves da participacéeguacdo nas suas comunidades
religiosas. A este nivel, procedemos a uma compardas posicdes e estratégias das
duas igrejas estudadas: a catodlica, através dagpar@le Amora, e a Associacao
Missionaria de Alcance Internacional, procurandescdever a situacdo actual e

identificar as potencialidades relativamente a psiblematica.



2. IMIGRANTES BRASILEIROS EM PORTUGAL: O CASO DOS
MORADORES DO BAIRRO DA BRASILANDIA

«Actualmente, os brasileiros transformaram-se nomgrupo formal e contabilizado

de estrangeiros em Portugal» (Malheiros 2007:16).

2.1. Imigracao brasileira em Portugal

As ondas migratorias recentes provenientes da Améatina, e que se dirigem
para a Europa, intensificam os fluxos globais Soitt&l sendo que, de um modo geral,
estes fluxos se relacionam com antigos lacos igst@oloniais. Deste modo, verifica-
se que 0s nacionais de paises de fala espanhdkrtem imigrar para a Espanha, por
exemplo, e os lus6fonos para Portugal. E a pagitedcontexto que se deve observar a
emigracao brasileira para Portugal, contudo exigtemia outros aspectos que devemos
ter em consideracéao.

A economia brasileira registou, entre 1950 e 1980, forte impulso da sua
industrializacdo, o que levou o pais a viver umrigg® de ouro» (Pereira 2004). A
partir de meados de 1980, ocorreu uma profundaxadl desta tendéncia que teve
inUmeras consequéncias, das quais referimos,la tituexemplo, um desemprego em
larga escala e a emergéncia de situacfes de greidbilidade econdémico-financeira,
de limitacdo de oportunidades de trabalho e de lidatie social, originando entre os
brasileiros uma forte pressdo emigratoria. Em 2@ontravam-se no estrangeiro
cerca de 1 887 893 brasileiros, que elegeram coestinds principais: os Estados
Unidos da América (799 203), o Paraguai (454 501)apao (224 970), a Alemanha
(60 403), Portugal (51 590) e a Italia (37 121) iiMaos 2007).

No que se refere a Portugal, verificamos que @& @nodmica brasileira e a
consequente saida dos seus contingentes migratiriwseram quase em simultaneo
com a entrada de Portugal na entdo Comunidade EdoadEuropeia, em 1986, que
contribuiu para a dindmica da economia portugups@da em sectores como as obras
publicas, o comércio e os servicos financeirose€stois factores, em conjunto,
tornaram-se num incentivo da migracdo de brasfgrara Portugal. Outros motivos
tém sido apontados (Padilla 2005) para explicar estlha preferencial de Portugal

como pais de destino dos imigrantes brasileirpsofundidade das relacfes histoéricas e



dos contactos entre os dois paises, a partilhairpuad portuguesa, uma certa
familiaridade com a cultura portuguesa (pelo meassm entendida pelos brasileiros
antes da sua chegada a Portugal), o facto dosadddtasileiros ndo necessitarem de
visto de entrada em Portugal, a grande diferenigaialaentre Brasil e Portugal e a

existéncia de redes sociais, através de familerm@sigos, que apoiam o imigrante no
momento de chegada a Portugal.

Nos anos 80 e 90 do século XX, Portugal registoa tendéncia, de certo modo
inversa a brasileira, tornando-se um pais receggoimigrantes, por oposicdo a um
passado essencialmente de emigracdo. A adesao & @EBnsequente modernizacédo
das infra-estruturas nacionais atrairam um granoheero de imigrantesAté meados
dos anos 90 estes eram maioritariamente dos PAbQM, processo com ligaces a
primeira vaga migratoria laboral contemporaneajania em finais dos anos 60 e inicio
dos anos 70, que envolvia trabalhadores cabo-verslia que foi, de alguma forma,
continuada com a chegada de milhares de africamasi® o periodo da descolonizacao
em meados dos anos 70 (Malheiros 2007). O panodangvolucdo da imigracdo em
Portugal alterou-se significativamente na segundtade da década de 90, sobretudo
apos 1998/1999, altura em que 0s numeros da indigragiplicaram: de 207 607
imigrantes em 2000 para 413 304 em 2002 (Malh&l@f®). A par desta duplicacao,
ocorreu um processo de diversificacdo das origarss mligrantes, que ja se vinha
notando desde os anos 80, com a chegada dos iteigasiaticos e do Leste Europeu.

No que se refere a imigracdo brasileira em Porfugpesar de ndo ser
frequentemente referido, a presenca de brasileim$ortugal é relativamente antiga.
Em 1960, constituiam a segunda comunidade estranyepais, depois da espanhola, e
correspondiam a um quinto dos estrangeiros regderEntre 1960 e 1981, o
significado da comunidade brasileira em Portugahimiiiu em termos relativos,
especialmente devido ao crescimento das comunidafies®nas. Nos anos 80, a
emigracao brasileira voltou a crescer e a partiertéo houve uma evolucéo constante
no periodo entre 1980 e 1987, aumentando de foxprassiva até 1995 e disparando a
partir de 1998/1999 (Malheiros 2007Mbarcando o periodo considerado mais
significativo, tém sido definidas duas vagas migias, com 0 registo de uma
importante mudanca do “perfil do imigrante” da pgim para a segunda vaga. A
primeira vaga, entre meados da década de 1980imeina metade da década de 1990,
constituiu-se como um movimento limitado de cordreente de profissionais

qualificados com uma predominancia dos dentistas irmformaticos, dos publicitarios,



dos jornalistas e dos engenheiros. A segunda gagateve inicio no final da década de
1990, tornou-se num significativo fluxo de imigresitlaborais, tendo registado uma
mudanca no contingente migratério que se revelas jp@em, menos qualificado, mais
NnUMeroso e cuja composicao por género era mend#expa comparativamente com
0 que sucedeu na primeira vaga. Esta segunda wagapristituida por individuos
provenientes das classes sociais brasileiras nesfavbrecidas que, dadas as suas
limitacBes de qualificacdo e de insercéo profissiose ocuparam de profissbes menos
qualificadas e de mais baixos salarios como a nay&i civil, a restauracao, o trabalho
doméstico, o comércio e o atendimento ao publicyeral. A partir deste momento, o
fluxo migratorio de brasileiros em Portugal aumeandabstancialmente, proletarizou-se
e ganhou maior visibilidade social.

Entre 1986 e 2003, o numero de brasileiros em Balrtaresceu quase nove
vezes, passando a sua percentagem, no total dasgestos regulares, de menos de 9%
para aproximadamente 15% sendo que o aumento igaiBcstivo se verificou entre
os finais dos anos 90 e o biénio 2000/2001 (Madise2007).

Em 2004, os numeros das Autorizacfes de Residéndas Autorizacdes de
Permanéncia colocavam os brasileiros como a pahgippulacdo estrangeira do pais
com um efectivo de 66 721, ultrapassando os ugrasizom 65 884 e o0s cabo-
verdianos com 64 259 (Malheiros 2007). Importa riefque esta dimensédo da
comunidade brasileira com situacao regular em Balteneficiou significativamente

do Acordo Bilateral de Julho de 2003, entre PoitagaBrasil.

2.2. O bairro da Brasilandia no concelho do Seixalterreno de observacdo das
tematicas da imigracéo e da religido

A ideia de realizar trabalho de campo no bairroBdasilandia surgiu de um
modo algo peculiar, nomeadamente a partir de umaecsa informal, no primeiro
trimestre de 2006, com um técnico da Camara Mualiadp Seixal que, por questdes
inerentes ao seu desempenho profissional, conbdmaéro. Encontrdvamo-nos na fase
inicial de escolha de terreno para a realizacdpréisente dissertacdo e tinhamos como
anico ponto de partida o objectivo de realizar s egstigacdo no concelho do Seixal,
objectivo que se prendia com a intencdo de aprafuadossa experiéncia profissional
que, em tragcos gerais, consistia na investigadéi@ $estemunhos materiais e imateriais
reportados ao territério do concelho do Seixal i@ populacdo. Dada a natureza da



instituicdo museolégica (Ecomuseu Municipal do 8gignde permanecemos a exercer
a nossa actividade profissional, cuja misséao ®idatie se reportam a um territério e as
suas comunidades, consideramos que esta pesquspossibilitaria obter alguns
conhecimentos essenciais para uma interpretac@imdeparte dessa realidade social,
essencialmente no que se refere a sua constitomgécultural e ainda aos processos
contemporaneos de mudanca social cuja compreeeséogsiadra no desempenho da
funcdo social dos museus, no ambito da elaborac@ealezacdo de projectos de
desenvolvimento local sob a perspectiva de umddes sdcio-cultural dinamica,
requerendo constantemente uma abordagem holistitegrada, capaz de atender as
origens quer sociais, quer culturais da territmtéale e do enraizamento de identidades
de varias comunidades.

O nosso interesse inicial pela Brasilandia fiamalém a dever-se ao facto de se
tratar de um bairro de imigrantes brasileiros & aspecto, suscitou a nossa atencao por
varios motivos: por um lado, um certo caracter eecépcionalidade” pelo facto da
aglomeracao de imigrantes brasileiros num bairroaca Brasilandia ndo corresponder
a uma realidade predominante no contexto nacidid. obstante existirem zonas de
grande concentracdo, como € o caso da Costa daiczafmara referir outra localidade
da margem Sul do estuario do Tejo), do ponto d&a \hebitacional, os imigrantes
brasileiros tendem a dispersarem-se pelos tecidoanos das localidades onde se
instalam: «(...) em todo territério portugués, ossberos estdo dispersos, sem se
agregarem em areas residenciais (...) sem que hajassituicdo nitida de “bairros de
Brasileiros”» (Malheiros 2007:53); por outro laddp ponto de vista académico
interessava-nos realizar pesquisa sobre uma dasnddedes imigrantes menos
estudadas em Portugal, ndo obstante ser uma dagepagsentativas. Uma analise de
dois documentdsque, em 2006, resultaram da tarefa de compilagdinfodrmacao
bibliogréfica sobre a imigracdo em Portugal, reweteos a escassez de trabalhos de
investigacdo sobre a comunidade imigrante brasilem Portugal acrescendo que, a
este nivel, as pesquisas realizadas sdo maionitamig da autoria de investigadores
brasileiros. Apenas recentemente, nhomeadamenteludra de 2007, foi editada em
Portugal a primeira grande obra colectiva sobregragdo brasileira em Portugal,

1 O primeiro desses documentos foi publicado emaoJdé 2006 no ambito do Férum Gulbenkian
Imigracdo: Machado, Fernando Luis; Ana Raquel Maf806 Bibliografia sobre Imigracdo e Minorias
Etnicas em Portugal (2000-2006)isboa, Centro de Investigacdo e Estudos de Socalogtituto
Superior de Ciéncias do Trabalho e da Empresa. hdedoi publicado em Outubro de 2006: Baganha,
Maria loannis; Pedro Gois; José Carlos Marquesg2Bibliografia sobre a Imigracdo em Portugal.
Coimbra, Centro de Estudos Sociais da Universidadeaimbra/Nucleo de Estudos das Migracges.



organizada por Jorge Malheiros e, como é Obvio, esgpta todas as possibilidades
teméticas e de terreno.

Consolidado o interesse inicial, come¢amos a pemginformacdo especifica
sobre o bairro da Brasilandia e deparamo-nos casatitigos publicados em 2004, em
varios aspectos fortemente contrastantes no quefeee a imagem que transmitiam
acerca do bairro: por um lado, um artigo $abi&, publicacdo da Casa do Brasil de
Lisboa e, por outro lado, um artigo da revigtsédd’. O primeiro, intitulado “A malta da
Brasilandia”, apesar de fazer referéncia a faltaatelicdes de habitacdo do bairro (ver
figuras 1 e 2), enfatiza a alegria e a solidarieddms moradores, fazendo do bairro «o
melhor lugar de Portugal» para viver. O segundma@rtcom o titulo “Uma favela
portuguesa”, refere o bairro como um gueto, descreem pormenor a falta de
condi¢cBes de habitagdo e os dramas pessoais dysamtas confrontados com a dureza
da vida em Portugal e com a desilusdo da sua éxypai migratéria. Eram estas,
portanto, as referéncias que tinhamos quando fqalas primeira vez ao bairro em
Junho de 2006.

Figuras 1 e 2 - Aspectos do bairro da Brasilandia
© Fotografias da autora.

2 Sabig N°63, Ano XII, Maio de 2004. Casa do Brasil de Lisbo
% Visdo,n° 603, 23 de Setembro de 2004.



Figura 3 — Localizag&o da Brasilandialatalidade de Foros de Amora,
no concelho do Seixal.
Fonte: Sistema de Informacé@o Geografic€&@mara Municipal do Seixal.

A Brasilandia localiza-se em Foros de Amora (vgura 3), localidade da
freguesia de Amora, no concelho do Seixal, porvezainserido na Area Metropolitana
de Lisboa, particularmente na margem Sul do estuliriTejo. A zona onde se localiza
o bairro, assim como a maioria das areas envolsdnotam outrora quintas agricolas.
Para além de informacdes provenientes de recolti@atas evidéncias observaveis no
terreno, uma consulta do cadastro de propriedaies naquela zona revelam-nos a
existéncia, nos anos 60 do século XX, de prédisicas e de varias parcelas ocupadas
com cultura arvense, horta, vinha, pinhal, olivplastagem, entre outros. A zona que é
actualmente ocupada pelo bairro é frequentemefdeid@ como Quinta do Siléncio,
contudo, esta referéncia ndo surge no cadastroapeigrades ja referido e, algumas
informacgdes de moradores portugueses mais antigwgam no sentido de que aquela
designacao nao seria oficial. De facto, o bairtgasse nos antigos terrenos da Quinta
da Charnequinha e, no que se refere aos CTT, oemrmdgue consta da correspondéncia
gue ali se dirige é: Bairro Novo da Charnequinheafeas envolventes do bairro séo as

* Fonte: Levantamento realizado pelo Instituto Gefogrée Cadastral, entre 1964 e 1967. Consulta
realizada na Camara Municipal do Seixal.



antigas Quinta do Belo, Quinta de Santo Antonide\te Loba e ainda os Pinhais do
Merca-Tudo e das Freiras.

Do ponto de vista sécio-econémico, cultural e @njgodemos considerar a
Brasilandia como um bairro extremamente heterogéé@duabitado maioritariamente
por imigrantes brasileiros de classe baixa, contugastem zonas onde residem
portugueses (quer de classe média, quer de clagza) kassim como imigrantes
africanos (quer de imigragéo recente, quer de ag&y mais recuada, essencialmente
resultante do processo de descolonizagdo em metmosnos 1970). Deste modo,
convivem lado a lado antigos currais de gado caitler em habitacdes e vivendas de
dois pisos com jardim. Para além desta heterogatejdutra caracteristica do bairro é
a sua “invisibilidade espacial” uma vez que o loaéio € perceptivel para quem circula
pelas vias circundantes principais. As duas praisipntradas do bairro (a partir da Rua
Foros de Amora e da Rua das Cerejeiras) ndo sdasobwndo permitem visualizar o

interior do bairro (ver figuras 4 e 5).

Figura 4 - Vias circundantes que constituem aspais entradas do bairro: Rua Foros

de Amora (1) e Rua das Cerejeiras (2).
Fonte: Sistema de Informac¢éo Geografica da Camaradipal do Seixal.



Figura 5 — Aspecto da entrada pelbairro, a partir da Rua Foros de Amora.
© Fotografia da autora.

Para além disso, o tipo de construcfes e amlifiekistentes nestas duas ruas
sdo fortemente contrastantes com o bairro, comiqwéal vivendas que poderiamos
classificar de classe média/alta.

Finalmente, o bairro possui também uma certa ‘ibNidade social” dado nao
ser aquilo que comummente se designa de “bairfolgr@tico®. Pensamos que esta é
também uma das razfes pelas quais uma parte caivii de moradores daquela zona
dos Foros de Amora desconhece a existéncia dapbaomo tivemos oportunidade de

verificar em conversas informais com alguns moraslercomerciantes da zona.

> Ao nivel de ocorréncias policiais, durante o peviedh que realizdmos trabalho de campo, tivemos
conhecimento de apenas uma envolvendo um moradbaid® e outro imigrante brasileiro residente
noutra zona do concelho. Ocorreu em Novembro dé 20€onsistiu hum assalto a um banco tendo os
assaltantes levado a viatura usada no roubo (e ccafimheiro no seu interior) para o bairro onde
acabaram por ser capturados. Na sequéncia destieeiomento, uma parte significativa dos moradores
expressou-nos a sua preocupacgédo pela ma reputagdosycedido poderia trazer para o bairro e para o
seus moradores.



2.2.1. Reflexdes metodoldgicas sobre o trabalho cmpo na Brasilandia

A pesquisa etnogréafica implica que aprendamosesalpectos da vida das
pessoas a partir das suas proprias perspectivate,epor sua vez, implica falar com
elas, fazer-lhes perguntas, aprender com elas varsl-as e, quando possivel,
participar em actividades do seu quotidiano. Nas &0 e 70 do século XX assistiu-se,
no seio da Antropologia, a uma interessante didousebre a pratica emblematica da
antropologia: o trabalho de campo, tendo levaderdos autores a relatar e a incluir
nos seus textos, aspectos da sua experiéncia peest@balho de campo, entre os
quais as suas angustias e 0s seus problemas. Blemgdo, o surgimento de novos
terrenos, essencialmente urbanos, também contiiiauaureforcar esta reflexdo sobre o
trabalho etnografico: «The lone fieldworker waslarger perceived through the image
of the infallible man or woman, expected to witimstasuccessfully all obstacles in a
valiant test of personality that proves he/shecagmble of penetrating the social codes
of alien cultures in far away territories. The néeldwork sites in western urban
societies contributed to that growing awarenessdadbts about some long established
taboos that separated the fieldworker from theesubjof his observations» (Smelser e
Baltes 2001). Independentemente do terreno ondedgmfo realiza o seu trabalho de
campo, sobre este assunto parece-nos pertinerge$sar aos classicos”, como por
exemplo a Malinowski e as ideias que o0 mesmo defend introducdo adsrgonautas
do Pacifico Ocidentalde 1922, onde é referida a importancia da exigéde
explicitacdo das condi¢cfes de producdo de conhatinuéentifico considerando que é
impossivel avaliar o resultado de uma investigagdondo forem conhecidas as
condicbes em que se realizou a observacdo. Paraddéquestdo da avaliacdo dos
resultados de uma investigacdo, consideramos quelaies dos antropdlogos sobre a
sua experiéncia de trabalho de campo sdo extren@miemportantes para a
compreensao da producdo cientifica assim como dadigdes sociais da pratica
etnografica.

Pelo que expusemos, pretendemos relatar de fomédica alguns aspectos do
trabalho de campo desenvolvido. Consideramos peatgnincluir esse relato neste
capitulo de apresentacdo do bairro e de caractéozalos seus moradores por
considerarmos que as caracteristicas, quer do ¢ock decorreu a pesquisa, quer das

pessoas que nos propusemos estudar, foram detateinpara 0 modo como se



desenrolou o projecto de pesquisa e, como taljas tématicas devem ser apresentadas

de forma inter-relacionada.

Quando iniciamos o trabalho de campo no bairroJenmo de 2006, decorria o
Campeonato Mundial de Futebol e os jogos em quecipava a seleccao brasileira
eram auténticos momentos de festa no bairro, comelegsdes colocadas na rua, as
cadeiras dispostas a frente das mesmas, churrascoite cerveja. Para além das
pessoas residentes no bairro, participavam pessdodas de fora, nomeadamente
homens portugueses, amigos ou colegas de tralmpleaevelavam uma certa simpatia
pela seleccéo brasileira. Nao seria, portanto,sttarghar a nossa presenca como mais
um elemento vindo de fora se ndo fosse o facto we mp espaco onde nos
encontrdvamos (e que mais tarde percebemos sargandentral da sociabilidade dos
moradores do bairro), éramos a Unica pessoa do feexinino presente. Nas casas
circundantes, observavamos algumas mulheres quea passaram para além do limite
das suas portas, deixando-nos s0s no meio dostadpexs dos jogos de futebol. Esta
sensacao que experimentamos, de um certo desaynigpetiu-se inUmeras vezes ao
longo do trabalho de terreno, o que fez com queesadio no inicio, as idas ao bairro
fossem bastante complexas. O nosso acesso ao baaos seus moradores fez-se
através de uma portuguesa, pertencente a Associ@gda Grande do Brasil,
companheira de um imigrante brasileiro, antigodessie no bairro. O local onde, no
inicio, realizdmos uma parte significativa do ttabade campo foi no espaco que
referimos anteriormente, onde um dos moradorescanaénte transformou a sua casa
num pequeno bar, vendendo bebidas alcoodlicas eda®sndo este também o espaco
onde é possivel obter informacBes sobre trabalbloresexcursdes, sobre jogos de
futebol entre os moradores, sobre as ofertas gmsoa alimentos dados pelas igrejas ou
recolher a correspondéncia que chega apenas cefaréncia do nome do destinatario
e do bairro, sem indicacdo de nomes de ruas ourdenos de porta. Este espaco recria,
de certo modo, a cultura brasileira do barzinherréf, por exemplo, por Chesnut
(1997) e que é claramente masculina. No Brasilretoio nas localidades do interior
do pais (de onde sao oriundos a maioria dos ressléia Brasilandia), o espaco publico
em torno dos bares € dominado pelos homens serdalgumas mulheres podem estar
presentes mas ndo desempenham um papel centratesNé&scais, excede-se
frequentemente o consumo de alcool sendo este ndmino que o autor enquadra no

complexo de prestigio masculino baseado na capeida ingestdo de élcool e ainda



nas conquistas sexuais: «The men at the barzirhaligong over round after round of
beer are asserting their masculinity» (Chesnut B¥7Deste modo, se acrescentarmos
a esta circunstancia de se tratar de um local eistmente frequentado por homens, o
facto de algumas pessoas ndo entenderem a natlmepasquisa etnografica, néo
obstante termos dado inUmeras explicacdes sobesmane de nunca termos ocultado
0S motivos da nossa presenca, facilmente percebsrgome os momentos iniciais de
pesquisa ficaram marcados por muitas solicitac@ s convites varios, inGmeros
pedidos do nosso numero de telefone e inUmeraddggerselacionadas com 0 nosso
estado civil, entre outras.

O facto do bairro ser maioritariamente habitado pemens (como veremos
adiante) e destes dominarem o espaco publico (iuweelspaco a que tivemos acesso no
inicio do trabalho de campo) fez com que este fosrupo” a que acedemos mais
facilmente na fase inicial. Foi apenas com a coafdo das idas ao bairro e com a
participacdo em inUmeras actividades essencialmelig@sas (as missas catolicas e as
novenas realizadas pelos catélicos no bairro eutisscda igreja evangélica) assim
como a participacdo numa excursdo a Fatima no 8iael Agosto de 2006, que
comecgamos lentamente a ter acesso ao “grupo” ranioridas mulheres do bairro e,
consequentemente, aos espacos domeésticos. Estsgoatemonstra claramente que ter
acesso a um local onde pretendemos realizar ungaipasndo € algo que se faca uma
Gnica vez fazendo com que, enquanto investigaddiggemos definitivamente
inseridos. Pelo contrario, 0 acesso € algo quegieenser negociado varias vezes, em
diferentes ocasifes, com diferentes grupos e/csppesPara além deste desfasamento
de acesso relacionado com as questbes de génitay &xmbém outro desfasamento,
de certo modo relacionado com a questédo de fundiegaéncia do espaco publico. Na
fase inicial da nossa investigagao, tivemos umsacesais facilitado aos residentes
catdlicos do bairro do que aos evangélicos, poerdas razdes: para além de
constituirem verdadeiramente uma minoria em termuosericos, de um modo geral os
crentes evangélicos ndo bebem bebidas alcodlidasgpe nédo frequentam os bares e
seguem um estilo de vida mais centrado na casdamiba. Para além disso, do ponto
de vista religioso, néo realizam actividades nemott do local de culto como fazem os
catélicos com as novenas, nas quais participamosdras vezes. Deste modo, foi
apenas com a continuacao das idas a igreja AMAlcgnseguimos comegarmo-nos a

relacionar mais profundamente com os crentes eliaogé



Finalmente, importa referir que, para além da ofesgo directa, por vezes
participante, a realizacdo de conversas informaiifréquentemente dificultada pela
confusao, pelo ruido e por algumas situacfes deizgoiez com que nos deparamos
nos espagos publicos de convivio sobretudo aosdérsemana. Deste modo, a
realizacdo de entrevistas assumiu um papel cenaakstratégia metodolégica da
pesquisa, ndo apenas por decorrer num tempo e spatc distintos da interaccao
social habitual entre o investigador e o interlocuinas também pelas inUmeras
potencialidades atribuidas aos métodos biografb®sum modo geral. De facto,
consideramos que as entrevistas e a observacacorsgitdram como métodos
complementares sendo que aquelas, de caractetatjuali permitiram explorar as
subjectividades e ambiguidades das narrativas dfiogs dos interlocutores,
precisamente aqueles aspectos considerados coradmpuairtantes no ambito de uma
pesquisa que se pretendeu interpretativa. Apesaeabmhecermos que as entrevistas
nao sdo uma ferramenta neutra na medida em que#extualmente limitadas,
consideramos que este aspecto é facilmente sup@elds suas potencialidades de
compreensao de uma experiéncia intima, relatadtegpretada subjectivamente assim
como da imensa rede de relagdes sociais, vergcaigrizontais, internas e externas,
proximas e longinquas em que o interlocutor estaleito (Yafiez Casal 1997). Sendo
essencial ndo perder de vista 0s contextos edsepie que as interpretacdes das vidas
dos individuos ndo devem ser generalizaveis, warnios que as potencialidades
epistemoldgicas das entrevistas e do método biogrém geral consistem no facto de
que «(...) a subjectividade e a individualidade \@gdevelam-se, ndo como um nivel
absoluto de andlise socioantropolégico, mas comadtimerario epistemologicamente
legitimo e viavel para aceder ao conhecimento ifiemtdo social, do cultural e da
histéria (...) Cada homem, cada individuo é sintetigaada sociedade e da cultura em
que esta inserido. (...) E 0 mundo, a sociedadewtara que se incorpora na vida de
cada um, transformando-se num mundo, numa sociedadama cultura vividas,
individualizadas, realizadas» (Yafiez Casal 199%:102

No ambito da presente investigagcdo, realizamoséstas semi-estruturadas,
utilizando um guido de questbes pré-determinadas coan suficiente espaco para
abordar outros assuntos surgidos no decorrer dagersas ndo havendo restricoes
impostas pelo investigador as respostas dos intédoes. Optou-se por usar um
gravador (para o qual solicitAmos sempre a resp@ecutorizacdo no inicio das

entrevistas) por considerarmos que se trata detéomica menos intrusiva do que o



registo de notas, por ser mais fiavel do que a mandd etndgrafo e por permitir que
este esteja mais atento a outros aspectos da cigdierae envolver-se mais
profundamente no desenrolar da entrevista. A eacdlhs interlocutores fez-se de
acordo com o0s objectivos por nés estipulados paseesente pesquisa, sendo que o
principal critério de seleccdo foi o grau de pgticdo dos moradores do bairro
(catolicos e evangélicos) nas diversas actividadkes suas igrejas. Uma vez que
pretendiamos realizar uma pesquisa sobre o papetelifido nas experiéncias
migratorias assim como sobre o papel das igreja® jdos migrantes, pareceu-nos
Obvio que deveriamos seleccionar interlocutores epuendiamos valorizarem a sua
religiosidade e participarem com alguma regulardaals actividades religiosas. Apesar
da nossa abordagem ser essencialmente qualitativempretativa, e desse modo
privilegiar a qualidade e n&do a quantidade da méwpéo recolhida, entendemos que néo
deveriamos descurar completamente a questdo daseepatividade pelo que
entrevistamos 30 moradores do bairro, equivalend@0% do numero total de
moradores. Destes 30 interlocutores, de modo a@itasmos igualmente a proporcéo
entre moradores catolicos e evangélicos no baptamos por seleccionar 20 catolicos
e 10 evangélicos. As entrevistas decorreram esdpraite nos dias de semana, a noite,
maioritariamente nas casas dos entrevistados sguodp nalgumas situacdes, por
questbes de falta de privacidade nas casas desalgeriocutores (nomeadamente, nas
situacBes comuns de partilha da mesma casa pas\@ssoas), utilizou-se um espaco

inutilizado de um café existente no bairro.

2.2.2. Os moradores da Brasilandia

Segundo informacgdes recolhidas junto dos moraduuesigueses no bairro, 0s
imigrantes brasileiros terdo comecado a instalaresigairro entre 1997 e 1999. E dificil
reconstituir este processo, nomeadamente, as rami#ss que desencadearam o
processo de instalacdo no bairro uma vez que méamais oportunidade de conhecer
imigrantes brasileiros que residissem no bairraeentdo. Como pudemos verificar, o
bairro constitui-se como uma espécie de platafoea chegada de imigrantes
brasileiros a Portugal que, ora regressam ao Baps$ uma estadia de apenas alguns
anos, ora permanecem no pais mas, assim que reaseoondicdes necessarias,
procuram alojamento fora do bairro, com melhoreslg@es e com melhores acessos a
transportes publicos, escolas, estabelecimento®rctais, entre outros. Entre os 30



moradores com quem realizamos entrevistas, a @athehada ao bairro mais recuada
que identificdAmos foi o ano de 2003. Aquilo que guds constatar é que
maioritariamente, o0s imigrantes brasileiros chegam bairro por intermédio de
familiares e amigos residentes, ou seja, atravésathes sociais que desempenham um
papel extremamente significativo na emigracao leriesi

Apesar de ser dificil determinar o nUmero exactdndgrantes brasileiros no
bairro, dadas as constantes saidas e entradasrddames, estimamos que sejam cerca
de 300, tendo em conta informacdes sobre o numeashs e sobre 0 numero médio
de habitantes das mesmas. De um modo geral, oslonesada Brasilandia enquadram-
se no “perfil” que tem sido definido para os imiges brasileiros chegados a Portugal
na chamada segunda vaga: sdo maioritariamentesjodersexo masculino e ndo vivem
com a familia em Portugal. Tendo por base o estusgoa Casa do Brasil de Lisboa
realizou em 2003 junto de 400 imigrantes brasiterasidentes nos distritos de Lisboa e
Setubal (tendo abrangido 25 inquiridos no concalboSeixal), verificamos que a
segunda vaga da imigracao brasileira em Portugaie 4998 e 2003, era constituida
por uma comunidade bastante jovem sendo que 60% titade inferior a 31 anos e
75% uma idade compreendida entre 20 e 35 anosde.id distribuicdo dos inquiridos
segundo o sexo apontava para uma comunidade ragmmente masculina com 63,8%
de imigrantes do sexo masculino e 36,3% do sexdniiem A situacdo familiar dos
entrevistados era a seguinte: 51,8% era solteimivarciado, 51,5% ndao tinha filhos e
53,8% nao vivia com a familia em Portugal. No geeaefere ao Estado brasileiro de
origem, Minas Gerais destacava-se por reunir 31%oatirevistados, Espirito Santo
com 13,3%, Sao Paulo com 12,8%, o Parana com 12i¥taémente Goias com 9,8%.
No que se refere ao nivel académico, possuiam uralificacdo intermédia, com
menos qualificacdes profissionais e académicas ogubrasileiros da anterior vaga
migratéria mas mais qualificados do que a médiaugaoesa uma vez que 60% tinha
completado o ensino secundario e 7,3% tinha uneadiatura. 79,5% dos imigrantes
inquiridos emigraram devido a motivacdes econdmif@sstacando-se 0s baixos
salarios do Brasil [54,5%] e o desemprego [25%)jtiRyal foi a primeira escolha como
destino migratério para 62,8% dos inquiridos devadoexpectativas de facilidades de
integracdo na sociedade portuguesa (72,3%), dhaadth lingua portuguesa (71,8%) e a
importancia que as redes sociais de familiaresigaandesempenharam como principal
canal de emigracdo para 78% dos inquiridos. Em uBalt estes imigrantes
experimentaram uma mobilidade profissional desasedem termos de qualificacdes e



prestigio social das actividades desempenhadas/ageente ao que ocorria no Brasil.
A ocupacao profissional dos inquiridos em Portugphrtia-se pelos seguintes sectores:
42,5% no comércio e restauracao, 32% no sectomdado, com destaque para a
construcéo civil que ocupava 27,8% da amostratuiagiio legal destes imigrantes era a
seguinte: 17,3% tinham um visto de trabalho, 32,5%ham autorizacdo de
permanéncia e 36,3% estavam indocumentados (Cd3asibem Lisboa, 2003).

No que se refere a pesquisa que realizamos nd@misi, entre Junho de 2006
e Junho de 2007, e no ambito da qual realizamaeswistas semi-estruturadas com 30
moradores, verificamos que alguns resultados cgewercom o estudo da Casa do
Brasil em Lisboa, contudo, outros diferenciam-sbstancialmente. Trata-se de um
grupo de imigrantes que chegou a Portugal entr@ 8@Dprimeiro trimestre de 2007. A
média de idades dos entrevistados situa-se nos\@&! @e idade, enquadrando-se na
maioria estabelecida pelo estudo da Casa do Btasin5% dos individuos com uma
idade compreendida entre os 20 e os 35 anos de.itadque se refere a distribuicao
por sexo, nao verificamos apenas uma tendéncialls@me de um contingente
migratorio maioritariamente masculino mas aindareforco da mesma uma vez que
dos 30 entrevistados, 20 eram do sexo masculine eestantes 10 eram do sexo
feminino. No que diz respeito a situagdo familiaerificamos que se mantém a
tendéncia de um predominio de inquiridos solteioos divorciados e a viver em
Portugal sem a familia, existindo ainda algumasasiies, sobretudo entre os homens,
de abandono da familia no Brasil. Como abordarenmgapitulo 4, a situacdo €
ligeiramente diferente entre os imigrantes evangglido bairro, maioritariamente
casados e que tendem, em maior grau, a reunifidagdibar do que os seus vizinhos
catélicos. Relativamente ao Estado brasileiro ake@@o oriundos, Minas Gerais ocupa
um lugar de maior destaque do que no estudo refend medida em que 26
entrevistados sdo mineiros e 0s restantes quatissduem pelos seguintes Estados:
Parana, Santa Catarina, Rio Grande do Sul e Gd@sgue se refere as qualificacdes
académicas dos entrevistados, verificamos umaedifar substancial com a amostra na
qual se baseou o estudo da Casa do Brasil. Enteatosvistados, a situagdo € muito
heterogénea: o nimero dos que possuem o 1° eralfrgspectivamente 8° e 11° anos
de escolaridade em Portugal) sdo muito equipar&emstituem cerca de metade dos
inquiridos, sendo que a outra metade possui 0 quBatugal designamos de 2° ciclo
de ensino basico e, em menor nimero, 0S que posapenmas O ensino primario.

Importa ainda referir que detectdmos trés casasadeconclusdo do ensino primario,



nomeadamente, de frequéncia da segunda e teréggaml seja, 2° e 3° ano do 1° ciclo
do ensino basico em Portugal. A semelhanca dadus@®s a que chegou o estudo
realizado em 2003, os motivos que estdo na badediséio de emigracdo por parte dos

brasileiros residentes no bairro sdo essencialnesat@dmicos:

«No Brasil, o salario do brasileiro é muito pous® ndo for uma pessoa assim
estudada e tal para poder ter uma profissdo boayme ganha é mixaria, entdo a
pessoa sempre caga um lugar onde da m@swaldo, 28 anos de idade).

«O Brasil € muito bom de se viver mas é um pagsrg te da igualdade de
vocé querer crescer, se nao for no mundo do crimaabpolitica ou entdo num passo

de sorte, para vocé crescer no Brasil tem que ssina(Rafael, 25 anos de idade).

A escolha de Portugal como destino migratério peesel essencialmente com os
seguintes aspectos: o facto de no pais residirenfidees e amigos, a partilha da lingua
portuguesa, o facto da viagem para Portugal serosnelispendiosa do que, por
exemplo, para os Estados Unidos da América ondegarpento aos intermediarios no
processo de entrada no pais é praticamente inodntgdre com o facto da entrada em
Portugal ser muito mais facil do que naquele pags gpos 11 de Setembro de 2001,
fortaleceu o controlo das suas fronteiras e endures suas politicas de admisséo de
estrangeiros. Portugal foi a primeira escolha cstikada para a maioria dos
entrevistados, embora cerca de metade tenha egadoi@omo destino migratério os
Estados Unidos da América. Contudo, as dificuldages acabamos de enunciar
relativamente a entrada naquele pais, levaram iaddede emigrar para Portugal. No
que se refere a mobilidade profissional, aferimog @ movimento descendente
verificado pelo estudo da Casa do Brasil ndo seessgp de forma muito significativa
entre os moradores da Brasilandia uma vez que rasilBas profissdes que
desempenhavam néo eram conferidoras de um prestigial significativo: entre os
homens, predominam o0s casos dos que trabalhavaconsrucdo civil e na roga,
existindo algumas situacdes de desempenho praofaEsia restauracdo, no comércio e
na industria; entre as mulheres, predominam avidaties domésticas como as
limpezas e a costura. Em Portugal, verificamos tgdes os homens inquiridos, sem
excepcgao, trabalham na construgéo civil, enquanéoags mulheres se repartem pelos
servicos de limpeza, pela restauracdo e pelo aoidadidosos. Algumas das



entrevistadas complementam a sua actividade prfescom actividades de caracter
mais informal como servigos de cabeleireira, détieste ainda a producao de salgados,
actividades estas que desenvolvem nas suas capas @s quais tém algum tempo
disponivel na medida em que os seus horarios dmllia sdo geralmente menos
preenchidos do que os dos homens. Finalmente,aciamrente ao que sucedia com o
estudo da Casa do Brasil, todos 0s entrevistadi® a®mo a esmagadora maioria dos
moradores da Brasilandia encontram-se indocumestaadortugal.

Consideramos pertinente introduzir ainda duas gassfjue tivemos em conta
aquando a realizacdo da nossa pesquisa e que mBzegito, por um lado, a opinidao
que os entrevistados tém sobre a sua experiéngiatdiia em Portugal e, por outro
lado, as suas perspectivas futuras relativamentpernanéncia no nosso pais.
Concluimos que, de um modo geral, os entrevistéidbsm elevadas expectativas
sobre o nivel de vida e as condi¢des de trabalh®erugal e que o confronto com a
realidade os desiludiu significativamente. Freger@nte, os familiares e amigos que
0S antecederam no processo migratério, transmitepreen permanece no Brasil uma
imagem muito positiva de Portugal que, geralmerdte corresponde inteiramente a
realidade que depois encontram. Apesar de algeosimecerem que, com a vinda para
Portugal, conheceram um aumento do poder de congprgrande maioria tinha
melhores expectativas relativamente aos salariagticados em Portugal e as
oportunidades de trabalho que admitem ja terem rsielbores no passado. Para além
disso, uma parte relevante dos entrevistados rafdigcriminacéo de que os imigrantes
brasileiros séo alvo em Portugal, independententdaizor da pele. Deste modo, doze
entrevistados pretendem regressar ao Brasil a ourtmédio prazo, nove estdo ainda
indecisos quanto a decisdo a tomar e outros nowetexd permanecer em Portugal,

caso vejam resolvidos favoravelmente os seus poseke legalizacdo no pais.

«Eu acho que o imigrante aqui em Portugal teria cpeg tratado com um
pouquinho mais de respeito e como vocé mesmo ststdaado religido, todos somos
irmaos em Cristo. N&o € pelo facto de eu estar aie dos outros, apesar que somos
descendentes de vocés, quer dizer que a pessoguietnatar a gente, ndo vou dizer
cachorro porque cachorro aqui € muito bem trataBe. a gente fosse tratado como
cachorro seria até bom, é para vocé ver aonde gueheguei, vocé entendeu? Como é
gque a gente diminui o ser humano, o ser imigralRtea alguns a gente tem valor mas

para uns a gente nao passa de um simples objestéaoEeu acho que a gente devia ser



tratado um pouquinho melhor. Algumas classes s®caui em Portugal véem o
brasileiro, o africano como um perdido, um marginah trem qualquer e nem sempre

€ assimxRafael, 25 anos de idade).

2.2.3. O contexto religioso local: o interesse pedstudo da religido

Apds a consolidacdo do nosso interesse em realigaa pesquisa sobre
imigrantes brasileiros no concelho do Seixal, paldrmente na Brasilandia, foi apenas
quando realizamos as primeiras idas ao terreno guéema da religido e,
particularmente, da sua relacdo com as experiénuigsatorias, se nos revelou
interessante. Consideramos que o estudo do temaoerai sé pertinente dada a
escassez de trabalhos académicos que relacionem dasis tematicas — imigragéo e
religido — e, para além disso, o contexto religidecal apresentava algumas
caracteristicas particularmente interessantes iguayolar: por um lado, a proximidade
do bairro com o Seminario Scalabrini e o facto elestr a Sede da Congregacao
Scalabriniana em Portugal, acrescendo a isto o thcpardquia da freguesia de Amora,
isto é, a paroquia de Nossa Senhora do Monte $i&d& varias décadas, a paroquia
que em Portugal esta fortemente marcada pela atmgiparocos e irmas de caridade
pertencentes aquela congregacéo, cuja missao savdége, em todo o mundo, em
torno dos migrantes. Por outro lado, o facto dedde2002, ter-se instalado no interior
do bairro da Brasilandia uma igreja evangélica:sao&iacdo Missionaria de Alcance
Internacional (AMAI), filial da Assembleia de Deusa cidade de Governador
Valadares, em Minas Gerais.

Retomando o primeiro aspecto enunciado, no queefezer a Congregacao
Scalabriniana, resulta da obra do bispo italiaréio JBaptista Scalabrini (1839-1905),
considerado no meio catélico como o pai dos migsarfEm 1876, com apenas 36 anos
de idade, foi nomeado bispo de Piacenza e, em 1&8¥ou a Congregacao dos Padres
Scalabrinianos e, em 1895, a Congregacdo das IrBésabrinianas. Estas
congregacdes tém como vocagao principal prestao apaoial e religioso aos migrantes
por considerarem que a experiéncia migratoria éufetemente significado de
marginalizacao social e espiritual, de perda derealculturais e morais, de isolamento
e ainda de abalo da fé e dos costumes religiosmmoGa referimos, em Portugal, a
congregacao tem a sua Sede instalada em Foros d@aAmomeadamente no
Seminario Scalabrini e é também na freguesia derAmpoe se localiza a residéncia das



Irmas Scalabrinianas. A paréquia de Amora é a UeinaPortugal a ser dirigida por
parocos desta congregacéao, logo a questdo do meoitu dos migrantes € central na
sua missao e nas suas actividades, pelo que ganadal trabalho realizado com os fiéis
imigrantes da paroquia, existe também um relevénatealhno de parceria entre 0s
parocos e irmas e os representantes de diversasagges de imigrantes do concelho
do Seixal. No caso da comunidade brasileira dauésig e, essencialmente no que se
refere a comunidade da Brasilandia, € a Associ@g#Ea Grande do Brasil que tem
assumido este papel de interlocutor e um dos esRdtmais visiveis deste dialogo tem
sido a realizacdo da Festa de Nossa Senhora Agiargradroeira do Brasil) na igreja
de Nosso Senhor do Bonfim (em Foros de Amora, ikadd também a poucos metros
do bairro). Importa referir que a Irma Scalabriaigue desenvolve um trabalho social e
religioso de maior profundidade com os moradoresbdworo pertence a direccao
daquela associacéo.

Finalmente, no que se refere a presenca evanggélibairro, é curioso verificar
que a instalacdo da AMAho concelho do Seixal ficou a dever-se a um afeétio por
um grupo de imigrantes constituido por varios leass e um africano que se reuniam
na casa deste ultimo, também na freguesia de Anpara estudarem a biblia em
conjunto. Os imigrantes brasileiros contactaramgieja Assembleia de Deus de
Governador Valadares, de onde eram oriundos, eitacdim apoio para organizarem
uma igreja. Deste modo, a direc¢do da igreja enuimupastor para o concelho do
Seixal que fundou, em 30 de Junho de 2002, a pamegieja AMAI, localizada na
Brasilandia, nos Foros de Amora (ver figura 6).uabttnente, a AMAI possui outros
trés espacos de culto no concelho do Seixal: redidades de Ferndo Ferro (2003),
Torre da Marinha (2004) e Fogueteiro (2006). Faraahcelho do Seixal, a AMAI ndo
possui lugares de culto mas realiza reunibes sasmamacasas de particulares, em duas
localidades de dois concelhos vizinhos: Pinhal N@amcelho de Palmela) e Casal de
Santo Antonio (concelho de Almada). O lema com al gsta igreja se apresenta € o
seguinte: «Uma igreja viva restaurando vidas», ceqde este trabalho tem tido
repercussdes essencialmente sobre a comunidadearteigorasileira na medida em
que, a semelhanca, do que entendem alguns elenuag@struturas da igreja catolica,

os dirigentes religiosos evangélicos consideram gumigracdo tem repercussoes

® A AMAI no Brasil é um nucleo missionario da igréjasembleia de Deus, fundado ha trés décadas e
localizado na cidade de Governador Valadares (Estaddinas Gerais) tendo por objectivo desenvolver
trabalho missionario nacional e internacional.



negativas sobre a vida dos crentes, nomeadameargegsies tendem a afastar-se da
igreja, a enfraquecer a sua fé e a regressar aviglaale vicios. Apesar da AMAI nao
orientar a sua missdo especificamente para a cdaumiimigrante brasileira (pelo
contrario, 0 seu objectivo é o de conquistar alnp@sa o reino de Deus,
independentemente das questdes de nacionalidagleg, e verifica € que, de facto, sdo
0s imigrantes brasileiros que se revelam mais teospa mensagem da igreja e que

melhor acolhem o projecto de evangelizacdo quesmnaelesenvolve.

Figura 6 — Igreja da AMAI, na Brasilandia, €aros de Amora.
© Fotografia da autora.

No ambito da presente investigacao, retomando kcgapao do interesse pelas
caracteristicas do contexto religioso existente¢@mo da Brasilandia, pareceu-nos que
0 mesmo seria interessante e pertinente para abardamatica das experiéncias
religiosas em contexto migratério, nomeadamentemanejo da religido pelos
individuos no decurso dos seus percursos migratédispondo da oportunidade de
explorar e comparar dois registos distintos do t@ngsmo. Para além disso, a
possibilidade de observar e abordar, a partir desig empirico concreto, as
reconfiguracdes da religiosidade cristd na actaded com particular atencéo pelo
modo como as igrejas catblica e protestantes (wesk® pentecostais) respondem aos
desafios que Ihes sédo colocados pela globalizag@oparticular pelas mudancas da
religiosidade de individuos em constante movimemtpela constante mutacdo das
sociedades que as desafiam a redefinir estratégesepensar o seu papel social na
actualidade, questdes que abordamos no capitulinsegla presente dissertacdo e no
qual procedemos a uma sintese dos contributos igaesols autores tém dado a este
debate.



3. RELIGIAO EM TRANSITO: OS DESAFIOS COLOCADOS PELA
GLOBALIZACAO A RELIGIOSIDADE INDIVIDUAL E AS ESTRAT EGIAS
DAS INSTITUICOES RELIGIOSAS NA ACTUALIDADE

[Religido]: «(...) aquele que é talvez o conjunto snaaportante de sistemas culturais
populares no mundo contemporaneo (...) na sua fongenzada e nas suas

modalidades desorganizadas» (Frow 2006:110)

3.1. Do anuncio da morte de Deus ao retorno do rgloso

Uma abordagem das principais obras de alguns fidésdo século XIX
confronta-nos com definigcdes da religido como uanené de alienagao que projecta os
conceitos do ideal humano num ser supremo (Feugrloaccom afirmacdes de que a
religido “é o opio do povo”, cuja funcdo é encoloriverdadeiro estado de coisas numa
sociedade, tornando os individuos mais receptivosamtrolo social e a exploracéo
(Marx) ou com a denuncia de que o cristianismobaidismo sédo as duas religides da
decadéncia e o anuncio da morte de Deus, na céditabee “Deus é morto” (Nietzsche).

Posteriormente, na segunda metade do século XXstuw@ da religido nas
ciéncias sociais foi dominado, salvo algumas ex@epcpela versdo redutora da
chamada tese da secularizacao: «(...) that the aitation of modern life was pushing
religion out of the public square, shrinking it tiee dimensions of the private, the
inward, the personal and the hidden» (Geertz 2@)5A teoria moderna das ciéncias
sociais assumiu que o incremento da modernizacdo eacionalismo cientifico na
sociedade se traduziria num desvanecimento daiaeligContudo, as previsdes
racionalistas de desaparecimento da religido eudassbstituicdo pelo conhecimento
cientifico revelaram-se infundadas. A modernidade teve como consequéncia o
desaparecimento das religides e, a causa do foadagsielas previsdes encontra-se no
nao reconhecimento de que a religido e a ciénclacam questbes distintas aos
individuos, oferecendo-lhes, por isso, diferentesspectivas e entendimentos do
mundo.

A religido ndo so persistiu como, nalguns aspeet@sia importancia parece ter
aumentado e os grupos religiosos constituem, uragpar todo o mundo, algumas das
mais importantes formas de organizagao social.geraaplantine refere o «retorno do



religioso» (Laplantine 2003) que considera terespatdo num dos fendmenos sociais e
culturais mais significativos da modernidade, patdrmente dos anos 1970-1990.
Trata-se de um fendmeno de recrudescimento dasbiidasles religiosas que se
constituem como um leque diversificado de respoftas a crise da modernidade
expressa no desenraizamento dos individuos, naracab do tempo, no facto das
sociedades nado terem capacidade para colmataipi@acases e as angustias que elas
préprias originam nos individuos e que, a partir &5, conduziram a uma
recomposicdo daquilo que em todas as sociedadesigiéficado e valor aos
comportamentos e que torna a ligar os individudseesi: o religioso. Neste sentido,
Laplantine afirma que o século XXI € o século dmido: «Une partie des affirmations
identitaires comme appartenances fortes voire sx@s a un groupe, qui avaient
tendance a se constituer autrefois a partir dealsse sociale (en particulier la classe
ouvriére), peuvent se reconstituer aujourd’hui dipde I'adhésion religieuse. Le XX
siécle avait vu I' empire du social et des idéadsgsociales. En ce début du XXlécle

se profile I'importance des religions» (Laplant2@3:26).

Véarios autores tém-se debrucado sobre os procedsosecomposicdo do
fendmeno religioso, enunciando as suas principaidéncias. Laplantine (2003) refere,
por um lado, o surgimento de novas religibes caraeidas pelo sincretismo ou
mesticagem e, por outro lado, o surgimento de tatsgnos e fundamentalismos em
todas as grandes religides como, por exemplo, sti@rismo, o Isldo ou o Judaismo.
Seguindo a mesma linha de raciocinio, Delumeau 22[®93]) afirma que a
conjuntura religiosa actual se caracteriza por dwdsns de factos: por um lado, uma
nebulosa de crencas difusas, uma tendéncia pamc@tsmo e uma atraccdo pelo
esoterismo e, por outro lado, o refugio em integmads violentos.Geertz (2005)
considera duas tendéncias distintas: em primegar|w desenraizamento progressivo
das grandes religides relativamente aos espacqmesdsas, as formacdes sociais, aos
sitios e as civilizagdes nas quais foram historerae formados (Hinduismo e Budismo
da Asia, Cristianismo da Europa e Estados Unido&rdérica, Isldo do Médio Oriente
e Norte de Africa, entre outros) e, em segundor|ugamergéncia da religido enquanto
instrumento de identidade publica negociavel, mévieingivel. Outro contributo para o
debate advém de Hervieu-Léger (2002), através idaaafao de que a modernidade
religiosa € caracterizada pela individualizacaoeta subjectivacdo da crenca, pelo

desmantelamento dos lagos entre crenca e pertemga aomunidade local e ainda pela



intensa mobilidade dos individuos e a explosaoal®s meios de comunicacao a nivel

mundial.

3.2. Religido em transito: consequéncias da globzdicao

No mundo actual marcado pela globalizagcéo, ou seja, mundo caracterizado
por objectos em transito, sejam eles ideias, idg@dp pessoas, bens, imagens,
mensagens, tecnologias e técnicas (Appadurai 2@0Qkligido deve ser vista, a
semelhanca de outros factos sociais, como umadeecanpuzzleglobal, sem limites
fronteiricos e/ou nacionaistReligion, like capitalism, is no longer embeddedai
particular territory or legal regime; nor is it @amcumbered by external political,
cultural, or moral principles. Cultural referentgice bounded by ethnicity, language,
and nation-state borders, are being disconnectedted out of national territories,
rendering discussions of national religious practf the mark» (Levitt 2006:3).

A globalizacdo tem desempenhado um papel crucial tremsformacdes da
religido a nivel mundial. A actual situacdo da gi@lb distingue-se de anteriores
movimentos religiosos que, de certa forma se remuma alcances essencialmente
centrifugos como as missdes, as conquistas, asstommnerciais, a intrusdo colonial e
as conversdes situ «(...) the present movement is both larger and marmus, more
a general dispersion than a series of directedsfldlhve migration, temporary, semi-
permanent, and permanent, of everyday believettsi®iariety or that, this intensity or
that, across the globe» (Geertz 2005:12). A formatgicomunidades diaspoéricas e das
diasporas religiosas ndo é um fendmeno novo narisisinundial, o que € inédito é
tratar-se de um fendmeno massivo, a escala murmdiséncialmente na sequéncia da
enorme mobilidade humana na actualidade o quesymivez, assume consequéncias
determinantes sobre a religido na medida em quebalgacao «(...) is altering both
the form and the content of religious expressia, altering them in characteristic and
determinate ways, changing at once the tonalitieooviction, its reach and its public
uses» (Geertz 2005:12).

As consequéncias da globalizac&o sobre a relgfidadiversas e manifestam-se
de formas distintas: por um lado, varias religidkesxaram de ser multi-situadas e
passaram a ser multi-centradas na medida em qeérass a emergéncia de multiplos
novos centros religiosos, com interpretacdes écpsategionalizadas, por outro lado, o
constante estado de mutabilidade dos individuoscenaequente falta de seguranca



habitualmente fornecida por uma consciéncia doieud estavel, revela o papel da
religido simultaneamente enquanto veiculo de afjfmade identidades particularistas
ameacadas pelas condi¢cdes globais em mudanca anémgeorientadora do individuo
na direccao do todo global: «(.in a world where more and more people and theesel
they have inherited are, so to speak, out of céntdxown in among others in

ambiguous, irregular, poly-faith settlements» (Ge2005:12).

3.3. A religido como sextante dos percursos migraids

A semelhanca do que sucedeu noutros periodos ibésprtambém na
actualidade as igrejas desempenham um papel s@f nas principais
transformacdes sociais, importando referir no dndib presente estudo, as que se
referem a globalizacdo e as migracdes transnasiorBor those who find themselves
part of increasingly more encompassing global paen movements, religion
provides a unique way both to make sense of theidipament and to bridge new
realities with experiences in their homelands» (jil@m 1999:589).

O contexto religioso mundial conhece um signifi@tavanco do pluralismo,
sobretudo devido ao aumento das migracdes. Reterad particularmente ao contexto
europeu, constatamos que: «(...) o pluralismo avenigana-se cada vez mais visivel
na Europa, via crescimento da populacdo migrantfuxos e transitos de pertenca
entre religides constituidas, seja por incentivgressées de fé mais voltadas para a
experiéncia de fé das pessoas, que se desregutarnzaelacdo as instituicbes e se
privatiza crescentemente» (Mafra 2002:66-67). Betanstitucionalizacéo das religides
encaminha as sociedades para processos de destralitacdo, o que faz com que
sejam necessarias outras religides (que ndo apsmage foram no passado consagradas
pela maioria e pela tradicdo) para dar respostaocsas necessidades individuais de
espiritualidade. Deste modo, mais importante dodiseutir o aumento ou declinio da
religido, a preocupacdo central dos cientistasagoclevera ser a da emergéncia de
novos movimentos religiosos e de novas tendéncias edpansdo global do
pentecostalismo e das comunidades carisméticasdan s religibes mundiais, assim
como «(...) a reemergéncia das religides mundiaisocoomunidades transnacionais
imaginadas» (Frow 2006:112).

De um modo geral, as igrejas continuam a ser ent@ndomo locais de criagao
de comunidade, de conforto espiritual e de bemefisiociais mas simultaneamente



como uma via potencial de organizacao colectiva e/alorizacéo individual que dé
resposta a uma série de novas necessidades smiasxciedades em constante e rapida
mutacdo: «Churches provide a refuge during a tinieinomense and barely
comprehensible social change» (Jenkins 2002:74).

Baumann (1999) recorre a metaforas relacionadas owtrumentos de
navegacao para explicitar qual o papel que a &ligpde desempenhar no decurso dos
percursos migratérios dos individuos na actualid@ewutor comeca por comparar a
religido a uma bussola, na medida em que possi dergrientacdo apontando sempre
para 0 mesmo ponto, nomeadamente para Norte. Gnrauautor reformula e conclui
que a religido é melhor comparada a um sextantansimumento que tem em conta a
posicdo relativa do proprio individuo, e cujo usetafdrico permite uma melhor
adaptacdo as mudancas das experiéncias religiosamdividuos: «(...) A compass
points north, wherever you are. Yet the bearingeelifious conviction and action will
change as the users themselves change positiorsgeothem changed in their new
contexts. It is more appopriate, therefore, to cahend religion as a sextant, the
instrument that sailors use to calculate their guesition relative to a changing night
sky» (Baumann 1999:78).

Para além desta ideia da religido como elementntador dos percursos de
vida dos migrantes, varios autores (Langer 1959paWNel965; Geertz 2005) tém
defendido que a religido harmoniza a vida de tamosdividuos (independentemente
de serem migrantes) com uma ordem coOsmica gerajegmndo simultaneamente
imagens dessa ordem cosmica no plano da existénom@ana. Suzanne Langer, nos
anos 1950, fazia referéncia a incapacidade do hoemeriidar com o caos: «Man can
adapt himself somehow to anything his imaginatian cope with; but he cannot deal
with chaos. Our most assets are always the synobalsr general orientation in nature,
on the earth, in society, and in what we are d¢ing» (Langer 1959:287). Geertz cita
frequentemente esta autora para apoiar a sua efiomge que a religido €, entre outros
aspectos, uma resposta encontrada pelos indivicaara diversos problemas
existenciais, essencialmente resultantes do insoass seus recursos socio-culturais:
«(...) it is at the point at which our cultural resoes fail, or begin to fail, where our
equipment for living creaks and threatens to bréaln in the face of the radically
inexplicable, the radically unbearable, or the cally unjustifiable — irresolvable
confusion, ineluctable pain, invincible evil, thempitive surds of finitude — that the sort
of concern, often enough itself referred to asithdte”, that we recognize as religious



comes into play» (Geertz 2005:6-7). Pandian refast ideia defendendo que as
crencas religiosas sdo uma espécie de respostatertzo pelos seres humanos face ao
inexplicavel: «<From the ancient Greco-Roman tintethe present, many scholars have
correctly pointed out that religious beliefs (an@qtices) are representations that are
based on, or modeled after, human experienceshandhese formulations help human
beings to deal or cope with unpredictable, uncertainxiety-provoking events of
human life» (Pandian 1997: 507).

Esta perspectiva essencialmente simbdlica da &eligomo algo com funcgdes
universais de ordem e significado cosmolégicoegusdo alguns autores dos quais se
destaca Talal Asad, ndo apenas uma perspectivaterdstica da historia cristd mas
igualmente uma forma de isolar a religido das gaatie dos discursos sociais. Asad
defende que ao dar primazia ao significado, Gegniara os processos discursivos de
construcdo desses significados. Contra uma definigiversal de religido que procura
identificar esséncias, Asad propde diferentes Wé@s de religido, na sequéncia da
exploracdo dos processos historicos e das forgasis@oncretas existentes em cada
sociedade. O autor considera um erro abordargidelicomo faz Geertz, com questdes
sobre o significado social de doutrinas e pratmasobre os efeitos psicologicos dos
simbolos e dos rituais, quando importa acima de tgdestionarmo-nos sobre as
condicOes historicas necessarias para a existdaciketerminados discursos e praticas
religiosas, ou seja, formular a seguinte questémiocé que o poder cria religido? «To
ask this question is to seek an answer in terntiseosocial disciplines and social forces
which come together at particular historical momerib make particular religious
discourses, practices and spaces possible» (AS31282).

N&o obstante considerarmos, a semelhanca de Asadagoonderacdo dos
diversos aspectos relacionados com 0s contexttisyares que nos propomos estudar
€ extremamente relevante, ndo podemos descuralp fgeor base dados empiricos
recolhidos durante a pesquisa etnografica realipadambito da presente dissertacao,
algumas propostas de Geertz, sobretudo no qudese eeum entendimento da religido
como algo que produz afirmacbes sobre a naturezeealmlade e como algo com
capacidade de proporcionar aos individuos uma afiim de que o mundo é um todo
explicavel, justificavel e suportavel, conferind@$ uma certa atitude positiva face a
problemas de desordem.

No que se refere aos migrantes, frequentement@ddavexperiéncias de vida
caracterizadas pela ruptura e por inUmeras mudaaggneralidade das igrejas define



estratégias de acolhimento e/ou de captacdo desrfadie nas sociedades de destino,
estabelecendo, sempre que possivel, ligacdes como@sdades de origem dos
individuos. De um modo geral, as missGes de evaagéb empreendidas, quer pelas
igrejas evangélicas, quer pela igreja catodlica ton objectivo apoiar os “seus”

migrantes no estrangeiro e, simultaneamente, caqpteos fiéis nas sociedades de

destino dos mesmos.

3.4. Respostas das igrejas evangeélicas e catolioa desafios da globalizacéo

Perante os desafios colocados pela globalizac&leeimtensa mobilidade dos
individuos, € interessante verificar como é quénsstuicdes religiosas respondem as
expectativas e as necessidades especificas dosnteigrsendo que nos debrugcaremos
sobre a igreja catblica e as igrejas evangélicamgeulltimas, abordadas nos seus
aspectos genéricos e comuns, embora ndo constittmniodo homogéneo), que
correspondem aos dois campos religiosos que ngmmias estudar no ambito da
presente dissertacdo. Menjivar (1999) defende quégreja catdlica, por ser
excessivamente burocratizada e hierarquizada dadopde vista organizacional e
institucional, se encontra embrenhada em processusaditérios de homogeneizacao
cultural e de pluralismo comunitario, caracterégicla modernidade. Por exemplo, nas
paréquias catdlicas nos Estados Unidos da Améécasperado que se respeite e
eventualmente incorpore a cultura religiosa de gadpo imigrante sendo que se espera
também, por exemplo, que as cerimonias decorransusss linguas nativas. Contudo,
localmente, a presenca de varios grupos cultwada um com uma interpretacao unica
da sua relacdo com a igreja, cria dificuldades d¢emd®r as suas necessidades
especificas, pelo que as solugbes mais recorrgratessem ser a de procurar uma
unidade cultural (frequentemente inexistente) oée optar pela cultura dominante.
Como resultado, as paréquias locais colocam ogstisegrupos “debaixo do mesmo
chapéu” e adoptam rétulos pan-étnicos usados qaotieente pelos Estados e pelos
préprios grupos encorajando os individuos a alasigauwa identidade de acordo com as
designacdes étnicas mais inclusivas. Estes pracdesdem a enfraquecer os lacos
religiosos institucionais dos grupos com as suasuoidades de origem na medida em
gue as missas e outras actividades paroquiaisideste a servir todos os membros da

congregacao e ndo nacionalidades especificas.



Como teremos oportunidade de demonstrar, no eskedaso no qual se baseia
a presente dissertacdo, a opcao tem sido clararaatgeoptar pela cultura dominante,
neste caso a cultura religiosa portuguesa (entaradjdi como conceito operatério e nao
numa perspectiva essencialista de realidade de, f&tb €, ndo esquecendo a sua
heterogeneidade intrinseca), opcdo decorrente dim fda maioria dos fiéis que
frequentam a igreja de Nosso Senhor do Bonfim woss=de Amora serem portugueses
e de serem também eles que mais activamente partigias actividades paroquiais.

No que se refere as igrejas evangélicas, por senalB peguenas, menos
burocratizadas, menos hierarquizadas, frequentennegis recentes e mais receptivas a
mudanca, revelam-se melhor equipadas para resp@auwdedesafios colocados pelo
transnacionalismo e mais aptas para operar em resE;0s religiosos. Deste modo,
conseguem captar o interesse e 0s desejos domseuwos fazendo-os sentir-se parte
de um movimento mais amplo e supranacional. De waongeral, estdo também mais
disponiveis para incorporar as linguas e as nelagkss culturais da congregacédo e
tendem a atrair fiéis do mesmo grupo racial oucétnNos casos em que Sao
etnicamente homogéneas, estas igrejas tendem avdbss a sua actividade em torno
das comunidades e das localidades de origem dasnteg. De certo modo, este é o
caso da Associacdo Missionaria de Alcance Inteonati(AMAI), a igreja evangélica
estudada no ambito do presente trabalho de inegdiig Apesar dos seus lideres néo
orientarem a missdo e as actividades da igrejausivelmente para a comunidade
imigrante brasileira residente na sua area de gé@ueentral, o concelho do Seixal, de
facto, constata-se que a mensagem da AMAI temuida maior recepgao por parte
daquela comunidade e, como resultado, a composicéta da igreja € extremamente
homogénea, ou seja, é predominantemente brasilesta. facto faz com que, por um
lado, os crentes se sintam em comunidade entreussc®-étnicos mas, por outro lado,
a auséncia de evangélicos portugueses na igré&aépor muitos como um aspecto que

dificulta a integracao na sociedade portuguesa.

3.5. Viajando de Sul para Norte: as cruzadas de engelizacdo em sentido inverso

Como referimos no inicio do presente capitulo, l@ié® é um fendmeno em
permanente mutacdo e, consequentemente, todasu@mak religiosas e igrejas tém
sofrido alteragbes significativas. No ambito dasprege dissertacdo, em que 0 NOSsO
estudo de caso se baseia nas realidades cristiikaca protestante, consideramos



pertinente realizar uma breve abordagem sobre assfarmacdes recentes do
Cristianismo. Alguns autores (Jenkins 2002; Lehmd®®6) tém apontado uma
transformacao histérica que consiste na deslocdg@entro daquela doutrina do Norte
para o hemisfério Sul do planeta. Enquanto qudilimsos cinco séculos, a histdria do
Cristianismo esteve intimamente ligada a histoda paises europeus em geral e dos
Estados Unidos da América, a tendéncia actualueadt para a localizacdo das maiores
comunidades cristds na América Latina, em Africairela na Asia: «If we want to
visualize a “typical” contemporary Christian, weosld think of a woman living in a
village in Nigeria or in a Braziliafavela»(Jenkins 2002:2). SegunddNorld Christian
Encyclopedia(2001), existiam, em 2001, cerca de 2 bilides de cristamsmnuindo,
distribuidos da seguinte forma pelos varios contes 560 milhdes na Europa, 480
milhdes na América Latina, 360 milhdes em Africa3 3nilhées na Asia e, finalmente,
260 milh6es na América do Norte. As previsdes erists para 0 ano de 2025, apontam
para a existéncia total de 2.6 bilides de cris@&wmstodo o mundo, com a seguinte
distribuicdo: 640 milhdes na América Latina, 633h@és em Africa, 555 milhGes na
Europa e 460 milhdes na Asia. «The era of Westémstnity has passed within our
lifetimes, and the day of Southern Christianitydavning» (Jenkins 2002:3). E deste
modo que o autor interpreta a deslocacao do cdot@ristianismo do Norte para o Sul
sendo que esta mudanca se deve atribuir ao cregoint igreja catdlica e das
denominacbes protestantes, sobretudo as pentegostas paises do Sul. Este
Cristianismo “emergente” é essencialmente tradalista e ortodoxo e devera orientar-
se por interesses substancialmente diferentesulopeis e norte-americanos, a medida
que as igrejas do Sul se forem desenvolvendo. Comavimentos de migracdo em
massa oriundos dos paises do Sul para o Norteggeeigualmente uma migracdo de
crencas e praticas religiosas embutidas em caistatas culturais latino-americanas,
africanas ou mesmo asiaticas. «Demographic changesally have their religious
consequences, since the new immigrant groups fotlolMural patterns more akin to
their home societies than to the host nations»k{der2002:97). Deste modo, e tendo
em conta o declinio de fiéis cristdos nos paisedlalbe, podemos projectar que 0s
mesmos serdo um terreno fértil para que as novamiridades étnicas e religiosas
influenciem e modifiguem o contexto religioso esige, através da introducdo de
novas praticas e de novas formas de interpretadéaegpressao das crencas religiosas.
Como podemos concluir a partir das previsdbes aptadas anteriormente, a
América Latina serd, em 2025, a maior regido crikidamundo. Actualmente, ndo



obstante o acentuado crescimento das denominag@estantes pentecostais, a igreja
catélica permanece a presenca religiosa mais gigtivfa. Jenkins estima que existam
420 milhdes de catolicos e 50 milhGes de protessarE na América Latina que se
localiza o Brasil, 0 pais com o maior nimero délcais do mundo, nomeadamente,
150 milhdes de catdlicos numa populacdo de cercEOf@emilhdes de pessoas. «That
Brazil will be a key center of world Christianitg ibeyond doubt, but the precise
contours of its religious life are unknowable» Klaa 2002:92).

Assistimos, portanto, a um reordenamento do mumndtio em termos da sua
distribuicdo geopolitica, nhomeadamente, a deslacalgi centro do Cristianismo da
Europa e da América do Norte para Africa, Amériedina e Asia. Este reordenamento
caracteriza-se por um aumento significativo dotfangsmo pentecostal, incrementado
quer por movimentos migratérios das populacdes,r caieaves das correntes
missionarias cristds nas quais o Brasil tem assumid papel de destaque, existindo
naquele pais denominacfes com tradicdes missisn@aasolidadas, como por
exemplo, a Assembleia de Deus, a igreja Deus é Anaolgreja Universal do Reino de
Deus. Frequentemente, estas igrejas definem con@ missdo uma contra-
evangelizacdo por considerarem que os catdlicosd@d sdo «(...) os legitimos
representantes da fé, pois esqueceram o Deus wisliagam-se para um Deus morto,
excessivamente racional e burocratico (...)» (Mab@2299). Deste modo, para estas
igrejas urge fazer uma cruzada de evangelizac&emiido inverso das cruzadas de ha
cinco séculos atras: «ndo € o centro que vai eatglo a periferia para a civilizar,
organizar, retirar das brumas da decadéncia; sdmaradores dos suburbios das
cidades dos paises periféricos que embarcam erasagidavios para fundar templos,
falar em pracas publicas, alugar radios, dispugpagos na TV nos paises do “centro”.

A renovacgéo agora vem das margens» (Mafra 2002009-1

3.6 O Brasil entre o catolicismo e o pentecostalism arena de disputa pela

conquista de almas

A expanséo do pentecostalismo no Brasil tem sitl@lada por diversos autores
(Lehmann 1996; Chesnut 1997; Jenkins 2002) que,maiar ou menor profundidade,
abordam igualmente a questédo das respostas queja dgtolica tem apresentado face
as mudancas do contexto religioso brasileiro. Ségulenkins, a igreja catdlica tem

tentado responder a este crescimento pentecostsibcendo vias alternativas que



possibilitem aos fiéis um maior sentimento de campsso, inicialmente através das
comunidades cristds de base, baseadas no envoleirdenleigos e na participacéo
activa dos mesmos na liturgia, na vida da igrejaiiemodo geral e na organizacao
comunitaria. Segundo Chesnut (1997), o moviment® damunidades de base foi
ultrapassado pelo movimento carismatico que senafide forma mais dindmica e
adopta essencialmente praticas pentecostais, oleyae Jenkins a afirmar que o
Cristianismo do Terceiro Mundo, dentro e fora d&jm catélica, esta a tornar-se cada
vez mais pentecostal. Simon Coleman (2000) usamooteconservative Protestant»
para referir todos os crentes que podem ser dekignde carismaticos, pentecostais,
evangélicos e fundamentalistas, tendo como denalmin@omum uma posi¢cao
tradicional relativamente a aspectos da doutriméeptante, baseada em interpretacdes
literais da biblia e em explicagbes da realidadeezmos sobrenaturais.

Lehmann (1996) prevé que, apesar de no futuro gaigratdlica permanecer
uma presenca de peso na América Latina, os desgfieslhe sdo colocados pela
expansao pentecostal fardo com que deixe de sastduicdo que € hoje, quer
internamente, quer relativamente as sociedades estdeinserida, ao tornar-se uma
instituicio menos hegemonica. Desde o |l Conseth&/aicano, no inicio dos anos
1960, surgiram na igreja catolica os primeiros niefees de ideias cristds progressistas
em direccdo a uma revigoracao da igreja, tentanao €ncontro das pessoas e levando-
lhes uma mensagem de emancipacdo inspirada sobrednd interpretacdes
revoluciondrias da biblia. Na sequéncia deste mewimy como ja referimos, as
comunidades cristds de base tornaram-se os prenegttulos privilegiados dessa
renovacgao, a que se juntou o movimento carismafipesar das comunidades cristas
de base se apropriarem de uma linguagem que se&irapraignificativamente da
linguagem das denominacdes pentecostais e, apesaniibs os ramos cristdos terem
por objectivo atrair a grande maioria pobre da feog@io e dar resposta as mesmas
necessidades, desejos e frustracOes dessas pessessnovimentos oriundos da igreja
catdlica distinguem-se dos pentecostais nos seguiaspectos: enquanto que 0s
catélicos ndo estdo preocupados em definir frameegntre os seus membros, o0s
pentecostais fazem-no cuidadosamente como sessstiviea definir as fronteiras de um
grupo étnico e enquanto os catélicos minimizamtoeakiem detrimento da fé, os
pentecostais recriam continuadamente o ritual gacam a fé a um estado emocional e

a uma série de prescri¢cbes para a vida quotidimatermos gerais, Lehmann fala de



uma disputa entre catolicismo e pentecostalism(...) the religious field in Latin
América is now an arena in which contending fortstsuggle for the spirit”: it is a
struggle not just for numbers, or for “market shalait for the ability to legitimately
invoke the people and speak in the name of thelpedhehmann 1996:3).

Apesar da igreja catdlica ter feito uma opcdo dss&u ao servico dos mais
pobres, uma parte significativa dos pobres optapmio Pentecostalismo porque
enguanto os catolicos expressam uma grande devyoglas pessoas e pelas suas
culturas, os pentecostais usam métodos modernosmdeting para atrair novos fiéis,
frequentemente ignorando as grandes questbessseaierecendo salvacdo em termos
de prosperidade pessoal. No seu conjunto, as dseienominacfes pentecostais fazem
parte de um movimento amplo de partilha de caratigas doutrinais e organizacionais
sendo que as novas igrejas que estdo constantemexgarecer (e, nalguns casos, a
desaparecer), usam caracteristicas e técnicas guegrpelas que ja estao estabelecidas,
ndo apresentando caracteristicas inovadoras aendong nova lideranca. Isto faz com
que frequentemente as pessoas mudem de igrejaasqgwid questdes de conveniéncia
(como por exemplo, a localizacdo da igreja) e n@oqoiestdes de dissidéncia. Apesar
desta mobilidade dos fiéis entre igrejas do espantangélico, de um modo geral, 0s
pentecostais ndo tendem para o sincretismo, c@atrante aos catdlicos e aos
participantes dos cultos afro-brasileiros. Os pmdtis prezam a exclusividade da
pertenca evangélica e rejeitam duplas pertencagiosgls na medida em que a
conversdo ao pentecostalismo é entendida, na malos casos, como uma ruptura

efectiva.

" O Cristianismo é constituido por trés grandes smaligides ortodoxa, catdlica e protestante. Sdgu
Delumeau (2002 [1993]), aquilo que designamos pitolieismo data do século Xl e é formado pelo
conjunto de cristdos e de comunidades cristasepohecem a jurisdicdo do bispo de Roma ou Papa. O
Protestantismo data do século XVI, na sequéncimalimento conhecido como a Reforma, a partir da
discordancia do seu fundador, o alemdo Martinhorbuteom a politica religiosa da igreja catolica,
sediada em Roma. Originou-se na Europa tendo-sedaftea todos os continentes. Trata-se de uma
forma religiosa muito diversificada, organizadamitiplas igrejas, que se deve ao facto de, desim a
origem, se ter caracterizado por uma pluralidagieifetativa de reformadores com diferentes convescd
Um dos ramos protestantes € o Pentecostalismopdggm data do inicio do século XX. De acordo com
esta ideologia religiosa, é gracas ao baptismo g@isque Deus concede visivelmente o que prometeu
na biblia: dons e urpoder que cura as doencgas, liberta “deménios’resfivama a vida das pessoas. As
assembleias de pentecostais sdo amplamente autnomaa em relagdo as outras, dai uma profusé@o de
igrejas que o grande publico e, as vezes, certeias qualificam de “seitas”. A referéncia ao dext
biblico (muitas vezes interpretado de forma fundaalesta) permite também canalizar e tornar
inteligivel a glossolalia (ou o falar linguas), oslagres, as curas e, de um modo mais geral, as
manifestacbes de ordem carismatica. O Pentecostaliesenvolveu-se fortemente nestes Ultimos anos
em diversas regides do mundo, em especial na Améatina. Os seus partidarios pretendem ser os
artesdos de uma nova Reforma. O Pentecostalisnmopgade reproduzir valores da sociedade dominante
de uma forma bastante conservadora como resposdexigéncias religiosas e culturais de camadas
baixas e médias-baixas e veicular assim um prosesial.



Para além de ser o maior pais catolico do mundrasil tem sido descrito por
alguns autores como um caso de referéncia relagineara expansao significativa das
denominacdes pentecostais, que Jenkins descrewe«orn) the most successful social
movement of the past century» (Jenkins 2002:8e Bstor refere ainda que o Brasil é
um terreno fértil para a religido em geral, masgjue se refere ao Cristianismo, conhece
uma situacdo de grande vitalidade quer do Catolmisquer do Protestantismo,
nomeadamente, das denominacdes pentecostais ayééeas. O autor refere que, no
inicio dos anos 1990, no Rio de Janeiro, num peratrés anos abriram na cidade
700 igrejas pentecostais, 240 templos espiritasapardquia catolica.

O Pentecostalismo nédo deve ser entendido comoavimranto homogéneo, por
exemplo, para o caso brasileiro € importante tercenta a importante definicdo que
Paul Freston (1994) fez das trés fases do penédisosd brasileiro: a) de 1910 a 1950:
inicio do movimento com a chegada de missionargigamlgeiros, um italiano que
fundou a Congregacdo Cristd do Brasil em 1910 s daecos que fundaram a
Assembleia de Deus em 1911. Nesta fase, a expawséiceu sobretudo nas regides
Norte e Nordeste do pais; b) de 1950 a 1970: oipdldiador do movimento transferiu-
se para o Estado de S&o Paulo e do ponto de \wsttirdil, ganhou destaque a
evangelizagdo através do dom da cura divina; clamirpde 1970: o centro do
movimento deslocou-se para o Rio de Janeiro, ealso dos demodnios tornou-se o
discurso central das igrejas pentecostais. Estaalfiase tem sido designada de neo-
pentecostal por incorporar tragcos de uma teologiapsperidade (formulada por
pastores norte-americanos na década de 1980, sengosteriormente difundido no
seio do pentecostalismo latino-americano) e pontaee uma dinamica sincrética com
outras religiosidades para além da tradicdo evinagél

Sobre este expressivo crescimento pentecostalgynémeros ilustram, Chesnut
(1997), que realizou trabalho de campo em BelémEstado do Para, defende que
estamos perante uma revolucdo espiritual que estanaformar o contexto sécio-
religioso latino-americano. Nalgumas zonas pobees periferias das grandes cidades
latino-americanas, o Protestantismo evangélicotisuinso Catolicismo enquanto forma
principal de religido popular. Estima-se que o Bresntribua com trés quintos dos
pentecostais latino-americanos. A sua populacaogéliga quase que quadruplicou de

1960 a 1985 e localiza-se essencialmente nas roa@spobres do Brasil. Este facto

8 Na América Latina, as igrejas pentecostais sdo sonente designadas de evangélicas, pelo que é esta
a designagdo que se opta por utilizar na presésgerthcdo para referir as igrejas pentecostassidiras.



esta estreitamente relacionado com aquilo que ar a@eiscreve como a chave para a
compreensao do sucesso do Pentecostalismo, nomeateéam dialéctica entre a doenca
relacionada com a pobreza e a cura pela fé. O astgouma noc¢ao lata de doenca que
inclui ndo apenas o0s aspectos fisicos mas tambléemeestar social que se traduz no
direito ao trabalho, em rendimentos suficientesseguranca, no acesso a agua potavel,
a vestuario e alimentacdo. Para os habitantesrelas da periferia das grandes cidades,
todos aqueles a quem foi negado um papel social @dadania e para todos aqueles
que foram negligenciados pela igreja catdlica, @an@ssa de cura pela fé tem um
grande apelo: «If at the end of this century Pedidism is poised to replace
Catholicism as the foremost popular religion in Blrait is largely due to its spiritual
offensive against the pathogens of poverty» (Ched®97:48). A forma como o
Pentecostalismo tem dado resposta as aflicdesapstd das caréncias materiais tem
determinado a sua capacidade de mobilizacdo desnokentes. Os pentecostais
procuram poder espiritual que os liberte das pdgacmateriais e, ndo obstante nao
verem alteradas as condi¢des reais do seu quaijdaravés da religido conseguem
transcender a realidade opressiva em que viveraedeya 0 autor a comparar a crenca
pentecostal a um placebo: «(...) the great majofityrentes struggle to meet their basic
needs. Their evangelical faith affects the way imcl they subjectively experience
poverty, but the objective conditions are the sdorebelievers and nonbelievers»
(Chesnut 1997:16).

Referindo-se a existéncia de uma espiritualidadéonsignificativa entre a
maioria dos brasileiros, Chesnut diz que: «Regssdl® the degree to which they
practice their faith, almost all poor Braziliangddmtin Americans believe in the divine.
Beyond the walls of the academy, atheism is a doreobncept in Brazil (...) From the
caboclo who believes in the enchanted kingdomebtittom of Amazonian rivers and
igarapés to the Pentecostal who believes in thg Bpirit, all poor Brazilians cleave to
the ideia of a divine order» (Chesnut 1997:67) u@acrescenta que, no Brasil, quer o
Pentecostalismo, quer o Catolicismo, quer as @sgyiafro-brasileiras tém subjacente
uma religiosidade popular que, apesar de ser es@ré$erentemente em cada uma
destas correntes religiosas, tem como denominashoumm o facto de ser util sendo que
esta utilidade se prende com a resolucéo de praBlefa vida quotidiana dos crentes.
«Above all, popular religiosity is utilitarian. Coarned with matters of daily survival,
the poor seek to manipulate the supernatural, notapily for rewards in the afterlife,
but for divine aid in the here and now» (Chesn@7187).



Comparando o Pentecostalismo com o Catolicismoseredigides afro-
brasileiras, Chesnut defende que aquele tem vantagbre os restantes pelo facto de
dar aos seus fiéis o0s anti-corpos sobrenaturai®sea@dos para ultrapassar as
adversidades do dia-a-dia, enquanto que estesrfathafazé-lo porque nao implicam
uma ruptura com a sociedade secular. Por exemplonizganda falha em fornecer um
codigo moral que oriente a vida dos fiéis e o Gasvho falha na criacdo de um mundo
a parte onde os fiéis se possam opor a uma soeigiddgénica na medida em que a
pratica do Catolicismo no Brasil e, de um modo lgera América Latina ndo implica
uma conversdo ou transformacdo pessoal como puésiteqpara a afiliacdo. A
linguagem evangélica distingue-se pela énfase masogmento dos seus crentes e este
facto acarreta um poder espiritual transformadog, qquer o Catolicismo, quer as
religides afro-brasileiras ndo oferecem. Enquasteantos catdlicos e 0os espiritos nédo
sao agentes de conversao, os pentecostais podéan com o poder curador do Jesus
Pentecostal e do Espirito Santo.



4. VIVENCIAS RELIGIOSAS E O QUOTIDIANO EM CONTEXTO
MIGRATORIO: O ESTUDO DE CASO DE IMIGRANTES BRASILEI ROS
CATOLICOS E EVANGELICOS NO BAIRRO DA BRASILANDIA

«Eu deito e agradeco a Deus, levanto e agradecewsDA pessoa sem Deus
nao € ninguémgEvandro, catolico. 7 de Junho de 2007, 47 anodatke).

As migracdes transfronteiricas sdo processos sodia@micos, sustentados por
redes sociais desenvolvidas pelos migrantes deaf@nhumanizar e a lidar com a
experiéncia migratoria. De acordo com Garcia Can¢d003), nos varios contextos
migratorios, as maneiras de resolver os problenzaigmn inclusivamente entre os
migrantes de uma mesma nacionalidade e dependegraactle medida, dos objectivos
pessoais do proprio migrante conforme pretenda gueeoer temporariamente no pais
de acolhimento de acordo com objectivos econénmdeosurto prazo, conforme planeie
0 seu projecto de vida no pais de acolhimento asp seja um transmigrante que
reproduz a sua vida e redes sociais em dois pamsesmultaneo. Nao obstante o tipo
de permanéncia num determinado pais, o que sécaegifjue quanto mais vulneravel e
incerta é a situacao do imigrante, mais fortesosdlacos que mantém com o lugar de
origem e com 0s conterraneos no pais de acolhinsamdo que a este nivel os lagos
familiares e de parentesco desempenham um pagspeéeial relevancia.

Garcia Canclini defende ainda que apesar de deil diéneralizar a condicdo
dos imigrantes, existem problemas comparaveis,ct&iso o estranhamento, a dificil
aquisicao de direitos na nova sociedade e a dimel@éntre formas de pertenca
cultural, juridico-politica e laboral. Neste coritexas redes de imigrantes continuam a
servir de base as comunidades transnacionais quesua vez, desafiam as formas
existentes de cidadania e de identidade nacional apgsentam ainda na ideia de
Estados-Nacao definidos como unidades politicadivamente autonomas e fechadas.
As dificuldades sentidas pelos imigrantes paransegiarem numa nova sociedade
fomentam redes de solidariedade, lugares emblemsadie encontro e diversdo, ou seja,
0s imigrantes «intensificam a participacao religjos paixao esportiva e outros rituais
em que possam re-imaginar a comunidade perdidantks falar a propria lingua e
sentirem-se protegidos» (Garcia Canclini 2003:111).

No ambito dos processos de construcdo identitégurglo estratégias de

integracdo promovidas em contexto migratério, &ssie frequentemente a uma



revitalizacdo e/ou adaptacédo (sem que se verifigaessariamente uma assimilacéo e
consequente desaparecimento) de tradicbes ou $dginabolicas transportadas pelo

migrante para a nova sociedade, sendo que nos gaebmos sobretudo sobre as

crencas e préticas religiosas tentando demonsimao cesempenham, em certos casos,
um papel central na vivéncia migratoria.

Susana e José Gabriel Pereira Bastos (2006) amaalisrecentemente o papel
desempenhado quer pela religiosidade ndo organizasa pela adesdo a diferentes
religibes e seitas, comunitariamente organizadasgasenvolvimento e/ou blogueio
parcial de percursos de insercdo social em grupssgementos de minorias étnicas
residentes em Portugal. A partir da pesquisa ez 0s autores formularam as
seguintes hipbéteses metodoldgicas: por um lado,din@micas micro-familiares
configuram uma unidade de analise estratégicaipaestigar o impacto de diferentes
“tipos de religido” e de “posicdes e experiénciasef as religibes” no processo de
insercao social diferenciada. Esta afirmacdo baseiaos seguintes argumentos: em
primeiro lugar, € no seio da familia que se tratesmj recriam, reinterpretam ou se
transformam posicdes, experiéncias e praticasaslig, em segundo lugar, as relacdes
familiares envolvem fendmenos micro-politicos quelaido ensaia elaborar, legitimar
e subverter e, em terceiro lugar, as dindmicasoderpexperenciadas no nivel micro-
familiar constituem frequentemente uma linguagemilpgiada para conceber e gerir
relacfes de poder mais vastas, intra e inter-gsugaté supra-sociais. Por outro lado, as
religibes e as formas de religiosidade revelamsspoitantes recursos simbdlicos
utilizados para o reforco identitario tanto dospgrsi étnicos e dos seus segmentos etno-
religiosos como dos sujeitos que procuram formagsetigiosidade n&o-comunitaria
para lutar contra a dimensdo real ou potencialméntailhante da hierarquizacéo
social. E o caso, por exemplo, dos ciganos em @airttuja conversao religiosa ao
Pentecostalismo Ihes permitiu, segundo os autadegjirir uma maior respeitabilidade
e uma melhoria do seu estatuto social: «<Em fungdiongortante reconstrucao de uma
identidade étnica e religiosa em torno da filiagacetnia cigana a um novo movimento
religioso (lgreja Evangélica de Filadélfia de Pgdl), existe um claro reforco da
tolerancia, respeito e maior convivialidade entigamos e n&o-ciganos» (Bastos e
Bastos 2006:203).

Apesar de, nalguns contextos, existir a tendérmig@r por parte das elites
religiosas, quer dos proprios crentes, para coraidereligido como algo reificado e

essencializado, ela é mutavel, sujeita a mudangeiais, ndo apenas mas de forma



muito acentuada em situacfes de migracdo: «Likeic#tyy religion, too, is often
reified and essentialized as if it were the on@ghbeyond change. Such reifications
often serve the interests of religious elites whehwo stem unwelcome social changes,
or they may comfort believers who regard theirgieln as the only thing that has
remained the same amidst all the turmoils of urlhamg, migration, and the
multicultural challenge» (Baumann 1999:69). Naotafi® o imigrante transportar
consigo, para o pais de destino, a sua experiégl@gosa, parece incontornavel que a
mesma € reavaliada em face das novas circunstargiag beliefs, creeds, faiths,
“religions” travel, change as they travel, and wirkmselves, with varying degrees of
success and permanence, into the finest of finectsire of the most local of local
histories» (Geertz 2005: 11).

As experiéncias migratorias originam frequenteménatesformacdes espirituais
e viajar para o estrangeiro, na forma de migragéorhl internacional, conduz os
migrantes a apropriarem-se e a manejarem diferemtena religido, quer atribuindo-
Ihe novos significados, quer tornando-a um instnimele afirmacao identitaria, quer
entendendo-a como uma resposta as mudancas séci@isuinerentes a migracao.
Qualquer que seja a forma de reavaliar a religio,um modo geral, as praticas
religiosas dos migrantes nos paises de destindtaiesde uma combinacdo entre as
suas praticas de origem e aguelas que encontranovm contexto: «Les pratiques
religieuses des migrants ne sont ni les repliquastes de celles du pays d’origine, ni
des constructions complétement nouvelles. Ellesosestruisent a la fois en relation
avec le lieu d’origine et la société d'immigratianais aussi a partir des «entre-lieux»
qui articulent les liens transnationaux» (MeinteleBlanc 2003:6). Em contextos
migratorios, os individuos sédo confrontados conidades distintas das que conheciam
nos seus paises de origem e, deste modo, a reghigdadquirir um valor acrescido ao
que tinha no passado através de uma maior idei#fic entre identidade religiosa e
comunidade (Vertovec 2000), pode servir como imsémio de redefinicdo da forma
como os individuos se auto-identificam (Mapril 2D0b pode servir ainda para
estabelecer relagbes sociais com a nova comuni@denes e Catalao 2006),
verificando-se frequentemente uma negociacdo dasicas religiosas entre o0s
migrantes e os fiéis dos novos contextos religi¢gestovec 2000).

Em contexto migratério o individuo necessita de stwir rotinas que
possibilitem a reposi¢do da seguranca ontologidigrar significa partir de um mundo
conhecido e rotinizado para um outro desconheoidde algumas das mais elementares



rotinas da vida do dia-a-dia tém de ser reconstgjidnde o mais banal dos contextos
tem de ser reconhecido, onde algumas das maisntesriormas de interaccéo tém de
ser reaprendidas. Por outras palavras, emigrardanpin custo de insecuriza¢ao devido
a desparametrizacdo do quotidiano do migrante»e{P2003:74). Deste modo, a
religifdo pode constituir-se como um dos elementaserperiéncia individual que
participa desta construcéo e contribui para egparaaca, desde as crencas e as praticas
de cada individuo a sua insercdo em comunidadggosals.

Apesar dos diversos debates em torno de uma digirde religido nao terem
conseguido gerar consensos, a religido tem sidsidEnada simultaneamente como
uma das formas mais significativas de organizagémlse como uma fonte primaria de
identidade: «Religion is one of the prime sourcésdentity. Its significance has
intensified in a post-rationalist world threater®ddisenchantment, impersonality, and
loss of meaning» (Rudolph e Piscatori 1997:5). Mabifo do presente estudo, a
dificuldade ou mesmo impossibilidade de definirefigido ndo apresenta entraves
significativos aquele que se constitui como o ngsswipal objectivo, nomeadamente,
perceber como € que a religido é vivida pelas pss$do caso concreto dos imigrantes
brasileiros catélicos e evangélicos residentes naaiBndia, perceber de que forma as
suas crencas e praticas religiosas se alteraramaqueéncia da experiéncia migratoria e,
eventualmente, se constituem como respostas asrsathdes inerentes a essa
experiéncia. Para além disso, tentar perceberajpalpel desempenhado pelas igrejas
(catdlica e AMAI) junto destes imigrantes e de quedo a participacdo religiosa
contribui para a integracéo socio-cultural destegriantes em Portugal.

4.1. “Deus € sO um”?: tolerdncia e divergéncia rgliosa entre catolicos e

evangélicos da Brasilandia

N&o sendo nosso objectivo adoptar perspectivas@atistas sobre uma suposta
“religiosidade brasileira”, podemos, no entantanadr que a pertenca religiosa entre 0s
brasileiros é uma dimensao da vida quotidianausatemente caracterizada por uma
grande fluidez: «Religious affiliation in Braziliasociety is fluid. Scholars associate
popular religiosity in Brazil, particularly among@wer socioeconomic groups, with
tolerance and openness to multiple ways of acogdsi@ supernatural and with the
value of maintaining a connection to the sacred.stMevident is the sense of
complementarity among spiritual options orientedidd the pragmatic resolution of



everyday concerns and afflictions, such as illnesd domestic problems» (Kramer
2005:96). Esta fluidez e complementaridade dagstgeopcdes espirituais explicam a
grande mistura entre elementos do catolicismo, rdtegtantismo e dos cultos afro-
brasileiros que podemos encontrar particularmeate arencas religiosas de grupos
populares no Brasil. Existe, portanto, uma ten@Enelevante para as duplas ou
multiplas pertencas religiosas que faz com que umemno significativo de brasileiros
frequente praticas religiosas de varios cultosadagercepcao eclética que possuem do
mundo espiritual.

Numa andlise da religiosidade brasileira, o castio deve ser entendido como
um elemento-chave na medida em que a religidoicatél a religido de socializacdo
primaria no Brasil (Assuncado e Ferreira 2006). kesiemente, quando se questiona as
pessoas sobre qual é a sua religido, a respossammeliata € a de ser catdlico porque é
a denominagdo com menos conotagdes negativas epaagio com os cultos afro-
brasileiros (por vezes associados a forcas magefeamesmo primitivas) e em
comparacdo com o0s protestantes que sdo geralmamntados de intolerantes. Nao
obstante a disparidade numérica entre os que, meilBse auto-identificam como
catélicos (cerca de 80%) e os que sao catélicdEanées (cerca de 10 a 20%), «(...) la
culture catholique (qui tolere une pluralité de tioges a lintérieur méme du
catholicisme) est, d’une certaine fagon, globatsanet que I'identité catholique serait
une sorte de dénominateur commun qui relient lesopees (a I'exception des
pentecotistes) des différentes confessions» (Fand881:136). Para além disso, a
crenga que uma parte significativa dos brasilgiansilhna em torno da existéncia de um
mundo de espiritos esta estreitamente relacior@daoacatolicismo colonial na medida
em que as praticas religiosas levadas pelos escedxioanos, encontraram um terreno
fértii no catolicismo dos comerciantes esclavagisportugueses, profundamente
impregnado de um imaginério medieval, povoado dielahes sobrenaturais, como por
exemplo as bruxas e os fantasmas.

No que se refere aos moradores da Brasilandiaetsmlor entre os catolicos,
pudemos constatar quer este tipo de crencas, dquaroerta fluidez e mobilidade
relativamente a pertenca e/ou participacdo rekligios que fizemos referéncia
anteriormente. De um modo geral, os catolicos (messgue sao praticantes) revelam-
se mais receptivos a mensagem evangélica do gexaogélicos a mensagem catolica.
Sado varios os casos dos catolicos que ja visitaldenentes igrejas evangélicas e
inUmeras as afirmacfes de que gostaram da expdest@vevangélica nos cultos, dos



sermdes dos pastores e da forma como a bibli®epiatada por estas igrejas. Durante
0 nosso trabalho de terreno, ouvimos frequentenmanfeases: “Deus € s6 um” ou “A

palavra de Deus é s6 uma”, essencialmente de imégaatolicos, que deste modo
justificam o seu interesse por conhecer outrasderde expressao religiosa no seio do

cristianismo.

«Eu sou uma religiosa, eu fui criada na igreja dat#, sou baptizada mas isso
ndo quer dizer que eu sou apenas uma catélicapawds amor, a minha religido é o
amor. Eu vou a qualquer igreja, ndo me importoamao de Deus eu estou la, ndo
quero nem saber, eu gosto muito de ouvir falar sddbristo»(Simone, catélica. 14 de
Maio de 2007, 35 anos de idade).

N&o obstante o facto dos evangélicos serem mermeptireos & mensagem
catdlica e de cada um dos “grupos” (catélicos egehicos) ser critico relativamente ao
comportamento e ao estilo de vida do “outro”, dacfiees de vizinhanca e de amizade
entre os moradores do bairro ndo sao significatvden afectadas pela diferenca
religiosa. Inclusivamente, tivemos oportunidade werificar a participacdo de
evangeélicos no almoco de Natal que a Associacda Gaande do Brasil realizou no
bairro no dia 17 de Dezembro de 2006 assim conataipacdo de catdlicos em festas
realizadas pela Associacdo Missionaria de Alcanternacional (AMAI), como
aconteceu, por exemplo, no 5° aniversario que adgedja festejou no dia 30 de Junho
de 2007. A este respeito, pudemos constatar qumaada diferenca religiosa, € a
questdo da nacionalidade que une os moradoresido, @ seja, o facto de serem
brasileiros sobrepde-se a pertenca religiosa.

A questao religiosa ndo € aberta e espontaneardetigtida pelos moradores
do bairro, as Unicas ocasides em que presenciamogrsas sobre este assunto,
ocorreram precisamente na sequéncia da nossa gaesatas nossas perguntas. Numa
ocasido, quando questionavamos um dos moradores solelacionamento entre 0s
catolicos e os evangélicos residentes no bairtiyeshos a seguinte resposta: «N&o tem
como discutir religido, politica ou futebol». Amfiacdo deste individuo, catélico, ndo
deve ser entendida como uma falta de diferenciacde hierarquizacdo das diversas
crencas religiosas mas antes como a expressao aeapanente aceitacao e respeito
pelas opcdes religiosas diferentes da sua. As gepta;des que os catdlicos tém dos

evangeélicos sdo muito homogéneas: de um modo gsraktdlicos consideram que as



igrejas evangélicas sdo muito exigentes com os @emses (quer no que se refere ao
dizimo, quer no que se refere as restricbes quéampaos seus modos de vida), que os
evangélicos sdo demasiado persistentes e insisteratevontade de converter 0s
catélicos para a sua religido e que sdo exageradamgticos relativamente a igreja
catdlica e aos fiéis catdlicos, relativamente aasig) se consideram moralmente

superiores.

«N&o sou contra a religido evangélica, ndo sou ntligido nenhuma porque
acho que religidao que estiver procurando a Deusyé um sé mas assim, eles sao
muito pegajosos, acham que vocé tem que aceitas Jes) E eu nunca vi pessoal da
religido catdlica difamar a religido evangélica eraligido evangélica difama muito a

religido catélica»(Rafael, catdlico. 27 de Maio de 2007, 25 anosldda).

«Para eles a gente nao vale nada, os catolicosvad®nada pra eles. Eles acha
gue sO eles € o bom, ja ta perdoado, ja ta no @ta tudo. Isso ai € que eu acho
errado porque todo o mundo é pecad@®©svaldo, catdlico. 1 de Junho de 2007, 28

anos de idade).

No que se refere ao modo como 0s evangeélicos w&enatolicos, acentuam
sobretudo a falta de compromisso religioso desies @om a sua igreja e a consequente
diferenca do modo de vida, geralmente entendido o@is afastado dos principios

morais cristaos:

«Pelo que eu vejo, a igreja catdlica ndo te obrggéer um compromisso com
aquilo, com aquela religido e a nossa nao. Se veécé&vangélico, vocé tem
compromisso, vocé tem horario com a sua igrejagredgu? Em primeiro lugar,
compromisso com Deus e na catélica ndo, por isspneiitos que dizem: sou catélico
(...) Servir a Deus e seguir a Deus verdadeiramestdrd da palavra da biblia € o
caminho certo, no mais é perdicdo e iSSO me eatdstnuito porque muitos tao por ai
perdidos por falta de conhecer a verdade, estdaauin coisas que estdo perdendo

tempox(Juliana, evangélica. 6 de Junho de 2007, 38 anatade).

«Eu ia na igreja catélica mas ndo sei, parece quegeasoa nao se completa,

parece que fica um vazio. Eu ia na igreja e dedaisnissa eu sentia um vago dentro de



mim, eu tinha que procurar outra coisa, voltavagaasa vazio a mesma (...) O corpo
da gente é dividido em trés fases, € a alma, oacerp espirito. O espirito t4 pronto,

esse ndo contamina, a alma é que ta ali fazendwiséo entre a carne e o espirito. Se
vocé tende para a carne, se enfraquece e vai pdaa@da carne, td contaminando a
alma. Mas se a gente é forte a ponto de dizer néertas coisas, ai vocé ta dando mais

énfase para o espirito¥-elipe, evangélico. 5 de Junho de 2007, 41 andsadie).

Consideramos que as diferencas das representgg@sertadas por catolicos e
por evangélicos expressam as diversas questdesindi® fque opdem catdlicos e
protestantes no que se refere as crencas e praglicagsas no seio do cristianismo, as
quais tivemos oportunidade de abordar no terceipitelo. Enquanto que os catélicos
atribuem significado ao facto da igreja catélica deminante, ter prestigio e estar
relacionada com os valores da tradicdo, os evawgeliacentuam o caracter
transformador da mensagem evangélica, em parteyglara com a sociedade secular.
Enquanto que o catolicismo falha na criacdo de umdn a parte onde os fiéis se
possam opor a uma sociedade patogénica, as ignegagiélicas fornecem um codigo

moral que orienta a vida dos seus crentes (Ch&S9u).

4.2. A importancia de Deus no quotidiano de catolis e evangélicos da Brasilandia

Independentemente da representacdo que possuenouti@”’;’ um aspecto
aproxima todos os moradores do bairro: a crenc®ens. Durante o nosso trabalho de
terreno ndo conhecemos ninguém no bairro que afgenado acreditar em Deus. De
facto, retomando uma ideia a que fizemos referénuia terceiro capitulo,
independentemente do grau com que praticam a sua ésmagadora maioria dos

brasileiros acreditam no divino.

«Olha, nés no Brasil acreditamos muito em Cristtreditamos muito mesmo,
se tu fizer uma pesquisa tu vai ver que se tivengnao acredite em Deus, eu néo diria
10% que ndo acredita em Deus, todo o mundo acre@anone, catdlica. 14 de Maio
de 2007, 35 anos de idade).

A generalidade das pessoas com guem contactamosssap a relevancia de
Deus nas suas vidas, quer no aspecto determimsiafthicio de um destino, quer na



forma como essa fé em Deus esta presente em \&mpextos do dia-a-dia e, a este
nivel, ndo podemos falar de diferencas substaneiee catélicos e evangélicos,
embora tenha sido junto dos primeiros que recolBers testemunhos mais

emocionados no gue se refere a importancia que teeusas suas vidas:

«Olha, eu sou muito apaixonada com Nosso SenhousJ&¥isto, sou
apaixonada com Deus, sou capaz de dar a minha padlaele assim sem pensar um
minuto mas isso também ndo quer dizer que eu wacafiorrecida com ele nao, tem
dia que nos dois tiramos uma charada, eu brigd@& fa me esqueceu, me abandonou,
desco do salto com ele, entendeu? Mas dai a poudé eomeco, eu peco perdao»
(Simone, catodlica. 14 de Maio de 2007, 35 anosldédsd).

«Deus para mim € uma necessidade na minha vidadies tos dias e toda a
hora, tenho muita necessidade de estar sempre @oda Deus. Eu acho que sem
religido, sem Deus é impossivel porque religidadajueduca porque a religido faz a
gente evitar muita coisa, as vezes a gente pensacoisa mas diz ndo posso, hao vou
agradar a Deus, entdo ndo acho certo fazer isstereteu?»Carolina, catdlica. 7 de
Junho de 2007, 49 anos de idade).

«A partir do momento que o ser humano é geradoemire da mae dele, o
destino dele Deus ja marcou tudo, ja ta tudo trazado que Deus marca nao volta
atrads e o destino que ele marcou para cada umemacsmprido, ndo adianta correr»
(Mateus, catdlico. 7 de Junho de 2007, 34 anodatie).

Apesar de autores como Chesnut (1997) defendenssn aqchave para a
compreensao do sucesso do Pentecostalismo entlasses mais desfavorecidas da
populacdo se encontra na dialéctica entre a daetggionada com a pobreza e a cura
pela fé, foi igualmente entre os catdlicos do bague encontramos os relatos mais
significativos de milagres que os mesmos acreditracontecido nas suas vidas e que
se encontram geralmente relacionados com ques®eaehca, resolvidas quer por
Deus, quer pela intermediacdo de santos, em partiae Nossa Senhora Aparecida,

padroeira do Brasil:



«Eu creio que houve um milagre comigo. Eu sentisasalores no estobmago
pelo facto da bebida. Quando era jovem, eu achawa e&fa bonito mostrar para as
meninas que eu tomava uisque porgue no Brasil dugdra uisque € que tem um poder
aquisitivo maior um pouquinho. Entdo eu por serejpve sempre trabalhei, ndo
ganhava mal, eu aos 15 anos ganhava salario de ainde familia, entdo eu achava
bonito mostrar para as gajas fumar um bom cigabeber um bom uisque e eu por ser
muito novo, estar numa fase de desenvolviment@magmtdo com um certo tempo eu
me prejudiquei muito no estbmago e veio a me dar gastrite, fiz varias endoscopias
e assim aquilo ndo sarava de jeito nenhum e tinhajde dava vontade de arrancar o
seu estbmago para fora de tanta dor que vocé sertiaa e tal. Ai, foi até legal, eu
estava assistindo uma missa na igreja de Nossad®&emlo Carmo, inclusive até ando
com um escapulario dela, estava assistindo na agdg cidade onde eu moro e
assistindo & missa a noite com uns amigos me des odlicas dentro da igreja, eu sai
para mim nao cair dentro da igreja, sai da igreja@ banco de fora, aos pés da igreja,
eu pedi com mais fé ainda. Naquele momento de glrseaquele momento de dor,
eu pedi. Eu ja tinha pedido a Senhora Aparecida tijgsse aquela dor de mim e
quando eu pudesse eu ia aos pés dela agradecqueséu pedi para o ar e um belo dia
ela me forcou muito, essa dor dentro da igreja anedu muito, muito, muito e naquele
acto de desespero, eu pedi com muita fé do fundone coracdo. E assim, eu
consegui, essa dor sarou de uma tal forma e gracd3eus essa dor nunca mais
apareceu. Entdo assim, eu acho que foi um milagta, dou muito devoto a ela, sou
muito devoto a Senhora AparecidgdRafael, catélico. 27 de Maio de 2007, 25 anos de
idade).

«Um belo dia 14, eu tinha bebido muito no dominga,segunda-feira estava
ressacado, muito ruim, ai eu subi para a cobertaqyi falam o terraco e ajoelhei,
dobrei o joelho no chao e pedi a Deus, falei comm®gara ele ter misericérdia de mim
gue nao era aquela vida que eu queria para mim,aedivesse pena de mim e a partir
daquele momento nunca mais eu bebi. J& se foraraoits, até hoje, tudo que tenha
alcool ndo bebo nada, entdo eu considero isso cama béncdo que eu recebi de
Deus, isso para mim foi uma vitoria. Eu pedi comeféle me atendeufMateus,
catélico. 7 de Junho de 2007, 34 anos de idade).



«No dia em que entrevistei a Simone, apareceuswdrla a Débora que trazia
na mao uma rosa branca com muito mau aspecto,aestakcha e a comecar a ficar
com um tom acastanhado. A Débora vinha mostra-fantone, muito desgostosa e
preocupada com o que tinha acontecido a flor. @ogtee tinha trazido um ramo de
flores para casa que colocou numa jarra, tendoadetiuma para colocar junto a
imagem de Senhora Aparecida que tem junto a cansmuNmos dias andava com uma
sensacdo estranha por isso resolveu fazer-lhe wagham e oferecer-lhe a flor.
Engquanto que as rosas gque estavam na jarra senh@nttdo bonitas tal como quando
as tinha trazido para casa, a rosa que ela tinbaadn numa jarra junto a imagem da
santa estava naquele estado de degradacao easidiaraquilo com um sinal negativo,
como o prenuncio de algo de mau que iria acontexsua vida. Perante isto, a Simone
disse para ela ndo se preocupar porque o estadsalara antes um sinal de que o mal
que a Débora andava a sentir nos ultimos dias $iglwatransferido para a flor, por obra
de Senhora Aparecida que tinha intervido na sedmé&tacoracdo que Débora Ihe fez.
Simone aconselhou Débora a rezar novamente a desti@ vez para lhe agradecer e a
colocar uma nova flor junto da sua imagem» (Extralct diario de campo, 15 de Maio
de 2007).

Para além das questbes de doenca e das curasidssgecnimo milagrosas, 0s
imigrantes brasileiros do bairro expressam umgiogidade popular que, apesar de se
manifestar diferentemente dependendo das correzlig®sas, tem como denominador
comum o facto de ser util e desta utilidade sedeenom a resolucédo de problemas da
vida quotidiana dos crentes: «Above all, populdigiasity is utilitarian. Concerned
with matters of daily survival, the poor seek tonipalate the supernatural, not
primarily for rewards in the afterlife, but for dine aid in the here and now» (Chesnut
1997:67). Tendo em conta que as experiéncias rargaat implicam geralmente
situacOes de ruptura e de inUmeras mudancas, psdeongtatar que para muitos dos
inquiridos, a crenca em Deus assume um papel exinemte significativo quando se
trata de lidar com situagbes como a exploracaorddba discriminacdo ou a solidao.
Apesar da tendéncia dominante, quer de catdliagey, de evangélicos, ser a de uma
manutencao da fé trazida do Brasil, ou seja, anmaaios inquiridos afirma que a sua fé
manteve a intensidade com que era vivida no ses, pab existindo a este nivel
mudancas relevantes introduzidas pela experiénigeataria, existe igualmente uma

tendéncia generalizada para afirmar que a fé salfitetacdes no que se refere ao seu



significado na medida em que se tornou mais in&niah, isto €, existe uma énfase
maior na utilidade da fé no que se refere a redolue problemas e a obtencdo de

respostas para as dificuldades vividas no dia-a-dia

«Olha filha, uma vida dificil dessa, se ndo pegamom Deus, vamos pegar
com quem? Tem que ser, ele € o Unico. Podemos ,bpbdemos dancar mas
primeiramente tem que ter Deus sendo ndo conseguiguda. Olha, € 0 meu apoio na
minha dificuldade, na minha doenca, na minha anglpie a gente que € imigrante,
vem do Brasil e deixa a familia |a, € muito difi€&htdo € Deus, ndo adianta vocé falar
com vizinho por mais amigo que seja nao adiantaéwem que falar com Deus e pedir
a ele»(Débora, catolica. 23 de Maio de 2007, 35 anoslded).

«Acho que por a gente estar migrando num pais ondle tem muitas
oportunidades e vocé fica muito magoado, eu ache se@ vocé tem fé, vocé
conversando com Deus no seu momento, no seu egheuque vocé fica mais leve
para levar a semana (...) Onde que me acalma muit@ ag pego é na religido, me
pego a pensar no Brasil, na saudade e tal e eu pe@®rus, comeco a rezar para
passar um pouquinho a saudade porque é muito ldifiRiafael, catdlico. 27 de Maio
de 2007, 25 anos de idade).

«A gente estd longe da familia da gente, longeidia da gente, entdo a Unica
pessoa que esta sempre em qualquer lugar € Deugrdéemas sdo maiores, as
dificuldades sdo maiores, entdo o interesse porsDeumbém € maiorgDaniela,

evangélica. 13 de Maio de 2007, 19 anos de idade).

«A gente fica longe da familia, sempre numa cest@&o, uma necessidade de
agradecer ou pedir alguma coisa, entdo a igreja@aa num refagio, né?¢Murilo,
catélico. 5 de Junho de 2007, 32 anos de idade).

«A minha fé aumentou, vocé sabe porqué? Porquelecarpensei em vir para
Portugal, nunca pensei (...) La a minha vida era maifrida, entendeu? Sofria muito
com a minha mae, ela era muito... Deus que me pend@ea minha méae me culpava
muito de certas coisas, entdo eu aqui estou berhamedou mais feliz. Entdo eu vim

para Portugal para construir uma nova familia, tar minha propria casa e néo



depender dos meus pais. Eu penso que a minha gidg@gara em diante vai melhorar
mais ainda, eu acredito em Deus que vai ser berhane(Camila, evangélica. 4 de
Junho de 2007, 22 anos de idade).

Uma pratica religiosa que faz parte do quotidianoedmagadora maioria dos
inquiridos € a das oracoes diarias, de manha e/ooita. Trata-se de uma rotina
adquirida pela educacao religiosa familiar e/otitinsonal no Brasil e que a maioria
mantém no seu dia-a-dia, ndo tendo sido afectddeegperiéncia migratoria. Pudemos
inclusivamente verificar que mesmo o0s imigrantee gliminuiram o nivel de
participacdo nas cerimonias e actividades da ignegatém o habito diario de fazer as
suas oracdes. Quer entre catdlicos, quer entregéllams, a oracdo € uma pratica
essencial da vida religiosa, sendo esta uma iddendida por varios autores, dos quais
se destacou Marcel Mauss que, ao dedicar-se adoegtuoracdo, a definiu como «(...)
un des phénomenes centraux de la vie religieusewgd1909:7). Esta centralidade da
oracao deve-se, segundo o autor, ao facto da me&sman ponto de convergéncia de
diversos fendmenos religiosos na medida em queriapgle sentido como um mito, é
rica em ideias e imagens como uma narracao redigigeossui ainda a forca e a eficacia
de um rito. Num estudo mais recente sobre o pasgidpenhado pela oracéo na vida
religiosa dos individuos de uma paréquia ruralnilssa, na década de 1990, Carles
Salazar (2006) defende a importancia desta pratcquotidiano das pessoas: «As far
as | could see, prayer was the most common andspidad religious act in the
community» (Salazar 2006). No decurso do nossaalinabde terreno, recolhemos
testemunhos que se aproximam significativamenteelag que o autor nos apresenta:
«"| pray everyday”, a woman said to me, “and if Bmme reason | go to bed without
praying, | will wake up out of a sudden in the meldf the night. Something clicks to

my mind: | have to say my prayers”» (Salazar 2006).

«Se eu nao rezo, eu ndo durmo direito, sG! Se euer parece que fico vendo
umas coisa de noite, parece que eu fico vendo eg®cin. Mesmo que seja um
pouquinho, mesmo que eu esteja cansado, levantanatrasado, eu rezo ai um Pai
Nosso com umas trés Ave Maria ai e sai porque G& s@r sem rezar, sai cCom 0 COrpo
fechadoxLeandro, catdlico. 15 de Maio de 2007, 39 anosidee).



N&o obstante a centralidade desta préatica no gaotideligioso dos catdlicos e
dos evangélicos do bairro, a oracdo é interpradeimtamente, destacando-se a forma
critica como alguns evangélicos se referem as esacatodlicas que distinguem das
oracdes evangélicas. Estas sdo descritas como amvarsa pessoal e verdadeira na
relacdo com Deus, por oposi¢cdo as oracdes doscostdue, ndo sendo da autoria dos
proprios, sdo entendidas como meras repeticoedroheias que alguém estabeleceu no

passado e que os catdlicos se limitam a repetir.

«A gente ndo reza, a gente ora porque rezar € iregeimesmas palavras e orar
€ oracdo, é orar com accao. Ali € s6 um repetirpdéavras que foram escritas por
homens para que a pessoa repita, repita(Jutiana, evangélica. 6 de Junho de 2007,
38 anos de idade).

Como pudemos verificar, as experiéncias religiasgdicam, por vezes, um
reforco da importancia da religido na vida dos nanges e, nos casos em que a fé
mantém o papel que jA& desempenhava na vida dogidads, ela € reavaliada e
revalorizada, ganhando novos sentidos e potenatdsl Contudo, essa valorizagao da
fé nem sempre corresponde a uma manutencdo ouccefta participacdo dos
imigrantes na vida das igrejas nas sociedades d&&nade em parte devido ao
desmantelamento dos lacos entre crenca e pertenga a&omunidade religiosa local
gue possuiam no pais de origem (Hervieu-Léger 20A2uestdo do nivel de
participacdo dos imigrantes nas cerimonias e detilés religiosas deve ser abordada,
no nosso entender, segundo determinados factore® ©osentido de comunidade
religiosa no pais de destino, a composicdo étrécaocdnunidade religiosa no pais de
acolhimento, as diferengas sécio-culturais dosecaas religiosos e a importancia da

familia na vida religiosa dos imigrantes, entre @it

4.3. Vivéncias religiosas no quotidiano dos catobe do bairro

No caso dos catdlicos do bairro, de um modo gegdfisamos que a maioria
dos inquiridos diminuiu a sua participacdo na mre esta situacdo verifica-se
inclusivamente entre aqueles que participavam atinte na vida da sua igreja no
Brasil: em encontros de jovens, em encontros daig;aso coro da igreja ou na

organizacédo de festas religiosas. Uma das forméshbéaicas de participacdo na igreja



€, para os catdlicos, a participacdo na missa békmna este nivel se verifica que a
maior parte dos inquiridos participa menos do quél@a que ocorria no Brasil. Para

além disso, entre os imigrantes que em Portugatéman habito de ir semanalmente a
missa, constatamos que resumem a sua participacégraja a essa pratica, ou seja,
para além de assistirem a missa dominical ndocjath de outras formas na vida
paroquial. Na igreja de Nosso Senhor do Bonfimalizada nos Foros de Amora, existe
apenas um morador da Brasilandia que integra odaigreja. Os restantes limitam-se
a participar na missa, sentando-se frequentemeasrte pns dos outros nos bancos
existentes no fundo da igreja. Sobre a importami@aparticipacdo na missa, 0s
inquiridos que séo catolicos praticantes defendeensg trata de uma pratica essencial
para quem se auto-define como catdlico e, os quuitemh ndo participarem

regularmente, afirmam que ir ou ndo ir & missainfigencia a intensidade da sua fé.

«Nao é que é preciso, € uma obrigacao do catatjuem se diz catolico tem que
ir a missa, é o lugar onde a gente vai arejar aa@l agradecer a Deus pela sua
semana. Nao cai um raio sem Deus querer e vocé&tenagradecer a Deus pelo dia
amanhecer e vocé estar de pé. A gente ndo tirahore para tudo? Entéo tira uma
hora para Deus, vai na igreja. Vocé vem com o céoalimpo, vem descansado. Vocé
vai ouvir a palavra de Deus e vocé aprende muitaacboa. Se fala que é catdlico mas
nao vai a igreja, entdo porque é que é catdlicoté&/entende de qué? N&o é um
catolico, tem que ser um catolico que vai e age,camdlico com accédo¥Evandro,
catolico. 7 de Junho de 2007, 47 anos de idade).

«E, uma coisa € ir & missa e outra coisa ¢ fétarente diferente e a minha fé
em Deus é incondiciona®ébora, catdlica. 23 de Maio de 2007, 35 anosides).

Estamos, portanto, perante formas distintas dendetea identidade catdlica,
contudo importa referir que os motivos que estibase da diminuicdo da participacéo
dos moradores da Brasilandia na missa em Portegaem o consenso: as diferencgas
de estilo entre as missas no Brasil e em Portggaldp as primeiras mais animadas e
mais participadas pelas pessoas), a diferencapfesskvidade religiosa entre catolicos
brasileiros e portugueses (sendo que estes Ulsamsnais formais e interagem menos
do que os brasileiros) e o facto de ndo se sengrarnomunidade quando frequentam a
igreja em Portugal, aspecto para o qual contrilgnificativamente a falta da familia



que, por sua vez, € um elemento bastante relemartentexto do bairro onde a maioria

dos imigrantes catélicos emigraram sos.

«Sei |4, a gente... Um homem sozinho... Se for um éasals facil de ir, de
participar de uma religido do que uma pessoa s@tpbrque a pessoa sozinha se sente
tranquilo, ndo esta ligando a nada, um casal unmanb outroxOsvaldo, catélico. 1
de Junho de 2007, 28 anos de idade).

«A gente sente falta da comunidade da gente lardsilBnao tem ninguém aqui
gue eu conheca ndo. L4 a gente forma um grupo ce dezentas pessoas, € primo, é
amigo, é cunhado, é sobrinho, é neto. A gente mara lugar criado tudo junto, a
gente forma uma familiafevandro, catélico. 7 de Junho de 2007, 47 anddatiz).

Para além das razbes que acabamos de referirge edigta que contribui
significativamente para a diminuicdo da particigaga missa e que se prende com o
facto de uma parte significativa dos imigrantes sécsentirem bem acolhidos pelos
portugueses que constituem a maioria dos partitgpama igreja. Para além disso, na
igreja, alguns imigrantes brasileiros experimentarsensacéo de discriminagédo e de

falta de integracdo que experimentam na sociedadeguesa em geral.

«Tem mocgas novas que na hora da paz de Cristo pegasna mao meio com
receio e a um cidadao portugués ela da dois begntentdo eu acho que se vocé esta
dentro da igreja, vocé nao pode olhar por esse ladd As pessoas julgam muito pelo

que véem e nunca pelo que(BRafael, catdlico. 27 de Maio de 2007, 25 anosldda).

«Na hora da paz eu senti que quando eu fui cumptanea outra virou as
costas, vocé entendeu? Eu penso que porque elagjueueu sou brasileira, sou
imigrante e tal, isso ai tem diferencé3arolina, catdlica. 7 de Junho de 2007, 49 anos
de idade).

«A impressdo que da é que... Aqui é a minha cas&, &acparte, a impressao
gue da é essa. Até o olhar, o jeito, se tiver uagawno meio do banco, normalmente se
chegar uma senhora portuguesa eu tenho a certeeaagupessoas chegam, com

brasileiros isso nunca acontece. Eu peco licengssp para a minha vaga, também



ndo deixo por menos mas eu sinto que ndao ha coag#ve (Débora, catdlica. 23 de
Maio de 2007, 35 anos de idade).

Importa ainda acrescentar que 0s imigrantes biasilereconhecem estas
atitudes discriminatérias a alguns catolicos parésgs mas consideram que os lideres
religiosos propriamente ditos, como os padresigndss, pensam e agem de uma forma
completamente diferente. Por exemplo, os padressaos sermfes fazem inumeras
referéncias aos imigrantes e a necessidade da aadenparoquial os acolher e
integrar no seu seio. De facto, os religiosos camny falamos defendem que o
objectivo da igreja devera ser o de que a idendidims fieis enquanto catolicos (comum
a todos, imigrantes e nacionais) se venha a sabaspdiferentes identidades nacionais,
nao significando uma assimilagdo das suas cultmas antes uma integracdo e uma
convivéncia entre todas as culturas. Consideramatjngido esse objectivo, a religido
pode desempenhar um papel fundamental na integ&gdmigrantes na sociedade
portuguesa, contudo reconhecem que, a este nkgk enuito por fazer. Na parte final
deste capitulo, abordaremos o modo como catdlicosvangélicos entendem a
integracdo de imigrantes através da participadapasa.

Na paroquia de Amora, a religiosa que desenvolve trabalho de maior
proximidade com os imigrantes da Brasilandia € malrCelide Therezinha Bom,
scalabriniana de nacionalidade brasileira. Contweeda realidade sécio-cultural e
religiosa do bairro, considera que as prioridadegr@balho junto daquela comunidade
sdo, em primeiro lugar, fortalecer a identidadeagta-estima dos imigrantes que, dado
estarem indocumentados em Portugal se sentemoirifados e destituidos de direitos,
0 que os leva ao isolamento; em segundo lugar,né&nacco apoio técnico necessario
tendo em vista a regularizagéo das suas situagegass lem Portugal; em terceiro lugar,
dar-lhes visibilidade social e procurar a sua ir#e@o na comunidade local vivenciando

elementos da sua propria cultura religiosa.

«Eles ndo vao a igreja, a maioria deles e estegtamde mal do imigrante, as
vezes me da até uma tristeza, sabe? Porque a ga&irde bairro e a gente conversando
com eles, 14 no Brasil eles participavam, eramriédede comunidade, todas aquelas
coisas s6 que chegam aqui e eles estdo la, pradt@rimeiro objectivo deles é
trabalhar, entdo participar da comunidade é umaseosecundaria. Todo o mundo

procura € trabalho, ndo importa que seja de naie dia, sdbado, domingo, feriado, o



que é importante é trabalhar (...) O facto de ndodecumentos, de estarem todos
irregulares na sua documentacéo, isso € um factondia relevancia no sentido de
eles se sentirem integrados ou ndo na sociedadguposdo pessoas sem direitos e
entdo nao tém direito nem de aparecer e fazem @uek ndo aparecerfirma Celide
Therezinha Bom. 2 de Maio de 2007)

Uma das formas pelas quais a paréquia de Amoragteocurado dar visibilidade
aos imigrantes é através do Pastoral das Comumsidade conselho pastoral em que
participam o paroco da freguesia e 0s represestatde associacfes de imigrantes
locais. Este conselho discute, entre outros assuateealizacdo de festas religiosas que
se pretendem organizadas pelos imigrantes em ttasexpressoes religiosas que 0s
mesmos consideram mais significativas. No casoodaunidade imigrante brasileira,
realiza-se, desde 2004, uma festa em honra de @sd@ra Aparecida, padroeira do
Brasil, por ocasido do dia 12 de Outubro, feriaglcianal no Brasil.

O empenho dos lideres paroquiais na realizacée tipstde festividade ocorre
igualmente noutros contextos catélicos. Levitt (@0@studou uma comunidade de
imigrantes oriundos de Miraflores residentes nosdés Unidos e verificou que séao
pessoas que nao tendem a participar na igreja, lpezferindo um estilo de adoragéo
particular que combina rituais oficiais e populagas praticam essencialmente nas suas
casas, em encontros informais. Perante esta situagda das estratégias dos lideres
religiosos locais foi a de incentivar o orgulhotdssfiéis pela santa padroeira do seu
pais de modo a apelar a participacao e a um mawheémentos destes imigrantes.

A partir do seu trabalho com comunidades parogjuiailticulturais, Menjivar
(1999) salienta ainda a importancia de existiremigraja local, onde as varias
comunidades imigrantes participam, as imagens @oss/santos padroeiros de modo a
que cada membro se identifigue com a sua imagenmeltaneamente conheca e
aprenda sobre as restantes devocdes: «All thests sapresent something for each
person who comes from these countries but theyal® opportunities for each to
remember that we are part of a larger communityer(ivar 1999:599). Neste caso,
nao obstante o reconhecimento da diversidade aukureligiosa, o objectivo que se
pretende atingir € o da unido das diferentes castadieis migratorias.

No que se refere ao contexto portugués, no decdosmosso projecto de
pesquisa, tivemos a oportunidade de trocar impesss@dm investigadores das tematicas
religiosas e, especificamente da religido catotice, apontam no sentido de que, com o



crescimento das denominacdes pentecostais, deconee espécie de disputa de
simbolos religiosos entre estas duas correntegasdis cristds. Os principais simbolos
pelos quais existe uma disputa de apropriacdopsaim lado, Cristo (uma vez que
ndo existe uma representagdo fisica de Deus, dagueom que seja de mais dificil
apropriacdo por parte das pessoas) e, por outm &adbiblia. Sobre esta ultima, um
olhar atento dos cultos catolicos portugueses aeve$ que actualmente a biblia,
enguanto objecto fisico, ocupa um lugar de maiatrakdade do que o que ocorria ha
alguns anos atras. No ambito da disputa destessinizlos comuns as duas correntes
religiosas cristas, a igreja catolica portuguesa telorizado simbolos que |he sao
exclusivos, ou seja, que ndo partilha com as devagies evangélicas: os santos.
Nalguns contextos, relativamente as comunidadesantigs, como veremos adiante no
caso concreto da celebracdo de Nossa Senhora Ajzama pardéquia de Amora, a
igreja catolica tem tentado valorizar os santosqebs dessas comunidades. Contudo,
existe um simbolo que a igreja tenta valorizar camificador de todos os catélicos,
independentemente da sua nacionalidade, nomeadaméwbssa Senhora de Fatima.
Um exemplo desta estratégia €, entre outras iviamta celebracéo do Dia do Migrante
no santuario de Fatima, a 13 de Agosto.

Durante o nosso trabalho de terreno, tivemos opuoldde de assistir e
participar na festa de Nossa Senhora Aparecidamguano de 2006, se realizou no dia
15 de Outubro, um dia de domingo (ver figuras 7).eA8missa foi dirigida pelo
responsavel pela pardquia, o Padre Pedro Granzigtoacionalidade brasileira) e, nas
varias leituras, contou com a participacdo de sastementos e representantes da
comunidade brasileira, como por exemplo, a IrmaideéeBom e Ailton Santos,
presidente da Associacdo Casa Grande do Brasiudiaglia, participaram no coro da
igreja varios moradores da Brasilandia e, na @&gi&, pudemos verificar um nimero
acrescido de fiéis brasileiros, entre os quais dwes do bairro, que de um modo geral
nao participam regularmente na missa dominicalefndo do padre foi dedicado a
comunidade brasileira da paréquia de Amora e a a&N@&mnhora Aparecida, cuja
imagem foi colocada, naquele dia, junto ao altgrogede ter sido transportada pela
igreja acompanhada das bandeiras nacionais pogagubrasileira. Um dos momentos
mais relevantes da missa, consistiu na entradapema de desfile, de um grupo de
imigrantes brasileiros que exibiram “marcas” ouniisblos” da sua cultura e da sua
condi¢cdo de imigrante: um imigrante entrou na gogm uma mala e outro entrou com

um passaporte na mao, ambos representando o dieegonigrar; uma crianga entrou



com um coco e duas mulheres entraram com goiabass ditas da medicina popular

brasileira, representando, deste modo, aspectogitiaa brasileira.

do Bonfim, em Foros de Amora. 15 de Outubro d#b20
© Fotografia da autora

Figura 8 — Altar da Igreja de Nosso Senhor dofiBono dia da Festa de

Nossa Senhora Aparecida.15 de Outubro de 2006.
© Fotografia da autora

Terminada a missa, alguns participantes seguirama pa Seminario
Scalabriniano onde se realizou um almoco de comviin aspecto interessante a reter
€ que, no almoco, participaram um maior nimero d@eadores do bairro do que
agueles que tinham estado na missa e, no queese &gefestante comunidade paroquial,

0 almocgo contou apenas com um grupo restrito deigeeses e de africanos. Quando



inquirimos os moradores catélicos sobre a impordagoe atribuem a realizacdo da
festa de Senhora Aparecida, encontramos um numegnificativo de pessoas que
afirmam nunca terem participado. Aqueles que jégiearam, defendem que a festa é
uma boa oportunidade de mostrar a cultura brasilans portugueses podendo
potenciar, no futuro, um maior intercambio cultueitre as duas comunidades.
Podemos considerar que, a este nivel, os resposig@ela paroquia e uma parte dos
imigrantes pensam a festa de modo semelhante,jaupsda perspectiva da potencial

visibilidade da comunidade imigrante e da sua mategracao social.

«O imigrante ndo se consegue expressar numa cullivexsa, ao passo que se
ela faz a festa ao seu modo, na sua cultura, narsugeira de falar, na sua maneira de
cantar, na sua maneira de celebrar, ele conseguexpeessar. A Festa de Senhora

Aparecida é uma tentativa de fazer com que os leiass se sintam bem nesta

celebracéo e que também ganhem visibilidadend Celide Bom. 2 de Maio de 2007).

«Eu gosto que as portuguesas e 0s portugueses lamcdnétem os canticos da
gentex(Geraldo. 7 de Junho de 2007, 49 anos de idade).

«Era importante porque ai misturava um pouco dosgramtes com o0s
portugueses, a nossa religido é uma s6 mas ficamapauco misturado, era bom»
(Carolina. 7 de Junho de 2007, 49 anos de idade).

Verificamos, portanto, que esta festa esta aindeeg@a@onsolidada e que nao
possui quer a capacidade de uma mobilizacdo rdkevda comunidade imigrante
brasileira, quer a capacidade de tornar signifiaatiente visivel esta comunidade e as
suas praticas religiosas e culturais, contudo vs peomotores e intervenientes actuais
reconhecem-lhe potencialidades a esse nivel eaale, fnoutros contextos migratérios
tem-se comprovado que este tipo de eventos podwriee um instrumento de
conquista de espaco publico por parte dos imigsamede se podem apresentar como
uma minoria organizada e auto-consciente com miségdes legitimas de direitos civis
e politicos (Paerregaard 2001). A autora estudoun@ortancia da realizacdo da
procissdo do Senhor dos Milagres por parte de anigs peruanos em paises como 0s
Estados Unidos da América, o Canada, a ArgentiliZhile, a Colbmbia, a Venezuela,
a Espanha, a Itdlia ou o Japdo: «This tension leetvireie religious faith, migration



experience, and ethnic and national identity isnaportant motivation for Peruvians’
expatriation of the Lord of the Miracles and miggmeconfiguration of the image’s
meaning in the diaspora» (Paerregaard 2001:23jpr@tector dos cidadaos de Lima em
situacdes de terramoto a emblema de unidade naeathentidade diasporica, o Senhor
dos Milagres une a generalidade da populacdo nigrperuana, ndo obstante ser
socialmente muito diversificada e de origens reg®muito dispersas. A unido numa
fé comum fez do Senhor dos Milagres um simbolodifagildades e do sofrimento dos
migrantes peruanos um pouco por todo o mundo.

Fizemos anteriormente referéncia ao facto dos icaglbrasileiros do bairro
considerarem importante o facto dos portugueselep@mem a santa padroeira do seu
pais assim como 0s seus canticos, as suas pratioemas de expressao religiosa. Para
além disso, manifestam interesse em conhecer cextonteligioso nacional com
destaque para a Nossa Senhora de Fatima que (@m#ate a Nossa Senhora
Aparecida em Portugal) é relativamente bem conhgoédia generalidade dos catolicos
brasileiros. Diversas pessoas relataram-nos quéosnbrasileiros tém uma imagem
desta santa em sua casa, costumam ver as transsnigsdévisivas das cerimonias
realizadas em Fatima, havendo quem alimente o stehlsitar o santuario de Fatima.
De facto, verificAmos que uma parte significatiea chquiridos tinha o sonho de visitar
o santuario de Fatima quando chegou a Portuga tgatio, a esmagadora maioria ja o
concretizou. Durante o periodo em que realizamososso trabalho de terreno,
soubemos da realizacdo de algumas excursdes ak-§tier organizadas pelos proprios
imigrantes, quer pela paroquia local. No dia 13 Afgosto de 2006, tivemos a
oportunidade de participar numa destas excursOggar(@zada por um imigrante
brasileiro, ex-residente do bairro), que reuniucaede 50 imigrantes brasileiros,

maioritariamente moradores do bairro.

«E 0 sonho de todo o brasileiro que vem para ado t brasileiro que vem para

ca quer conhecer Fatimgkvandro. 7 de Junho de 2007, 47 anos de idade).

«Eu falava: quando eu for para Portugal, o meu soBhconhecer Fatima. Eu
mesmo tenho uma vizinha Ia4 no Brasil que é devetdlassa Senhora de Fatima, tem
tudo de Nossa Senhora de Fatima e ela veio aquirau@al, trabalhou cinco anos para
conseguir a passagem para vir aqui em Portugal @@ pr em Fatima cumprir uma
promessa do filho delaCarolina. 7 de Junho de 2007, 49 anos de idade).



«Eu preciso de ir la de qualquer maneira. Eu sowaprassoa muito catolica,
sabe? Minha familia é todo o mundo catdlico, o gqueaprendi com a minha mae, a
minha mae me ensinou a rezar desde pequeno, emdapzem ela. Entdo a gente
sempre tem a imagem dela la em casa, tudo 0 gaaté a minha mée tem, entdo ela
me diz: vai la na Nossa Senhora de Fatima e reza aagente”»(Osvaldo. 1 de Junho
de 2007, 28 anos de idade).

A imagem de Nossa Senhora de Fatima é frequentemdilizada pelos
moradores na realizacdo daquelas que sao as acitdadades religiosas colectivas que
decorrem no interior do bairro: as novenas. No ecuwdo trabalho de terreno,
participAmos nas novenas que se realizaram nedtalpenovena de Nossa Senhora
Aparecida (final de Setembro e inicio de Outubr@d@6. Ver figuras 9 e 10), novena
de Natal (Dezembro de 2006), novena da Pascoa Miar@007. Ver figuras 11 e 12) e
novena de Nossa Senhora de Fatima (Maio de 200&3ic@nente, as novenas
consistem na realizacdo de praticas devocionaissquesalizam durante nove dias
consecutivos e que os moradores do bairro afirmenuea pratica comum nos meios
rurais de onde sdo oriundos, pratica essa que wmepe grupo de moradores faz
questdo de recriar no bairro. As novenas que aguiealizam resultam quer da
iniciativa da Irma Celide, quer de um pequeno grd@aerca de cinco moradores que é
particularmente activo a solicitar a presenca dal(que também fornece os textos
necessarios para as oracdes e 0s canticos) eiaweugrupo de pessoas para participar
nas actividades e/ou receber em sua casa a imagesanth utilizada na novena. Nas
novenas que se realizam no bairro, participam, é@diandez a quinze moradores, um
grupo cujo nucleo duro é sempre constituido peksmas pessoas. De um modo geral,
as novenas implicam a leitura e a interpretacadegtos biblicos, a realizacdo de
oracdes e canticos colectivos e aquilo que a Iret@€designou, em diversas ocasides,
de intencbes e que, basicamente, sGo momentos @msqoarticipantes expressam as
suas inquietacdes assim como as suas expectalaigamente a assuntos tdo diversos
como a saude, o trabalho, a situacdo de imigraatenelhoria das condi¢des de vida,
fazendo referéncia a pessoas e a acontecimentosgdosoquer no Brasil, quer em

Portugal.



Figura 9 — Novena de Nossa Senhoseéqida realizada no bairro.
No canto inferior direito da imageariyma Celide Therezinha Bom.

1 de Outubro de 2006.
© Fotografia da autora
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Figura 10 — Altar improvisado para &ema de Nossa Senhora Aparecida.

1 de Outubro de 2006.
© Fotografia da autora

Como pudemos verificar, as novenas ndo mobilizanmdmero significativo de
moradores do bairro, contudo quer a Irma Celider gupequeno grupo constituido por
guem participa regularmente, atribuem-lhe uma graintportancia pelo facto de se
realizarem no bairro e interpretam-nas como umandode tornar acessiveis aos
moradores, os beneficios de um contacto mais pdofloom a religido, sobretudo
aqueles que néo participam na igreja. A este nivelemos constatar que este objectivo
€ parcialmente atingido na medida em que nas nev@rdéicipam quer pessoas que nao

vao frequentemente a igreja, quer as que vao.



«Se as pessoas nao vao a igreja que ao menosealaam um sentido religioso
dentro de casa, que elas possam se voltar para Deaso de casa, que elas nao
esquecam totalmente a religiaisma Celide Bom. 2 de Maio de 2007).

«Eu acho que o pessoal se sente mais unido, dainiéa maior e para afastar
um pouco algumas coisas ruins tipo beber demals gae esses bairros mais pobres o
pessoal usa droga, o pessoal usa bebida alcodkraais, entdo € bom ter esse tipo de
coisa religiosa para tentar arrebanhar mais algugara a religido. Nem sempre isso
acontece mas as vezes consegue, tudo é v§iaslo, catdlico praticante. 5 de Junho
de 2007, 32 anos de idade).

«Tenho participado em todas, tudo o que € maisimipara mim. Esta mais a
porta, nés estamos mais acomodados, sabe? Todasvasas que fazem, participo,
nunca deixo de participar em todos 0s grupos ded@@a que a gente fatPébora,
catélica ndo praticante. 23 de Maio de 2007, 35 aleddade).

Figuras 11 e 12 — Novena da Pascoa realizada rro.ide Marcgo de 2007.
© Fotografias da autora



4.4. Vivéncias religiosas no quotidiano dos evang#s do bairro

A Associacdo Missionaria de Alcance InternacionaMAl) é, como ja
referimos no capitulo 2, uma filial da igreja Astdein de Deusde Governador
Valadares, em Minas Gerais. Como o préprio nomg&@na AMAI € uma associacao
missionaria e o que a distingue de uma igreja deebleia de Deus é o facto de ser
mais flexivel no que se refere a doutrina, aspgo® se deve ao facto de ter como
objectivo congregar crentes de diferentes denordesmevangélicas. Importa referir que
na Assembleia de Deus, a palavra doutrina ndo éegyu@ no seu sentido mais usual de
conjunto de principios nos quais se baseia umgi&elimas sim para referir regras de
conduta dos crentes: «(...) not to doctrine in thealsense but to these rules as marks
of religious orthodoxy, yet at the same time ask®af pride» (Lehmann 1996:201).
As principais marcas de que fala Lehmann sdo &igém do alcool e do tabaco, o
controlo do comportamento sexual e as restrico@®stas ao uso do vestuario e, no

caso das mulheres, a maquilhagem.

«A nossa igreja aqui € uma igreja missiondria, entés recebemos crentes do
Brasil das igrejas Baptista, Presbiteriana, Maraaatodo o tipo de igreja. Entdo nos
agui ndo exigimos as pessoas que sejam como a Bisseie Deus no BrasilfPastor
Jodo de Souza Pinto. 7 de Junho de 2007).

O que ocorre, e que é plenamente reconhecido @ettmrPJodo Pinto, € que a
maioria dos seus crentes frequentavam a Assendsdigeus no Brasil, 0 que acrescido
ao facto do préprio pastor pertencer aquela igfa@com que, por exemplo, os cultos
decorram de uma forma muito semelhante ao que sutadssembleia de Deus. De
igual modo, o trabalho que é realizado com os grufgjovens na escola dominical é
muito influenciado pela doutrina da igreja Assengblge Deus dada a formacdo da

maioria das pessoas que desenvolvem esse trabakidd naquela igreja.

«A gente procura sempre fazer os nossos cultosabdaseem aquilo que temos,
naquilo que somos, no grupo de pessd@astor Jodo de Souza Pinto. 7 de Junho de
2007).

° A Assembleia de Deus é a maior igreja pentecdstasileira, congregando cerca de 63% dos
pentecostais brasileiros (Lehmann 1996).



Quer isto dizer que, de certo modo, a AMAI tentapddr-se as caracteristicas
das pessoas que constituem a sua comunidade deescrdfsta capacidade de
flexibilidade e adaptacdo a novas realidades, de sf@o exemplo os contextos
migratérios, € precisamente uma das caracteristiaasgrejas evangélicas em geral.
Para além disso, comparativamente a igreja cafoidom sdo verdadeiramente
confrontados com a questdo multicultural dada adgemeidade socio-cultural dos seus
membros. Esta €, de facto, uma das diferencasoigiseantre as duas igrejas sobre as
quais se baseia 0 nosso estudo, nomeadanmgent®mposicdo étnica das suas
comunidades de crentes. O facto da esmagadoraiandms crentes da AMAI serem
brasileiros ndo torna relevante a questao da exégrde diversas expressdes culturais
na igreja. A relativa diversidade de proveniénclias seus crentes, quer em termos de
formacdo religiosa, quer em termos soOcio-demogrgficndo é suficientemente
significativa para suscitar questdes relacionadas a integracdo cultural dos seus
crentes na comunidade da igreja.

Este aspecto, conjugado com a «vida congregaciotgisa» (Mafra 2002:37)
dos crentes evangélicos, contribui para um refalQosentido de pertenca, como
teremos oportunidade de aprofundar adiante. Aqi@atdo na igreja € descrita por
diversos autores como uma caracteristica basicarooans evangélicos de diferentes
denominacbes. N&do obstante a grande diversidadestiles congregacionais e a
heterogeneidade das praticas dos individuos geengem a uma mesma denominagao,
Lehmann refere a frequéncia da igreja como uma andec identidade pentecostal:
«Church attendance is one of the salient markslainiging to a Pentecostal Church —
far more salient than it is for Catholics, Anglisaor Jews, for example, who have built
up multiple marks of belonging over centuries oifstence in civil society» (Lehmann
1996:191). A este nivel, o autor destaca o casoAdaembleias de Deus: «The
Assemblies promote activities which create and cgnsecial networks among the
membership, such as youth groups, drama groupsclamids who rehearse and meet
regularly» (Lehmann 1996:191).

No que se refere aos dez moradores evangélicosagd@dia que frequentam a

AMAI localizada no bairr® (ver figuras 13 e 14), e que tivemos oportunidede

19 Como referimos no capitulo 2, os moradores evaragétio bairro constituem uma minoria. No ambito
do nosso trabalho de terreno, tivemos oportunidéslédentificar 10 evangélicos frequentadores da



inquirir, oito frequentavam a Assembleia de DeuBnasil, uma pessoa frequentava a
igreja Baptista e uma pessoa converteu-se ja etad2br Podemos ainda acrescentar
gue destas dez pessoas, quatro vém de familiagédicas e foram formadas desde
criangas nesta doutrina religiosa, duas sdo etgaddpraticantes que se converteram
ainda no Brasil, duas sédo ex-catélicas ndo pra@sague também se converteram no
Brasil, uma é uma ex-catdlica ndo praticante cdideema AMAI em Portugal e,
finalmente, uma pessoa afirma-se como ex-agnoéstit@tanto convertida a religido
evangeélica. Para além da sua participacdo comaestetois inquiridos desempenham
funcbes na igreja: uma mulher, secretaria da esdofainical e um homem, que

desempenha as funcdes de diacono.

Figuras 13 e 14 — Interior da igreja da AMAIBrasilandia, em Foros de Amora.
© Fotografias da autora

O grupo de evangélicos residentes no bairro apieesena caracteristica que 0s
diferencia da generalidade dos catdlicos, ou sggiedominancia de uma imigracéo de
tipo familiar. Embora nos casos que estudamos (tixs inquiridos, oito pessoas
constituem quatro casais), 0 homem tenha sido semprimeiro elemento a emigrar, o
reagrupamento familiar ocorreu passados algunssmas® a chegada da mulher e,

nalguns casos, dos filhos.

AMAI (que entrevistdimos na totalidade), uma imigeamue esporadicamente frequenta a Igreja
Universal do Reino de Deus e dois imigrantes dgagbeus € Amor.



E largamente reconhecida a importancia que osiosstde um modo geral,
atribuem a familia. Quando aborddmos este asswito as catdlicos do bairro, a
maioria reconheceu que o facto dos imigrantes sengrarem sos no pais de destino
contribui, em muitos casos, para uma diminuicagaléicipacdo na igreja. No que se
refere aos evangélicos do bairro, quando inquirgihise este assunto, referiram o facto
de que o proprio pastor insiste com os crentesp@rticular os homens que emigram
s6s) para que procedam o mais rapidamente posgivedagrupamento familiar. Este
aconselhamento € naturalmente reconhecido pelaiprppstor que, ao descrever o
despreendimento relativamente a religido da gedadd dos moradores do bairro,
destaca a importancia da familia para uma maiorticgEcao religiosa e,

consequentemente, para um estilo de vida que enteais correcto:

«Chegaram aqui e se afastaram, vivem ali, algumadrs deixaram a familia,
hoje vivem ali numa prostituicdo, algumas mulhe¢aesbém e isso infelizmente, a gente
tem tentado de uma ou de outra forma levar uma aggm mas a maioria ndo quer,
ndo quer porque o maior problema do migrante € w@rmente a familia. Quando vocé
vive em familia, vocé tem 90% de chance de maatara religido. Quando vocé se
distancia da sua familia, vocé se torna uma pesgoa acaba tendo a mente
cauterizada com relacdo principalmente a religidoaeaba-se embrenhando num

caminho perdido¥Pastor Jodo de Souza Pinto. 7 de Junho de 2007).

Para além do aconselhamento, nalguns casos a &g@ia de forma concreta as

situacOes de reagrupamento familiar:

«A gente sempre orienta as pessoas, por exempémdquchega um homem
casado a nossa igreja, a gente orienta e até megoma para que ele de imediato
procure trazer a esposa e se tem filhos pequenespasa e os filhos (...) Entdo a gente
é crente, € servo do Senhor, procure trazer a amdlia ou entdo dé um jeito de voltar
para casa porgue corre o risco de perdé-(@astor Jodo de Souza Pinto. 7 de Junho de
2007).

A importancia que o pastor atribui ao facto dossaantes viverem em familia
tem, em nosso entender, reflexos no préprio pesadesalguns crentes (sobretudo dos
homens) na disposi¢éo hierarquica da igreja. Datesa organizacional da maioria das



igrejas evangélicas, fazem parte crentes que desdram funcdes especificas de apoio
ao trabalho desenvolvido pelo pastor responsavekcddo das Assembleias de Deus, e
que é também o da AMAI, para além do pastor, axigie didconos e 0s presbiteros e
pudemos observar que na AMAI estes cargos séo tmngsmdos por homens casados,
vivendo com as suas esposas em Portugal. Aquarifoamiversario da AMAI em
Portugal, celebrado em finais de Junho de 2007¢ tegar uma cerimoOnia de
consagracao de crentes para novos cargos de dieade@resbitero nas quatro igrejas
AMAI no Seixal e todos os que foram nomeados s&adus, inclusivamente, na altura
da consagracdo apresentaram-se a comunidade adwdpan pelas respectivas
esposas. Para além disso, no discurso da consagracfpastor fez referéncia a
importancia da familia e ao papel das esposasyaraom desempenho das fungdes
dos maridos.

Retomando a questédo da frequéncia da igreja, camfds que do grupo de dez
inquiridos, oito afirmam manter o nivel de partaggo religiosa que tinham no Brasil e,
no que se refere a intensidade da sua fé, a maifimaa igualmente uma manutencao
da situacdo vivida no Brasil. A vida congregaciodas evangélicos da AMAI dos
Foros de Amora desenrola-se em torno dos dois scidEmanais (sexta-feira e
domingo), dos estudos biblicos (quarta-feira) eesleola dominical (domingo). Para
além destas actividades, alguns crentes vao aigog restantes dias da semana para
participarem nos ensaios do coro ou para desenvolueas actividades em torno de
determinados eventos da igreja ou de iniciativasvdoios grupos de trabalho.

Alguns autores tém afirmado que os crentes da Aslsegande Deus (e, a partir
dos dados recolhidos podemos defender que o mesoameaa AMAI) formam uma
comunidade moral «(...) identificada internamenteo pgmpartilhamento de dogmas
(...)» (Mafra 2002:50). Deste modo, a igreja é vivos seus membros como uma
comunidade: «The rituals of the Assemblies ten@&dfirm the community of believers
(...)» (Lehmann 1996:192).

No caso particular das congregacfes de pequen#&dia dimensdo, como € o
caso da AMAI, o conjunto de crentes é entendidag@essoas como uma familia
alargada e, no caso dos ex-catélicos, comparanneénégmente o anonimato da sua
antiga fé catolica com a fraternidade da sua fengdeca actual: «(...) the church
community provides the material, spiritual, andgt®jogical succor that can make the
difference between health and illness» (Chesnu?7:199). No ambito do seu estudo,
Menjivar (1999) constatou que ao constituir-se coma rede de apoio mutuo onde os



crentes encontram apoio material e psicolégicopraunidade ndo substitui a familia
(que é arede primaria de inter-ajuda entre osgsatmasileiros), antes complementa-a.

Para além da relacdo que é frequentemente estaledstre o grupo de crentes
de uma igreja e a ideia de familia, entre alguneasochinacdes evangélicas a igreja é
pensada como uma casa (Mafra 2007). Referindoséeatplos da igreja Assembleia
de Deus no Brasil, Clara Mafra descreve a sua e&oldesde o periodo 1920-1950 em
gue os templos consistiam em pequenos e modestdoprque se distinguiam das
casas circundantes pela sua fachada, as grandesucles registadas a partir da
década de 1950 e que atingiram o seu auge nasagédad 970 e 1980 na sequéncia da
expansdo do movimento evangélico e necessidadesdeip templos com capacidade
para albergar os novos crentes. Independentemardangénsao do templo evangélico,
a autora defende que os crentes evangeélicos \atonwcdes de asseio, organizacdo e
conforto, tratando-se de qualidades que privilegizas suas proprias casas. Deste
modo, ndo obstante os edificios poderem ser pogestno seu exterior, conservam no
seu interior aderecos (como lagos, brocados eslapge lembram uma casa e tornam o
templo mais acolhedor: «Em vez de uma afinacdo colmxo e a suntuosidade, o
templo pentecostal remete as noc¢des usuais de lagshjgar de apego. Ao mesmo
tempo, ha uma nocéo de propor¢cdo que se defenenmo deve ser um lugar ndo
grande de mais para impedir que 0s irmaos se camhegtre si, nem suntuoso de mais,
a ponto de esfriar o sentimento de “intimidade” apdivino» (Mafra 2007:150).

Durante o0 nosso trabalho de terreno, ouvimos varnestes expressarem um
forte sentimento de pertenca relativamente a igeejao colectivo de crentes,
estabelecendo ainda uma comparacdo entre o mesumaefamilia alargada que
assume uma importancia acrescida em contexto migrat Este sentido de
familiaridade decorre, entre outros aspectos, dicfpacao intensa dos crentes na vida
da igreja (que acarreta uma forte interacgdo e elacipnamento intenso dos seus
membros) e ainda do facto da composicao étnicaufmogle crentes ser extremamente
homogénea, ou seja, da esmagadora maioria dossreatarem unidos pela dupla

condi¢cédo de serem imigrantes e de nacionalidaddira.

«A gente ca no Portugal, a gente é muito sozinbda<u, os meus filhos e o
meu marido, mais familia aqui ndo tem ninguém. &mtagreja, as pessoas da igreja

passam a ser a minha familia (...) Eu acho que n&jagrcatédlica sdo muitos



portugueses e aqui a gente se sente uma familgupa® mais brasileiros/ilma. 29
de Maio de 2007, 30 anos de idade).

Esta homogeneidade dos crentes é entendida pataiandds evangélicos como
um factor que os faz sentirem-se integrados ngaig@ntudo alguns inquiridos
expressaram-nos a opiniao de que o facto de pragitie ndo existirem portugueses no
grupo pode ser um factor que contribua para umaggib de maior marginalizacdo dos

imigrantes do bairro, logo, de menor integracasawedade portuguesa:

«Da a impresséao, todo o mundo brasileiro junto,adémpressédo que tou me
afastando das outras pessoas, apesar de estarampafs ainda tou no meu cantinho,
quietinha, sem querer me misturar com ninguém, &w asso ruim»Eliane. 5 de
Junho de 2007, 36 anos de idade).

Para além do espirito de pertenca que os creni@saaf existir na AMAI,
quando no decurso do trabalho de terreno partiopaem diversas actividades,
constatamos que também os visitantes (e, nalguses.c@otenciais membros) séo
extremamente bem recebidos na igreja. Nao nosmeferapenas ao momento do culto
em que sdo anunciados os nomes de todos os \@sitgmesentes e em que a
congregacao canta um hino de boas-vindas, refemmsdgualmente ao modo como, de
forma espontanea e por iniciativa propria, a gdigade dos crentes nos cumprimentam
no inicio e no fim do culto. Em igrejas de pequdimensao como o nucleo da AMAI
nos Foros de Amora € impossivel a um visitantegradsspercebido por duas razdes:
em primeiro lugar porque no inicio dos cultos, &rata da igreja, ha um porteiro que
solicita e regista 0 nosso nhome; em segundo lupata a reduzida dimenséo da sala
onde decorre o culto e ao facto das pessoas seaaneim umas as outras. O pequeno
grupo de evangeélicos residentes na Brasilandiaitwingma pequena parte do conjunto
de crentes da AMAI localizada no bairro, pelo camlinente se depreende que nos dias
de culto, dos estudos biblicos e da escola donhiribagam ao bairro crentes vindos
das localidades mais proximas para participareasestividades.

No que se refere ao trabalho de terreno que readig&esta igreja, quer ao nivel
pessoal, quer ao nivel académico, tratou-se de oowa experiéncia da qual
recordamos impressdes muito semelhantes as dagigadores que realizam pesquisas
no contexto das igrejas pentecostais: «Penteadaiathes can be noisy places when a



service is in progress (...). When the faithful jam with their own imploring prayers
and Hallelujahs, the noise can beat down on a pdils® a train approaching through a
tunnel. (...) Sometimes the faithful sing or chantunison, but at other times a
cacophony rises as the congregation all shout twim prayers until the preacher
reduces the volume and brings them back under tidagce» (Lehmann 1996:135).
Com a continuidade das idas ao terreno, tivemosupdade de nos apercebermos das
caracteristicas da expressividade pentecostal, aoi@mente emocional e efusiva e
essencialmente individualizada na medida em qua aadé livre de orar com as suas
préprias palavras sendo que a unidade do grupmealdade entre todos os membros
sao simbolicamente asseguradas pela crenca nuana figperior a qual cada um tem o
mesmo direito de acesso directo, longe das mediaefigiosas.

Mais do que os cultos, os estudos biblicos camstitexcelentes oportunidades
para conhecer melhor o grupo de crentes na medidpue partindo dos textos biblicos,
0s crentes colocam as suas duvidas, relatam erpesépessoais e expressam as suas
proprias interpretacdes da biblia. Alids, o modm@mas igrejas evangélicas os textos
biblicos sdo interpretados e, desse modo, tornacessiveis as pessoas, € um aspecto
referido quer pelos préprios evangélicos, quergpetiolicos. Ouvimos frequentemente
afirmacdes de catodlicos residentes no bairro deapamas nas suas visitas a igrejas
evangélicas conseguiram entender palavras queruvéaanos na igreja catélica. A
este respeito, Clara Mafra (2002) refere igualmeatatos criticos por parte de ex-
catblicos convertidos ao pentecostalismo relativeen@o preciosismo e ao resguardo
da igreja catdlica relativamente a biblia.

«A sensacdo que tenho sempre é a de que os evasgsfio muito gentis,
simpaticos e acolhedores. O facto de ser uma igegjaena, comparativamente a igreja
catdlica, d4 uma sensagcdo contrastante com 0 aamnigue se experimenta ao
participar numa missa. Na AMAI existe um forte saento de pertenca, sao todos
brasileiros, todos se conhecem e tratam-se todts mmme. Mais uma vez, fui
apresentada aos crentes presentes e, para além dkrem as boas-vindas, estimulam-
me a voltar. O ambiente dos estudos biblicos éonmiibrmal, as discussdes dos textos
da biblia sdo feitas num discurso muito simpledpgqoal e onde todos podem
participar expondo as suas ideias, dando exempgesopis rematando frequentemente

0s seus relatos com alguma piada ou brincadeira.e®odo biblico de hoje, a
semelhanca do que ja aconteceu anteriormenten@ealguém que vendo que eu nao



tenho uma biblia comigo, me empresta a sua pasa@upanhar as leituras dos textos»

(Excerto do diario de campo. 14 de Marco de 2007).

Contrariamente ao que sucede com o0s moradore$icoat@o bairro, os
evangeélicos realizam as suas actividades religinsamterior da igreja sendo que o
espaco exterior envolvente da igreja é usado essmente para realizar iniciativas de
angariacao de fundos para causas sociais. Exerapsasliniciativas sao os feirées que
consistem, por exemplo, na venda, a precos simdmlide alimentos confeccionados
pelos préprios crentes ou na prestacao de serdeasostura, cabeleireiro, manicure,
entre outros.

Durante o nosso trabalho de terreno, 0 momentopgu@orcionou uma maior
visibilidade da igreja fora dos seus lugares deodol a celebracdo do 5° aniversario da
sua implementacao em Portugal que motivou a vindaraugal do pastor presidente da
Assembleia de Deus no Brasil, o pastor SalatiekllSdde Souza. O programa da
celebracdo decorreu durante quatro dias, tendoimadim com um baptismo de

dezasseis novos crentes, dos quais treze eraneboasidois africanos e um portugués

(ver figuras 15 e 16).

Figuras 15 e 16 — Ceriménia de baptismo de novestes da igreja AMAI presidida

pelo Pastor Salatiel Fidelis de Souza. 1 de Juthp0d7.
© Fotografias da autora

Neste ultimo dia de celebracéo, os crentes daasvigiejas AMAI reuniram-se
no bairro da Brasilandia para um almoco, ao quaeggiiu um desfile em automoéveis
cujo percurso incluiu paragens em todos os nuaeomreja no concelho. A maioria
dos automdveis que participaram no desfile tinlmazas identificativos da AMAI e do
seu aniversério e estavam enfeitados com baldem @ gercurso foi feito em marcha



lenta e com frequentes buzinadelas que obviamdmenaram a atencdo de quem
passava na rua. Nas paragens em frente as igeefablAl, os crentes sairam das suas

viaturas e agruparam-se para fotografias de gngrdiguras 17 e 18).

Figuras 17 e 18 — Fotografias de grupo nas igagaSMAI na Brasilandia (a esquerda)
e no Fogueteiro (a direita). 1 de Julho de 2007.

© Fotografia da autora

O baptismo dos novos crentes realizou-se na casandmarticular na freguesia
de Ferndo Ferro e as festividades culminaram coetedracdo de um culto na igreja do
Fogueteiro (ver figura 19) onde teve lugar a coresgp de crentes para novos cargos
na igreja. No seu discurso, o pastor Salatiel Kdl Souza, descreveu o aniverséario da
AMAI em Portugal como um sinal do avivamento da&Europa, acentuando o papel
que Portugal pode desempenhar enquanto porta dadanpara a expansdo da

divulgacdo do evangelho no continente europeu.

Figura 19 — Culto de encerramento da celebracdsf dmiversario da AMAI

em Portugal. Igreja do Fogueteiro. 1 de Julho d¥ 20
© Fotografia da autora



4.5. A religido e a integracdo de imigrantes: entra primazia da moral cristd e a

valorizag&o da cultura religiosa

A questdo da integracdo de imigrantes atraveés lgpde deve ser analisada a
luz da estrutura organizacional e da doutrina ity de cada uma das igrejas (no caso
concreto, a igreja catodlica através da paroquidda®ra e a AMAI), que revelam
diferencas extremamente significativas no modo cem@ndem o acolhimento e a
integracao dos seus crentes imigrantes.

Comecemos por abordar o caso da igreja catélingyaticular da paréquia de
Amora que, como ja referimos anteriormente, € idiaigoor parocos da congregacao
Scalabriniana. Podemos considerar que a igrejdiaatpossui uma longa e vasta
experiéncia no que se refere a constituir-se caspago de acolhimento e fazer a ponte
entre as varias culturas de modo a favorecer aivd@mia e a unido dos povos (Milesi,
Bonassi e Shimano 2001). As autoras referem quégragas catélicas foram as
primeiras e durante algum tempo as unicas insbiésica congregar imigrantes
prestando servicos diversos e, em muitos lugaresuwtao, continuam a ser as unicas a
garantir este servigo. No caso concreto dos imigsabrasileiros nos Estados Unidos da
América: «as igrejas foram as primeiras a congregabrasileiros da Grande Boston,
quando ali nem consulado brasileiro existia ailiEsses primeiros tempos, as igrejas
eram o espaco com o qual eles podiam contar pguamtseem e se sentirem brasileiros
em terras estrangeiras. Dali nasceu uma primeinmafode organizacédo» (Milesi,
Bonassi e Shimano 2001:11). De um modo geral, @&&lico permite aos migrantes
integrarem-se numa rede institucional forte e bemaieada que lhes proporciona
algumas proteccOes basicas e ainda a possibilidadeepresentacdo cultural, dado
tratar-se de uma organizagao mundial e globaliza@atholics are Catholics wherever
they live and they must be welcomed and servedrdégss of their nationality. An
extensive institutional infrastructure already flitgaies international coordination and
cooperation» (Levitt 2001:167-168). Contudo, apedarpartiiha de modelos e de
padrdes comuns inerentes a doutrina catdlica, érggmente os fiéis migrantes sentem
necessidade de proceder a um ajustamento dasrsngase praticas ao novo contexto
religioso. Este ajustamento deve-se ao facto dwlicgtmo ser extremamente
heterogéneo, ou seja, ndo obstante ser um siseEmralmente regulado e baseado em

Roma, o facto de estar enraizado em culturas naisigmofundamente marcadas por



tradicdes religiosas especificas, faz com que a&xista enorme diversidade de formas
de expressao religiosa.

Deste modo, o acolhimento e integracdo de imigsambeseio das comunidades
paroquiais constitui-se como um dos principais files@om que a igreja catdlica lida
na actualidade e que é definido por alguns lideo®so o desafio da universalidade.
Este desafio consiste em encontrar um ponto deilegmientre o reconhecimento das
diferentes expressdes culturais da fé catolicanelsineamente assegurar a unidade da
comunidade paroquial: «(...) strike a delicate baatw allow for specific cultural
expressions of faith without compromising the urtitat the church is attempting to
cast, so as to become relevant to the immigraivés lin the place where they live»
(Menjivar 1999:608). Deste modo, se a igreja czdOlpretender manter 0s seus
propésitos universalistas e manter-se como religi@blica nas sociedades civis
modernas, necessita aprender a lidar com o plomalsocial e cultural fora e dentro das
igrejas e as suas intervengdes publicas terdo @uen&o partidarias e nao
denominacionais mas antes enquadradas por umagjaguuniversalista: «Indeed, the
Catholic Church today is presenting its public imémtions not as the defense of a
particular group or a particular moral traditiort ba the basis of its moral obligation as
a universal church to protect human life and tfeeexhdignity of the human person and
to demand universal access to discourse, justiog,veelfare» (Rudolph e Piscatori
1997:137). Verifica-se que, na actualidade, a &eajtdlica, enquanto organizacao com
uma forte énfase comunitaria, encoraja politicas fgqdem modelos multiculturais que
se pretendem mais acessiveis e relevantes para&usspsroquianos, contudo sao
modelos que surgem do topo e ndo das bases e wmedaaplicados localmente,
relegam para segundo plano os interesses étnioasienais dos seus membros cuja
diversidade é mais significativa num mundo glolzaliz e caracterizado por inGmeros
fluxos migratérios de pessoas: «(...) Catholic lesadee faced with the challenge of
trying to fulfill their communitarian mission withi increasingly diverse parishes
comprised of members with more transnational ptejemd obligations than ever
before» (Menjivar 1999:608).

Tivemos oportunidade de verificar que no contexqédroquia de Amora, por

parte dos seus lideres religiosos, existe um resmmiento deste desafio:

«Neste momento os imigrantes recordam, os imigsasdie a memoaria daquilo

que é o cristianismo, portanto, os imigrantes leanbr@ igreja que somos um povo em



caminho, os imigrantes lembram a igreja que a vilaprovisoriedade (...), 0s
imigrantes sdo uma provocacao muito grande a umitacedentarizacdo em que se
encontram as comunidades catodlica@®adre Rui Pedro, director da Obra Catélica

Portuguesa das Migragdes e paroco na freguesiandead 30 de Marco de 2007).

«E o grande desafio, de facto a igreja compreendate quais séo as linhas
gerais, quais sdo as caréncias que existem e tersci@ncia também da dificuldade
que encontra. Seria necessario um trabalho maisupido ndo s6 com os imigrantes
mas também com a comunidade local, com os portagugsra abri-los a essa
sensibilidade, tém que ter um olhar mais abertoapas outros»(Padre Pedro

Granzotto, paroco da freguesia de Amora. 9 de Maig007).

Enquanto que na igreja catolica, a questdo do cultltralismo implica delinear
estratégias no sentido da criagcdo de uma identicldsté, comum, que se sobreponha a
diversidade étnica (sem no entanto deixar de anhem®r) de modo a evitar uma
fragmentacao por nacionalidades, a homogeneidadenah dos crentes da AMAI faz
com que a questdo da integragcao de imigranteg@a igao constitua uma preocupagao
ou uma prioridade do seu lider. Deste modo, a §aeki multiculturalismo ndo assume
qualquer relevancia numa igreja onde o0s seus aermela partiha de uma
nacionalidade comum, se sentem naturalmente umidestendem a igreja como um

lugar onde tém a sensacao de ndo terem saido gaise{Menjivar 1999).



5. CONCLUSAO

«At each stage, in each place, on each occasiajopresented with a wild

multiplicity of individuals, groups, and groupsgrbups trying to hold their lives
together in the face of change, circumstance, arelanother. One doesn't, after all, so

much “examine” religion, “investigate” it, or evefresearch” it, as circumambulate it.

Skulking about at the edge of the grove, one watth@ppen» (Geertz 2005: 13-14).

E dificil afirmar com absoluta certeza, como faplantine (2003), que o século
XXI é o século da religido, contudo, a partir desuitados obtidos com a presente
dissertacdo, podemos defender que, enquanto algim\e@ sentido pelos individuos, a
religido pode constituir-se como um elemento oadot dos seus percursos de vida,
equipando-os com respostas e solugbes, particuigmeesm situagbes de
desparametrizacao do seu quotidiano ou de insegauariolégica (Pires 2003).

No que se refere concretamente aos migrantes,nfsooto com uma nova
realidade socio-cultural, impele-os a reavaliar sass conviccdes religiosas e a
apropriarem-se e a manejarem diferentemente aia@lidNo caso dos imigrantes
brasileiros inquiridos, catolicos e evangélicosradores no bairro da Brasilandia, a
maioria afirma que a sua fé manteve a intensidade que era vivida no Brasil, ndo
sofrendo, a esse nivel, alteracdes significativas amnsequéncia da experiéncia
migratoria. Deus continua a desempenhar um papsigdéicativa relevancia nas suas
vidas, através da determinacdo dos seus destidosdimis e a relacdo com Deus é
mantida diariamente, quer seja de modo institutj@teavés da participacdo na igreja,
quer seja de modo mais informal e pessoal, atrgeéexemplo, da pratica das oracdes
diarias. Contudo, um aspecto em que a vivénci& dagistou mudancas prende-se com
o seu significado, tendo havido um reforco do saaater instrumental, ou seja, em
contexto migratorio os individuos inquiridos entemda sua fé de forma mais utilitaria
nomeadamente no que se refere a resolucdo de maxbleoncretos de saude ou
trabalho e a obtencao de respostas para as d#aesdquotidianas decorrentes das suas
situacdes irregulares no pais, de discriminacadecsoliddo, entre outras.

Verificamos, portanto, que entre estes imigrantés @reavaliada, revalorizada
e reinterpretada a luz de novos significados edmtContudo, a esta valorizacao da fé
nao corresponde obrigatoriamente um refor¢co dacgeEt¢&o na vida religiosa da igreja
a que pertencem. Demonstramos como a questao ticipaado dos imigrantes nas



cerimonias e actividades religiosas deve ser eitarsgundo factores como o sentido
de comunidade religiosa e a sua composicao étnicgais de acolhimento, as
diferencas sociais, culturais e rituais dos contexeligiosos, entre outros. Outro factor
essencial que se revela determinante para abortiana da participacdo e que, para
além disso, contribui para perceber a diferencaexigeriéncias entre catolicos e
evangélicos, é a estrutura organizativa de cada deasaigrejas, conjugada com a
questdo da composicao étnica das respectivas cdates de crentes.

Verificamos que, em Portugal, a maioria dos catélinquiridos diminuiu o seu
nivel de participacdo nas cerimonias e actividatdegyreja, comparativamente com o
que ocorria no Brasil. Apesar de ser frequentemdefimida como uma organizacao
transnacional, cujo sistema se encontra baseadBamna (Levitt 2001), verificamos
que, ao contrario do que Levitt defende, a divaxdédde tradicbes catolicas nacionais
impede a consolidacdo de uma ideiacdenunidade que, transcendendo as fronteiras
nacionais, potencie aos individuos um sentimentgelgenca em multiplos sitios.
Podemos afirmar que este € precisamente um dodegrajectivos actuais da igreja
catdlica, que nos foi descrito por alguns elememt@asparoquia de Amora como o
desafio da universalidade, ou seja, a capacidadgrdm reconhecer e valorizar as
diferentes expressfes culturais da fé catdlica descurar a unidade da comunidade
paroquial. Mais uma vez, o desafio consiste enr cnaa identidade crista catdlica,
comum aos varios elementos da comunidade paroquialse sobreponha a diversidade
étnica, tendo por objectivo evitar a fragmentacdocdmunidade por nacionalidades.
Contudo, no decurso deste processo, quer a diadesiétnica, quer as diferentes
nacionalidades dos membros da paréquia ndo dewvidar de ser reconhecidos e
valorizados. Deste modo, 0s responsaveis pela parode Amora estabelecem
objectivos de integracdo ao invés de assimilacé&) omno pudemos constatar e como
0s préprios o reconheceram, de um modo geral coguge € uma assimilacdo dos
imigrantes na cultura religiosa dominante da pasdduo caso concreto dos moradores
catdlicos da Brasilandia, sdo varios os factores gantribuem para uma fraca
participagdo na igreja (reconhecida quer pelosr®pquer pelos responsaveis pela
paroquia): as diferencas rituais, as diferencag)qeessividade religiosa, a falta de
acolhimento e consequente falta de integracdo mamidade paroquial que é também
um reflexo da nédo integracao sécio-cultural destggrantes na sociedade em geral.

No que se refere a igreja evangeélica Associacassibharia de Alcance

Internacional, o facto de ser uma instituicdo menegarquizada, menos centralizada e



mais flexivel faz com que, em principio, possua umaéor capacidade de adaptacdo a
composicao cultural da sua comunidade de crenteguao, pudemos verificar que
actualmente esta ndo se constitui como uma quesigwante para os seus lideres. A
grande homogeneidade cultural do seu colectivo ates, ou seja, o facto da
esmagadora maioria dos crentes da AMAI serem bnass| torna irrelevante a questao
da integracdo de imigrantes no seio da igreja, peldrario, consideramos que um
interessante tema de estudo seria o da integracéedtes de outras nacionalidades na
AMAI. A maioria dos moradores evangélicos inquisdafirmam que mantiveram em
Portugal o nivel de participagdo na igreja queatinmo Brasil. Consideramos que 0s
motivos que contribuem para esta situacdo saoedegh, o facto da frequéncia da
igreja ser, como defendem vérios autores (comoegemplo, Lehmann 1996), uma
marca da identidade pentecostal, o facto da imégraips evangélicos do bairro ser
essencialmente de tipo familiar e desse aspect@rgendido pela generalidade das
pessoas que inquirimos (quer catolicos, quer eViaog¥como um elemento facilitador
da participacao religiosa e, finalmente, pelo slentde pertenca a igreja e ao conjunto
dos seus membros (frequentemente equiparados #aurfla alargada) expresso pelos
crentes evangélicos.

Quer a questdo da integracado religiosa dos imigsana sua comunidade de
crentes, quer a questdo da integracdo soécio-cdultiosa imigrantes na sociedade de
destino em geral, constituem tematicas que ocupaugar mais central entre as
reflexdes dos lideres da paréquia de Amora do gtre @s do lider da AMAI, cuja
principal prioridade é a consolidacdo do projectissionario da igreja com uma
implementacdo recente em Portugal. Para além disspem-no de forma
substancialmente distinta. Para os catélicos, a&tgoeda integracdo (quer religiosa,
quer social) é predominantemente cultural e é didande forma interrelacionada, ou
seja, entende-se que a integracao religiosa, atdev@artilha de uma fé cristd comum e
de um bom acolhimento dos novos membros pela caladei paroquial, pode

potenciar uma maior integracao sécio-cultural digiemte na sociedade em geral:

«Eu acho que a igreja neste ponto pode ter um pamglonderante pelo facto
de sentirmo-nos ja a partilhar da mesma fé, é jgpasso a mais para poder aproximar
as pessoas. Se elas se sentem ja bem na igregangam em casa, torna-se mais facil
se sentirem também em casa no dia a (Radre Pedro Granzotto. 9 de Maio de 2007).



No que se refere a AMAI, ndo existem preocupac@esitg a integracao dos
imigrantes na comunidade de crentes dada a homdgeeeda mesma e a integracéo
social do imigrante na sociedade de destino atrdaéseligido € entendida de forma
indirecta, nomeadamente através dos principios ima@ conduta que a doutrina

religiosa incute nos seus membros:

«A religido muda os habitos das pessoas que mtétostido problemas sérios
aqui no pais devido aos habitos que se ele acongsaeha religido ele nao teria sido
enquadrado naquilo como drogas, bebidas e ja temisto muitos problemas de
imigrantes que tém sido presos por estar dentrardepais onde ele desobedece as leis
do pais (...) Ent&o o que € que a religiio pode ajedan relacio a isso? E a mudanca
de habitos das pessoas porque nos ensinamos &wiveem com todos, a ter um bom
relacionamento com as pessoas e a evitar tudo @quié é prejudicial ndo somente a
ele mas ao seu semelhante (...) Entdo a gente emsipassoas a obedecer a lei e isso
traz a mudanca de habitos das pessoas, as peséeasyue tém que mudar de vida e
isso faz um bem tanto para a sociedade onde elés ewendo, tanto para a propria
pessoa (...) A religido vem, de uma certa formayfiie na mudanca de habitos do
individuo que hoje ele poderia ser um problema oeieslade e ele mudar, é uma
funcdo da religido: mudanca de habitos das pesspes gera mais tranquilidade no

meio da sociedade em que ele vi{igastor Jodo de Souza Pinto. 7 de Junho de 2007).

Apesar de praticar uma boa politica de acolhimentde proporcionar um
sentimento de pertenca aos seus membros, a AMAbaepara segundo plano as
questdes de integracdo dos seus crentes na saxipdddguesa, o que podera levar a
criagdo de um gueto, fazendo eco das palavras de das crentes evangélicas
inquiridas, cuja preocupacao era a de que a pg@atfi@b numa igreja constituida
unicamente por imigrantes brasileiros, maioritagate ilegais e mal integrados na
sociedade portuguesa (ndo obstante o forte seritntamunitario valorizado como
recurso face as dificuldades da experiéncia migegtocontribua para um maior
isolamento e para uma maior marginalizacdo dos wesmeste modo, dada a
capacidade de adaptacédo e de resposta que, de dongai@l, caracterizam as igrejas
evangélicas, a AMAI podera delinear estratégiasligeigoermitam uma maior insercao
no tecido religioso local e uma maior capacidadeattaccdo de crentes de outras
nacionalidades, sobretudo portugueses.



bY

No que se refere a igreja catdlica, no caso comaiat paréquia de Amora,
verificamos que enfrenta dificuldades em mobilizar comunidade paroquial
(maioritariamente constituida por portugueses) paestar um bom acolhimento aos
imigrantes, contudo, caso consiga alcancar esssibgzacao e, consequentemente,
integrar plenamente estes crentes nas suas papaqlio ao facto de definir como
uma prioridade e de se considerar a si propriajartq igreja, como uma instituicdo
que pode desempenhar um papel relevante na indege imigrantes, confere-lhe
potencialidades a este nivel na medida em qudagdes interpessoais estabelecidas no
ambito da comunidade paroquial possam ter reflexamtinuidade nas relagdes sociais
de um modo geral.

Os principais desafios que a presenca dos imiggacéoca as duas igrejas
abordadas no presente estudo prendem-se, em missoer, com a propria condicao
de imigrante, acrescida do facto de se tratarenmdgantes em situacao irregular e,
consequentemente, mal integrados na sociedade gpeda. Os imigrantes Ssao
geralmente considerados como uma ameaca a intégridtural dos paises onde se
estabelecem porque sao estrangeiros e culturalntifeteentes, ndo partilhando os
valores morais e culturais ditos dominantes. Wikaq2002) defende que as minorias
étnicas sdo normalmente apresentadas como um mabbevido ao receio de que
possam fragilizar a ordem social ou ainda a ideatgfio dos individuos com a nacéo,
no fundo, o receio de que se crie uma unidade @nagdo mas com diferentes légicas
reprodutivas das do Estado-nacdo. O autor afirneaegtamos perante a emergéncia de
um novo racismo que parte do principio de que @s¥gio ndo tanto inferiorizar os
imigrantes em nome dos seus atributos fisicos pathor os explorar mas antes para
os rejeitar de modo a evitar que destruam a cullorainante ou para 0os manter a
margem.

Consideramos que esta questdo da marginalidadenassma particular
relevancia no caso dos imigrantes indocumentad@aidlandia. Para além da questéao
generalizada de falta de integracdo na sociedadegoesa, a vivéncia religiosa destes
individuos é, em nosso entender, significativamerfteenciada pelo facto de fazerem
parte daquilo que Pina Cabral (2000) designa deee#s nocturno da vida sdcio-
cultural» e que compreende «(...) os aspectos dasddmal que s&o reprimidos pela
hegemonia» (Cabral 2000:875), por oposicdo aoscaspeiurnos que recebem uma
maior legitimacdo. Quer os catdlicos, quer os eebrgs do bairro vivem a sua
religido, do ponto de vista institucional, de madarginal: os catolicos estao sujeitos a



uma dominac¢do simbdlica que, de um modo geraljlesci&a na sua expressividade
religiosa e os evangélicos ndo encontraram ainda forma oObvia de expresséo.
Contudo, apesar da sua marginalidade, estes inggrams suas expressoes religiosas e
culturais ndo desaparecem, pelo contrario continaafazer parte da vida social e
cultural.

De certo modo, esta constatacdo conduz-nos, ene, partnecessidade de
ponderar sobre outro desafio que é, afinal, o desiaf multiculturalismo. De acordo
com uma perspectiva multiculturalista, o respeitditun perante as diferencas
intelectuais, politicas e culturais faz surgir mwa¢des como as de cidadania cultural
ou de cidadania multicultural. A partir de umaiadde cultura como processo dialogal
de producédo de sentido com e através dos outrespega a imposicao de identidades
fixas e normativas, uma sociedade multicultural Bdam puzzlede uma série de
culturas (fixas, com limites precisos e sem solBE@0 ou relacdo umas com as outras)
mas sim uma rede elastica de identificacdes entrzadas, em que se verifica o
atravessar das fronteiras de cada uma delas (Baubh®89). Para além disso, cultura
ndo deve ser entendida como aquilo que temos edaggue somos membros, mas
como algo que fazemos e de que somos intervenie@tegesafio multiculturalista
consiste precisamente no alcance de igualdadetedts as diferencia¢des culturais.
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