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Resumo

Pretendeu-se entender de que forma os territorios, ou «provincias de espiritos», em que Quinara,
regidao do sul da Guiné-Bissau, esta dividida, evoluiram ao longo dos ultimos séculos. Como se
relacionaram e relacionam uns com os outros, como dentro deles esta organizado o poder, e perceber a
influéncia de mudangas religiosas, politicas, agricolas e comerciais ndo foram como sdo geridos. E
também entender qual o papel das historias contadas sobre estes territorios para legitimar a sua posse.

Palavras-Chave

Guiné-Bissau, Quinara, biafadas, territorio, posse da terra, floresta, autoridades tradicionais.

Abstract

The aim of this work is to understand how the territories or "provinces of spirits" in which Quinara, a
Southern Guinea-Bissau region, is divided, have evoluted during the last centuries. How is the power
organized within them, how religious, political and agricultural changes had change it.
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INTRODUCAO

Em 2008 quando pela primeira vez fui a Quinara, regido do sul da Guiné-Bissau, recolher dados para
uma tese de licenciatura, li um sem fim de relatérios sobre agricultura, floresta, solos, pedras, ¢
plantas. Li sobre os problemas ambientais da regido, as queimadas descontroladas, os efeitos nefastos
da agricultura itinerante sobre a floresta. Textos do periodo colonial, relatérios do periodo pos-
colonial. Discursos semelhantes sobre agricultores incapazes de gerir 0os seus recursos € o seu territorio
de forma «equilibrada», «sustentavel», e «racionaly.

O trabalho de campo ndo correu bem. Corri Quinara numa enorme anarquia, com vergonha de
tirar o caderno e escrever o que me contavam, falta de método e de disciplina, o que resultou
inevitavelmente numa catastrofe para os resultados do «trabalho etnografico» que me tinha proposto a
fazer sobre um parque natural e os conflitos com os agricultores que 1a viviam. A desgraca teve duas
vantagens. A primeira ter vagueado por Quinara, falando de tudo e de nada, e ter ficado com uma ideia
geral da regido e do grande niimero de assuntos que importam aos agricultores. A segunda, a
descoberta dos textos mais antigos sobre a regido. A desgraga do meu trabalho etnografico fora tdo
completa, que eu ndo tinha o que escrever na tese, € a unica solugdo que me ocorreu ao regressar a
Lisboa foi a tentativa de tragar uma historia agricola e florestal de Quinara, utilizando sobretudo fontes
escritas. De qualquer forma o resultado ndo foi brilhante, um texto com incorreccdes e
incompreensoes, ¢ sobretudo um texto ligeiramente preconceituoso quando o assunto era,
precisamente, o preconceito.

Quando em Lisboa, na biblioteca da Sociedade de Geografia li pela primeira vez o Tratado
dos Rios de Guiné do Cabo Verde de André Alvares de Almada, o “memorial” de André Donelha, ¢ as
descrigoes de Francisco Lemos Coelho, textos escritos nos séculos dezasseis ¢ dezassete, textos que
depois de todos os outros que eu lera do século vinte, me pareciam limpos de preconceitos e de
julgamentos (no que ndo se tratava de religido), quando percebi que Quinara era ali descrita em
detalhe, que Quinara no século dezasseis tinha provavelmente tantos habitantes quanto hoje, que era
provavelmente mais agricultada em 1578 do que em 2008, ¢ que algumas das aldeias onde eu dormira
em 2008 — Buba, Gobia, Buduco, eram descritas, com 0 mesmo nome, no mesmo local, quatro séculos
antes, percebi a que ponto eu sucumbira ao «perigo de historia unica», na maravilhosa expressdo da
escritora nigeriana Chimamanda Aditchie, na sua extraordinaria conferéncia no TED'. Eu fora de tal
forma, e tdo eficazmente levado pelos meus preconceitos, que me espantava e achava extraordinario
que Quinara pudesse ter um passado concreto e definido. Quando algumas das pessoas mais velhas me
haviam descrito a histéria de fundacdo das suas aldeias, eu mentalmente, automaticamente, tinha
encaixado essas mesmas historias algures no século dezanove, o que era claramente ignorancia minha,

mas também o resultado de a maior parte documentos escritos no século vinte que eu lera sobre

! http://www.ted.com/talks/chimamanda_adichie_the danger_of a_single_story.html



Quinara ndo fazerem referéncia ao passado da regido. De qualquer forma, o mecanismo mental que
imediatamente e sem discussdo ou divida me levou a colocar aquelas historias que me eram contadas
sobre um passado ndo datado e que eu ndo conhecia no século dezanove, fora qualquer coisa como
«mas porque ¢ que estas aldeias de adobe, palha e chapas de zinco haviam de ter histéria? Porque ¢
que estas paisagens de savanas e florestas periodicamente calcinadas pelas queimadas, sem campos
agricolas com lugar certo, sem nada que marcasse a passagem do tempo, haveriam de ter sido lavradas
com milho-mitido durante séculos?». A minha capacidade de leitura daquelas savanas era nula, o meu
referencial de paisagem ndo era aquele.

Em 2009 e 2010 voltei a Quinara por motivos diferentes, mas também decidido a tragar uma
historia agricola da regido e a recolher a «histdria dos biafadasy, a etnia considerada dona do territorio
de Quinara por 14 ter chegado primeiro. De gravador na mao falei com Aladji Madina Mané, Jabada
Djassi, Mandanem, Bacar Indjai, Aladji Quelunta Sambu, Quelunta Djassi, Madi Cassama, Mama
Lamine Sanha na maioria velhos ou velhissimos, e considerados por todos a quem eu perguntara como
aqueles «que tinham histéria na cabega». Ndo que ocupassem qualquer cargo tradicional dentro da
etnia biafada com especial responsabilidade na transmissdo de memoria oral. Sabiam historia porque
tinham sido criados por gente que sabia historia, ou porque se haviam interessado pelo assunto, mas
ndo parecia haver uma institui¢do responsavel pela sua transmissdo. E de facto pareciam saber mais
que toda a gente, e ndo se envergonhavam de o dizer, «em Quinara, para alguém te dar mais historia
do que eu ¢ dificily.

Mais tarde, quando liguei o gravador para ouvir o que gravara foi confrangedor. Sempre que o
entrevistado se prestava a comegar uma histéria que realmente queria contar, a resposta era
imediatamente cortada por um desconcertante «de onde veio a banana?». Sempre que historias
completas, com principio meio e fim estavam a ser contadas eu interrompia perguntando a origem do
milheto, da batata-doce, da manga, da cola, de tudo, e as respostas eram, obviamente, na maioria dos
casos, desinteressantes, e muitas vezes inventadas no momento. Eu ndo percebera que era mais
interessante ouvir simplesmente o que as pessoas tinham a dizer.

Mais uma vez em 2011 voltei, ciente dos meus erros, desta vez pronto para gravar novas
epopeias, algo como os épicos mandingas de Sundjata Queta ou Kelefa Ba Sane, textos longos e
decorados, poéticos e vibrantes. Textos com os quais faria esta tese, planeada para ser uma nova
versdo (passe-se a presungdo!) do extraordinario livro de Donald Wright — The World and a Very
Small Place in Africa, um livro sobre de que forma um pequeno territorio na costa gambiana, o Niumi,
esteve em permanente contacto com o mundo. Uma nova versdo para Quinara, também um pequeno
territorio que desde cedo intensamente envolvido em rotas comerciais, que havia sido centro de
comércio de cola, sal, ouro, panos, marfim, escravos, borracha, couros, améndoa de palma e
amendoim (Rodney 1970, Brooks 1993), uma tese que mostrasse como Quinara ha muito vivia e
produzia para o mercado, uma histéria comercial e agricola que simultaneamente fosse uma historia

dos biafadas. Pretendia fazé-lo levantando o que houvesse de escrito sobre o assunto, ¢ recolhendo
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memorias, orais ou ndo, entrevistando e falando com quem em Quinara pudesse € quisesse contar a
historia dos seus antepassados. E simultaneamente também porque muito pouco havia de escrito sobre
os biafadas e sobre Quinara’, perceber minimamente de que forma estava organizada a sociedade
biafada.

Nao seria assim, quando cheguei a Quinara duas das pessoas com quem mais queria falar
haviam morrido, e uma terceira estava demente. E as historias completas porque eu tanto ansiara ndo
eram assim tdo completas. Fragmentos dispersos, € uma histéria central pouco rica em pormenores €
detalhes, omissa em nomes, em herdis, € em quase tudo. E aquilo que levei tempo a perceber, foi que
assim o era, porque aquilo que eu perguntara ndo interessava as pessoas de Quinara. Eu perguntava
simplesmente por «histdria biafada», e a resposta vinha imediata - um relato em torno da migragdo do
interior para a costa ¢ da chegada a Quinara, mas ai acabava. E acabava porque esta historia mais
geral, a historia desta entidade chamada etnia biafada, ndo interessava, naquilo que ndo fosse para
explicar de que forma os territorios biafadas haviam sido vastos num passado mais ou menos
longinquo, e de que forma Quinara se havia tornado o chdo® dos biafadas. A histdria que interessava
era outra. Era a historia de cada um dos muitos territérios em que Quinara estava dividida, dos chdos
controlados por cada uma das muitas matrilinhagens biafadas, «provincias de espiritos» (Crowley
1990), «territorios rituais» (Luning, 2007) — unidades territoriais, politicas, religiosas.

Sobre cada um destes chdos as historias eram muitas e saiam na ponta da lingua, e ndo eram
apenas meia duzia as pessoas que as sabiam contar. Era muita gente. Porque eram historias que
falavam de fronteiras («ritual boundaries» Hagberg, 20006), historias que contavam quem ali chegara
primeiro, que marcavam o que era nosso € o que ndo era. Historias que eram uteis, muito uteis. E por
isto esta tese era afinal sobre estes chaos em que esta dividida Quinara, sobre a forma como evoluiram,
como se relacionam uns com os outros, como dentro deles esta organizado o poder (capitulos 1 ¢ 2), e
sobre a forma como se transformaram com a massiva conversdo dos biafadas ao isldo (capitulo 5),
com a ocupagdo por um estado colonial e a passagem a outro pos-colonial (capitulo 6), com a
alterag¢do radical do sistema agricola ao longo das tltimas décadas (capitulo 2 e conclusdo). Mas
também, sobre o papel das histdrias contadas sobre estes chdos, memorias de um passado socialmente
construidas (Tonkin 1995: 5). Para que servem, a quem servem, qual a sua fungao (capitulo 2).

Histéria em biafada diz-se mddjol — com o duplo sentido da palavra portuguesa historia antes
da invengdo da estoria, uma histéria que conta o passado, que explica o presente, seja uma versao
sobre a migracdo dos biafadas do interior ao mar, seja a historia de fundagdo de um dos chédos de

Quinara — historias de um tempo que ndo se sabe muito bem quando foi, que ndo interessa muitas

2 Excepgdes sao os trabalhos de Barbosa (1946, s/d), de Teixeira da Mota (1970 e 1977 - notas a ed.
De Donelha) e Gaillard (1993, 1995, 1999), embora este ultimo tenha escrito sobretudo sobre os
biafadas que vivem entre a fronteira da Guiné-Bissau e Guiné-Conacri.

* Em crioulo guineense, tchon di biafada, territério dos biafadas. Em diante, utiliza-se a palavra
portuguesa chao como sinénimo de tchon no seu sentido de territério.



vezes saber qual, de um tempo em que as raparigas casavam virgens ¢ as mulheres ndo cometiam
adultério®. Historias que dividem Quinara, € que ao contar matos, pedras, arvores € rios, concretos,
reais, e definidos, sdo territorios fisicos. «Esta historia é verdadeira porque naquele mato, naquela
pedra, estdo la as maos daqueles que fizeram juramento». Historias que nomeiam, que explicam a
nomeacao, ¢ que ao fazé-lo legitimam a posse. Historias que num territério marcado pelo movimento,
numa paisagem marcada pela mudanca, onde a cada ano se cortam matos que voltam a crescer para
fazer uma agricultura também ela itinerante, onde tudo queima periodicamente, recorrentemente, onde
a cada cinco anos se derrubam as casas para as voltar a levantar, ¢ onde a cada ano se muda o telhado.
Historias que sdo permanéncia.

E por fim entender de que forma a existéncia de uma cada vez mais Unica historia sobre o
territorio, uma historia tnica construida sem a participagdo de quem vive, trabalha e se sustenta
daquele chdo, pode contribuir para a expropriac¢do, de que forma a radical transformacdo agricola que
se deu em Quinara ao longo dos ultimos anos mudou as motivagdes para uma determinada
organizagdo do territorio, e ainda como o desaparecimento destas historias pode facilitar a perda de um
territorio.

Como me dizia um velho biafada, «a histéria tem muita forgay.

* Quando seria este tempo? Em meados do século vinte, «os Biafadas eram muito severos porque
constituia regra as raparigas casarem virgens» (Barbosa s/d: 64) ou em 1570 «(as biafadas) sdo mui
devassas e fazem cada dia adultério aos maridos» (Almada 1964: 96)



METODOLOGIA

Esta tese baseou-se em quatro periodos de trabalho de campo entre 2008 e 2011, que tiveram
objectivos diversos. Um primeiro periodo de trés meses, entre Mar¢o e Junho de 2008, com o
objectivo de estudar os conflitos entre um projecto de conservagdo da natureza e os agricultores, que
como ficou dito na introducdo, serviu basicamente para que conhecesse Quinara e para que aprendesse
a falar crioulo guineense. Um segundo periodo de quatro meses, entre Margo ¢ Junho de 2009, com o
objectivo de caracterizar o sistema de agricultura itinerante, o regime de queimadas, ¢ as causas da
destruigdo dos campos de arroz de mangal em Quinara. Fiz entrevistas em 14 aldeias de biafadas, 7 de
balantas, 4 de manjacos e bijagds. Participei também nas grandes queimadas e cagadas de Abril ¢
Maio.Um terceiro periodo de trés meses ¢ meio entre Outubro de 2009 ¢ Janeiro de 2010 com o
objectivo de estudar os impactos da monocultura do cajueiro na seguranga alimentar dos agricultores
de Quinara. Fiz entrevistas em 12 aldeias de biafadas e em 8 de balantas, onde também fiz medi¢oes
de campos de cajueiros. Simultaneamente tentei entender os conflitos entre madeireiros ¢ agricultores
que a data se davam em Quinara. Dediquei-me também a entrevistar algumas das pessoas biafadas que
em Quinara tinham fama de mais saber historia. Por fim, um quarto periodo de quatro meses, entre
Janeiro e Junho de 2011, dos quais cerca de dois meses foram passados em Quinara a recolher cantigas
e contos biafadas, e historias sobre os varios territorios de Quinara. Entrevistei cerca de 40 pessoas.
Também em Bissau entrevistei algumas pessoas sobre historia biafada.

Recorreu-se na maior parte do trabalho de campo dos trés primeiros periodos a entrevistas
semi-estruturadas, conversas informais, e a observagdo directa e participante. O ultimo periodo foi
quase exclusivamente dedicado a recolher historias, cantigas e memoria oral biafadas. Nesta ultima
fase, a metodologia utilizada na recolha de memoria oral biafada foi uma reacg@o aos erros que cometi
quando nas primeiras trés fases dispersamente me havia dedicado ao assunto. Sobretudo, como tdo
claramente explica David Henige, procurei ndo fazer perguntas do estilo «ndo é verdade que a pessoa
X veio aqui para fazer guerra?», ou «de onde vieram para vir povoar este territorio?» (Henige 2005:
180), ou seja evitei a todo o custo transmitir uma hipdtese ao informante.

As entrevistas foram quase sempre realizadas em crioulo guineense, ja que ndo domino
biafada. Uma limitacdo, certamente, na recolha de memorias orais, como Jan Vansina refere: «It is
impossible to study any history anywhere if one is not thoroughly acquainted with the culture of the
people whose past it is, and if we cannot understand the sources in the original languages in which
they are written or spoken. This is obvious but, with regard to the study of oral traditions, this rule has
been neglected so often that it must been stated again» (Vansina 1960: 45), e como tdo bem mostra
Jansen, num artigo sobre a analise de um famoso texto mandinga, a diferenga de interpretacdo de uma
unica palavra pode alterar radicalmente o sentido de todo um texto (Jansen, 2005). No entanto, e tendo
total consciéncia do quanto se perdeu em ndo recolher memoria oral biafada em biafada, a questdo em

Quinara ¢ ligeiramente mais complexa, ja que em meados do século vinte, dizia um técnico colonial:

5



«ndo ha biafada que ndo fale crioulo» (Barbosa s/d: 29 ). Ao contrario do que acontece noutras regides
do pais entre outros grupos é€tnicos, ndo conheci uma unica pessoa biafada, dos cinco aos noventa
anos, que ndo falasse crioulo, o que significou a ndo necessidade de recorrer a um intérprete. Um outro
factor contribuiu para atenuar as desvantagens de ndo se ter trabalhado em lingua biafada. Entre
Fevereiro e Marco recolhi juntamente com Queba Indjai — a data bolseiro da Fundagdo Kasahorow,
instituicao dedicada ao estudo de linguas africanas — contos e cantigas biafadas. Mais tarde participei
na sua tradug@o para crioulo, aproveitando para tentar entender o significado de algumas palavras que
considerava fundamentais.

Numa primeira fase trabalhei com aqueles que me haviam sido recomendados como as
«pessoas que mais sabiam de histdria biafada», ¢ as entrevistas comegavam normalmente com um
pedido genérico, perguntando simplesmente por «historia de biafadas». E foi neste tipo de historias
que mais vezes notei o problema de que fala Henige, a contaminagdo das fontes orais com outro tipo
de fontes. Por vezes, notava-se em algumas historias uma certa influéncia de livros do ensino oficial
na escola primaria do periodo colonial...Quando mais tarde entendi que o que realmente me
interessava eram as historias de cada uma das matrilinhagens, de cada um dos chdos em que Quinara
se encontra dividida, procurei quem me pudesse contar essa historia. Nao foi facil, muitas vezes
alguém que alegadamente sabia a histéria do seu chdo ndo aceitava contd-la, enquanto eu nao
houvesse falado com a pessoa mais velha dessa matrilinhagem, mesmo que essa pessoa estivesse
incapacitada. Por vezes fazia quilometros em busca de alguém que era tdo velho que ndo estava em
condic¢des de falar, mas s6 apds o fazer alguém mais novo aceitaria contar. E foi assim o meu tltimo
més em Quinara, uma busca das pessoas que dentro de cada uma das matrilinhagens pudessem contar
historia.

Perguntar sobre as historias de cada chao implica falar sobre «espiritos», o que pode ser um
assunto melindroso. E comum por toda a Guiné-Bissau a historia do branco que rouba o espirito e que
o leva para a sua terra dentro de uma garrafa. E comum a ideia de que os brancos sdo poderosos e que
entram facilmente em contacto com os «espiritos», 0 que torna perguntas que os envolvam dificeis de
fazer (ver Temudo 2005). Foi essencial e facilitador do trabalho ter gravado cantigas ¢ contos sem
nada perguntar, sem nenhum objectivo que ndo fosse de os gravar, porque os «espiritos» estavam
presentes em todos, ¢ foi uma boa forma de os conhecer e de mais tarde poder perguntar. Quando
mostra saber alguma coisa a resposta vira muita mais facilmente, quando se mostra ndo saber nada néo
havera resposta.

A analise das memorias orais recolhidas foi feita tendo presente a ideia de que muitas das
tradi¢des orais serem uma forma de apoiar e suportar as ordens politicas ¢ sociais contemporaneas
(Cooper 2005: 194), e o seu objectivo foi justamente entender que papéis tém essas historias
actualmente, mais do que averiguar a sua «veracidadey.

As pesquisa de fontes escritas deu-se por varios periodos ao longo dos ultimos trés anos, ¢

deu-se sobretudo no Arquivo Historico Ultramarino (AHU) e na biblioteca da Sociedade de Geografia,
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mas também na Biblioteca da Marinha, na Biblioteca do Instituto de Investigag@o Cientifica Tropical,
e na Biblioteca Nacional. Foi também importante a pagina Web da Biblioteca Nacional de Franca
(www.gallica.fr) que permite pesquisas por palavra-chave facilitando muitissimo o trabalho.

Optou-se, por falta de tempo e de meios, por fazer trabalho de campo apenas em Quinara.
Tem-se contudo no¢do qudo importante teria sido realizar trabalho em outras areas onde actualmente
vive grande numero de Biafadas, como a regido de Gadamael e Sanconha junto a fronteira com a
Guiné-Conacri, ¢ 0s antigos territorios biafadas de Cuor, Badora, Xime, ¢ Xitole.

No texto os italicos sdo palavras em biafada ou nomes cientificos de plantas ¢ animais. As
palavras em crioulo guineense foram escritas em italico seguidas de (cr.) para a primeira ocorréncia da
palavra no texto. Optou-se por grafar as palavras biafadas procurando correspondéncia com a fonética
portuguesa. Nem sempre foi possivel, mas optou-se por ndo encontrar uma notagao especial.

As expressOes em biafada que ocorrem no texto sdo em biafada bubasse um dos quatro dialectos de
biafada. Para os nomes de aldeias optou-se por os escrever da forma que melhor correspondesse a
fonética.

Ao longo do texto, quando aparece a palavra Guiné quer-se dizer Guiné-Bissau. A palavra
Quinara ¢ no texto utilizada como sinénimo da actual regido administrativa de Quinara. A palavra
Guinala utilizou-se para referir a margem norte do Rio Grande de Buba, e a palavra Cubisseco para a
margem sul.

Na maior parte dos casos os nomes de pessoas que aparecem no texto sdo os nomes reais. No
capitulo 6 (Isldo e chdo), por se tratar de assuntos melindrosos optou-se pelo uso de pseudonimos.
Nada do que aqui foi escrito ¢ considerado «segredo» pelas pessoas de Quinara com quem falei.

Contudo, para os nomes de espiritos, por exemplo, optou-se por ndo escrever nomes reais.






CAPITULO 1. «A histéria que ndo interessa» e langalbainala, a criacio de Quinara
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Figura 1.1. Os farinados mandingas de Brago e do Cabo ¢ as terras biafadas nas margens do Geba,

Corubal e Grande, nas fontes do século dezasseis e dezassete. Fonte: Teixeira da Mota 1969: 817.

«Biafadas e padjadincas estavam no Gabu. La que os mandingas os encontraram. Quem disser o
contrario conta mentira, ¢ os mandingas ndo ousam contar que quando chegaram os biafadas néo
estavam. O Gabu ¢é biafada, o Gabu ¢ padjadinca, ¢ biafadas ¢ padjadincas sdo o mesmo. Depois
vieram os fulas, que arranjaram problemas com os mandingas, e os biafadas sairam em busca de terra.

Andando, andando, andando, ¢ a sede a apertar, os meninos e as mulheres a chorar. Mas 1a em baixo,
um rio. Levaram a agua a boca - mangébei, mandjéba gué! — “esta é doce! Badjéba, a Geba dos
brancos. Seguiram para Badora - cano de arma antiga e comprida dada pelo ird (cr.) aos biafadas para
que os fulas ndo ousassem fazer a guerra. Mas os fulas vieram e acossaram os biafadas - uns seguiram
para o Cuor, outros para Coss¢. Cossé, Badora, Cuor, tudo ¢ biafada. Cossé-Maru onde o régulo fula
ainda no tempo dos portugueses, sempre que matava vaca cortava a perna de diante e entregava aos
biafadas, para que naquela pedra, a cerimonia fosse feita. Mas os fulas vieram mais, e mais, € 0s
biafadas seguiram para sul - Mampata, Cacande, Béfa — terras biafadas. E no caminho do sul,
chegando a Mampata, os fulas ja longe - fooriéliba, iam ba foreana! — “descansar, aqui vamos

descansar!” - Forrid. E o Forria era biafada - Colubuia, Tchémara, Catumbala, Buam, Cumbidja,



terras de biafadas. Mas outra vez os fulas vieram, e os biafadas de novo partiram atravessando o
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grande rio - iam al ba iinara!, “daqui ndo damos costas!” - Guinala, a Quinara dos brancos»’.

Era esta a historia que me haviam contado os grandes biafadas sempre que lhes perguntara por
«historia biafada». Uma historia que rodava em torno de algumas imagens fundamentais e que delas
ndo saia, ndo avangava, uma histéria sem nomes de pessoas, mas uma historia que contava o
fundamental sobre as pessoas que hoje se dizem biafadas ¢ sobre o seu territorio. Uma histéria de
perda. Uma histéria que repetia sem cessar, aquela que fora a enorme extensdo dos territorios biafadas
no passado, uma identidade partilhada biafada-padjadinca® e o seu estatuto de donos da terra de todo o
espaco cabunca num periodo anterior a mandinguiza¢do, mas sobretudo as guerras, conflitos, ¢
matangas entre fulas e mandingas e soninqués (os habitantes do Cabu), e a consequente perda de
territorios - Geba, Badora, Cossé, Forria, e finalmente o acossar em Quinara - iam al ba iinara -
«daqui ja ndo damos costasy», e ndo damos ja costas porque ndao temos mais para onde ir.

E os fulas, a causa da desgraga na memoria oral biafada. Os fulas, apresentados como a causa
do colpaso daquele que fora o grande espago biafada. Os fulas que durante séculos viveram nos
territorios de biafadas e soninqués, por todo o Cabu, do Corubal as primeiras elevagdes do Futa, e que
a partir de finais do século dezoito haviam comegado a refutar a autoridade daqueles que tinham sido
os incontestados donos do territério. Os fulas que no Forrid (fulas-forros) haviam sido consentidos
pelos biafadas, os donos da terra, «mediante o pagamento anual de um vitelo ou sessenta bandas de
pano por cada familia» (Barbosa s/d: 11), ocupando o estatuto de hospede, assegurando grande parte
da produgdo agricola dos territérios biafadas e soninqués, recorrendo muitas vezes a mao-de-obra
escrava — os fulas pretos (populagdo de diversas origens e que falava fula).

«Les Fouls demeurent sous la protection des Sonniqués Mandingues; quelques uns sont ici
chez les Biafades et dans les pays bagnouns (...) Les Fouls sont laboureurs: ils se livrent encore a la
chasse des éléphants; ils cultivent le coton, leurs femmes le filent (...) Ils possédent donc tout ce qui
représente la richesse; il ne leur manque que les terres, qui ne leur appartiennent pas. C'est en
proportion du nombre de Fouls établis sur son territoire, que le chef d'un village mandingue doit la
force, le pouvoir, la richesse, la considération dont il jouit; car ceux-ci lui font continuellement des

présents.(...) Les chefs des villages du Cabou qui possédent un grand nombre de Foulacundas se font

® Jabada Djassi, Bissau, Janeiro de 2011; Aladji Madina Mané, Bissau, Janeiro de 2011; Mandanem,
Mbuassa, Dezembro de 2009; Bacar Sambu, Rinhana, Dezembro de 2009; Madi Cassama, Bidjanta,
Abril de 2008; Mama Lamine Sanha, Ganafa, Abril de 2008; Satcho Camara, Buba-Tumbo, Fevereiro
de 2011; Quelunta Sambu, Fulacunda, Fevereiro de 2011; Quelunta Djassi, Tite, Abril de 2011; Aladji
Séniba Camara, Ga-Perto, Maio de 2011. Todos os entrevistados contaram uma histéria praticamente
idéntica.

& W. Wilson (1993) mostra a grande semelhanga entre as linguas biafadas e padjadinca.
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donner chaque jour des boeufs par les Fouls; ils mangent toujours de la viande fraiche avec leur riz ou
leur miel» (Bertrand-Bocandé 1849: 58).

Mas a carne tenra e fresca, o arroz, ¢ o mel viriam a acabar quando os fulas se revoltaram e
atacaram quem antes os havia dominado. A partir de 1860 dao-se razias sucessivas ao Cabu, a partir
de 1865 o fula-preto Alfa Molo, apoiado pelos imans do Futa, ocupa parte dos territorios cabuncas
(Giesing 2007: 134). Mais tarde, Bigine, grande centro espiritual de biafadas e mandingas,
considerada inexpugnavel, foi derrotada e queimada em 1884 pelo filho de Alfa Molo — que auxiliado
pelo Futa e pelos fulas-forros do Forria ocupa definitivamente os territorios biafadas que haviam feito
parte da federagdo cabunca - Badora, Cossé, ¢ Corubal, Xime (Giesing 2007: 214). E no Forria, terra
biafada onde grande nimero de soninqués se refugiara fugindo dos ataques fulas, constituir-se-ia em
1867 um regulado de fulas-pretos e fulas-forros sob a protecgdo dos almamis do Futa Djalon, e alguns
anos mais tarde, a 27 de Outubro de 1881, o Forria era oferecido a coroa portuguesa pelo régulo fula-
forro Bacar Quidali’. Em 1895 nenhum dos antigos territérios biafadas pertencentes ao Cabu era
politicamente controlado por biafadas, ¢ quem ficou, cedo ou tarde, virou mandinga, ou fula. E
biafada, controlado por biafadas, restava Quinara, € um ou dois territorios junto ao Cacine.

E Quinara, a decadente, Quinara desolada depois de guerras, razias sucessivas®, alteragdes nas
rotas comerciais, diminui¢ao do trafico de pessoas grande rendimento dos biafadas de Quinara durante
os séculos dezasseis, dezasssete e dezoito, tinha-se tornado novamente um local agitado porque
desejado.

Desde 1828 que se negociava a transferéncia da capital da administragdo portuguesa, da
infestada de malaria e guerra Bissau, para Bolama’, na desembocadura do Rio Grande, a ria que corta
Quinara em dois. E Quinara tinha terra disponivel, estava estrategicamente colocada entre a nova
capital portuguesa e as rotas comerciais vindas do Futa, transitava-se agora para economias de
plantagdo baseadas na produgdo de oleaginosas, e por isso as margens do Rio Grande em apenas trés
décadas transformaram-se na grande zona de produgdo agricola da Guiné, repletas de propriedades
dedicadas a produ¢do de amendoim.

E por tudo isto, também em Quinara, o ultimo dos territorios biafadas, a situagdo se

complicaria. E pela primeira vez desde a sua presen¢a na Guiné, os brancos dispondo do territorio:

4 Arquivo Historico Ultramarino (AHU), correspondéncia recebida da Guiné, 1879-1882, 12 reparti¢ao,
caixa 1, 2° mago.

® Em 1828: «les bords du rio Grande présentérent un aspect analogue avec leurs bois peuplés
d'animaux de toutes sortes et particulierement d'éléphants. Mais nulle habitation, nulle culture (...) La
Iégende expliquait d'ailleurs la cause de cette solitude. Le pays avait été devasté quelques années
auparavant par les gens du Fouta-Djallon descendus jusqu'a la mer. Les indigénes échappés au
massacre s'étaient réfugiés dans les foréts, abandonnant les rives et le littoral (Saulnier 1914: 62).

¥ AHU, Conselho Ultramarino, Guiné, 1828, caixa 23, n° 79.
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«Em 1880 quando a administragdo portuguesa entrou em guerra com os fulas-forros de Forria
«algumas tribos daquele povo (...) pediram proteccdo do governo (...) Aproveitei tdo propicio ensejo
de colonisar com ellas alguns pontos da provincia desocupados e proprios para cultura e forneci-lhes
transportes para ellas e seus gados collocando-as debaixo da authoridade e proteccdo de chefes
portugueses. Uma d'estas tribus assentou povoagdo no continente fronteiro a Bolama (em Quinara);
forneci-lhes semente para a primeira cultura, e tanto e tdo bem trabalharam, que no fim da 6poca das
chuvas obtiveram uma abundantissima colheita e crearam amor a sua nova existencia isenta de guerras
de extorssOes e da escraviddo a que eram sujeitos pelos seus antigos chefes. Os beafadas, porém, que
convicinham com o territério occupado por aquelles assaltaram em uma noite a povoacdo de fulas e
roubaram-lhes gado, mantimentos e gentex» .

E aquilo que o governador contava a Lisboa de forma tdo simples: «o ensejo de colonisar
alguns pontos da provincia desocupados» ndo era simples, precisamente porque esses pontos, se
estavam desocupados, tinham dono. E os biafadas ndo estavam dispostos a permitir que os fulas-forros
e as suas manadas de vacas assentassem bem no meio de Quinara, um dos ultimos territorios que lhes
restava.

Um outro governador, um pouco mais tarde, deixava bem claro o que se passara em Quinara, ¢
de como Quinara, cada vez mais, se transformava «no» territorio biafada:

«A origem da desintelligencia d'estas duas racas (biafadas e fulas-forros) é antiquissima: os
primeiros d'esde longos annos t€m sido desapossados lentamente do seu solo: outr'ora oupavam grande
parte do Forrea onde os forros os obrigaram a abandonar apos uma lucta de que ainda conservam
lembrangas (...) d'ahi uma constante e antiga inimisade e permanente receio d'aquelles sobre estes.
Quando em 1878 ou em 1879 comecou a guerra entre fulas-pretos e forros alguns d'estes vieram
estabelecer-se proximo das feitorias do rio Grande nas duas margens d'este importante rio. Eram
aquelles que preferiam viver pacificamente do trabalho, sem estar sujeitos as contingencias e
eventualidades da guerra gentilica. Ficaram assim no chdo dos beafadas, e estes apenas perseguiram
uns situados n'uma feitoria portugueza que deu logar ao ataque de Jabada em principio de 1882.
Depois socegaram os beafadas com medo do governo, vendo porem com maus olhos a crescente
populagdo fula no seu chdo que se estende até a margem esquerda do rio Geba.

Ultimamente o ataque dos fulas pretos a Begine, ponto situado no estuario compreendido entre
os rios Corubal ¢ Geba, levou os beafadas receosos das importantes forgas dos fulas-pretos
capitaniadas pelo célebre Mussa-Molo (...) tentarem socorrer-se do auxilio forro, que lhe foi

permittido.O préprio Bakar Kydaly marchou em socorro dos beafadas para Begine com o fim de

'% Carta de Agostinho Coelho ao Ministro e Secretario de Estado dos Negdcios da Marinha e
Ultramar, Bolama, 10 de Dezembro de 1881. AHU, correspondéncia recebida da Guiné 1879-1882, 12
reparticdo, caixa 1, 2° mago.
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cumprir a sua promessa. Poderosos motivos talvez para este regulo, levaram-no a reconsiderar
aparentemente d'uma maneira verdadeiramente desleal (...)

Chamar-lhe trai¢do no sera muito o nome do acto praticado pelos forros. Apreciando porem
unicamente os factos, viu-se que em pouco tempo, haviam os beafadas capitulado, sem honras da
guerra, fugindo para o resto do seu chao refor¢cando assim as tabancas de Bianga, Jabada, Boduco e
muitas outras do mesmo chao.

Este procedimento dos forros cuja consequencia deu logar ao revez completo soffrido pelos
beafadas, junto a antiga inimizade existente que mais veio avivar, € o crescimento da populagdo forra
foi o que justificou serio e novos receios pela sua futura tranquilidade, dando logar entdo as corridas
do rio Grande para roubarem os d'esta raga»''.

E as corridas de que Pedro Ignacio de Gouveia'? falava eram os sucessivos conflitos que
marcaram Quinara no tltimo quartel do século dezanove. Uma situagdo biafada-fula ja de si complexa,
complicara-se devido a desastrada politica portuguesa', como Ihe chamou (Pelisser, 1987). E se os
portugueses apoiaram os fulas, e os biafadas, ¢ novamente os fulas, também haviam percebido que «a
tribu beafada é porem conveniente mantel-a em seu territorio embora 4 custa da sahida dos fulas
forrosy, porque «estes quando ocuparem o territorio beafada seriam no futuro mais exigentes om os
foros que os régulos exigem como senhoria do dominio directo das propriedades rusticas. Além de que
a forca de que dispoém os fulas forros, que podem aliar-se aos futas, é importante ¢ grandes
preocupagdes podem trazer no futuro ao commercio e 4 administragdo superior da provincia» .

E se os fulas ndo deixariam propriamente Quinara, ao fim de tanta guerra, de tanto saque, a
terra estava devastada, a agricultura era incipiente, a floresta crescia de novo, o nimero de casos de
doenca do sono e de glossinas aumentavam, aparecia a peste, € as enormes manadas de vacas dos fulas

comecaram a morrer. E estes, que eram em 1911 a maior parte da populagdo do ultimo dos territorios

" Relatério anual do governador Pedro Ignacio de Gouveia, enviado de Bolama a 29 de Novembro de
1884 ao Ministro e Secretario d'Estado dos Negdcios da Marinha e Ultramar, AHU, correspondéncia
recebida da Guiné, 1883-1887, 12 reparti¢do, caixa 2.

12 Governador entre 1881 e 1884, e novamente no periodo de 1895 a 1897.

'3 Este ¢ talvez o periodo mais bem documentado da histéria de Quinara. Sucedem-se os relatorios e
publicagdes sobre os conflitos entre fula, biafadas e portugueses, p.e. Barros, A. X. Teixeira de. 1896.
Breves apontamentos para a historia politica do Forria. Lisboa: Imprensa Nacional, e grande numero
de cartas sobre este assunto encontram-se no AHU. Os trabalhos de Hawkins, J. B. 1980. Conflict,
interaction and change in Guinea-Bissau: Fulbe expansion and its impact 1850-1900. Dissertagédo de
Doutoramento. Los Angeles: University of California, de Bowman, J. L. 1987 e de Pelisser, René.
1989. Histdria da Guiné: portugueses e africanos da Senegémbia (1841-1936), vol. 1 e 2. Lisboa:
Estampa, sistematizaram esta informacgao.

' Relatério anual de Pedro Ignacio de Gouveia de 1884 supracitado.
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biafadas, debandaram. Entre 1915 ¢ 1920 o éxodo seria quase completo' (Castro 1951:386 ¢ Carreira
1961: 115).

E Quinara ficara novamente para os biafadas. Novas migragdes sucederam-se, nova gente
veio, mas até hoje, por um conjunto variado de razoes, Quinara seria «o» chao dos biafadas. Tchon,

como se diz em crioulo.

Figura 1.2. O mapa aqui representado de 1899 mostra territorios biafadas para 1a do Geba. Mais tarde,
nos «mapas ¢étnicos» do periodo colonial, biafadas apenas eram marcados em Quinara. Contudo, até
hoje, ainda ha quem considere o lado de 14 do rio como biafada. «Map is not territory (...) And I
agree. The problem with this phrase, however, is that it assumes that there is a territory previous to the
map, that the map somehow represents the territory» (Sarré 2010: 9) Fonte: Comissdo de

Cartographia, 1899.

'® Carreira (1961) estima que a populacdo fula da area de Buba tivesse decrescido em 79% entre
1910 e 1950.
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Quinara, 3138 km? de savanas, florestas, mangais, pomares de cajueiros, campos de arroz e de
milho, de feijdo, amendoim, batata-doce e mandioca. Mangueiras, papaeiras, ¢ também aldeias. Duas
grandes peninsulas — Guinala e Cubisseco, cortadas a metade pela mais profunda e salgada ria da
Guiné, o Rio Grande de Buba. Margens escarpadas de conglomeritos ¢ pequenas arribas, fraca
acumulagdo de sedimentos, lamas pouco profundas, pouco mangal (Teixeira 1963: 81).

A norte, junto ao Geba, vastas planicies cobertas de herbaceas e periodicamente alagadas pelas
chuvas e pelo mar. Onde chega a adgua salgada cresce o mangal, depdsitos trazidos do mar, fixados
pelo mangal e enriquecidos por aluvides pelas chuvas das terras mais altas. Formagdes cerradas de
Avicennia nitida — bons terrenos de arroz, bons terrenos para a construgdo de bolanhas salgada (cr.),
complexos sistemas de diques e valvulas. O mangal cortado e apodrecido, o terreno parcelado em
diques, o terreno dessaldo pela agua das chuvas, e o terreno armado em camalhdes. Trabalho de
balantas - Jabada Porto, Bissassema, Iussi, Gampara, aldeias junto ao mangal. Se ndo cresce o mangal
pastam as vacas, ou, onde também ndo chega a dgua salgada, na orla da planicie e da mata, onde os
pequenos rios que correm das lagoas onde se cata a agua para as aldeias encontram a planicie, melhor
drenagem superficial devido ao ligeiro aumento de declives, e as mulheres biafadas lavram arroz — de
bolanha doce (cr.), e por vezes batata e mandioca. A sul, a ria de Tombali, bracos de mar, lama em
abundancia, muito mangal, muita bolanha salgada.

A oriente o Corubal, o rio que vem do Futa.

As estradas correm nos festos, € junto a estas, aldeias biafadas e pomares de cajueiros € no
tempo da colheita (Abril a Junho) cheira a sumo fermentado. Para 1a dos pomares ha savanas — Albizia
zygia, Parkia biglobosa, Pteurocarpus erinaceus, Azfelia africana, Daniellia oliveri, Dialium
guineense, Erythrina senegalensis, Piliostigma thonningii, Prosopis africana, Neocarya macrophylla,
Borassus aethiopum'®, junto aos rios matas de palmeiras — Elaeis guineensis, ¢ manchas de mata mais
densa. Mosaico de savana e floresta. Floresta de dificil classificagdo, num sem fim de gradientes,
savana arborizada, floresta aberta, floresta densa, mato brenhoso. Floresta densa em pequenas
manchas ¢ nas margens do Grande e do Corubal - Azfelia africana, Detarium senegalense, Dialium
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guineense, Elaeis guineensis, Malacantha alnifolia, e Spondias mombin .

16 Respectivamente em crioulo: faréba-di-lala, farbba, p6-di-sangue, p6-di-conta, p6-di-incenso,
veludo, pé-di-osso, panu-di-cancoréa, po-di-carbon, bufdngha (em biafada, ndo encontrei o nome em
crioulo), e cibe (Catarino e outros 2006).

""Respectivamente, em crioulo: pé-di-conta, mambode, veludo, palmera, lixa, e mandiple. Os estudos
mais aprofundados sobre flora da Guiné-Bissau tém sido realizados por Luis Catarino: Catarino, L.
2004. Fitogeografia da Guiné-Bissau. Dissertagdo de Doutoramento. Lisboa: ISA/UTL, e
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Na cabeceira do rio com o mesmo nome, muita floresta, mato grande de arroz, e trés grandes

lagoas de agua doce — Cufada — Bionra — Bedasse — ¢ rios que as ligam ao Corubal, e hipopotamos que
os descem na época das chuvas. Lagoas e florestas que sdo parque natural.
Em Quinara, solos ferraliticos e fersialiticos vermelhos ¢ vermelho amarelos, solos pardo e pardo
amarelados. Concrecdes ferruginosas e por vezes crostas lateritivas. Solos fracos, que facilmente de
degradam, e que ndo podem ser cultivados em permanéncia (Teixeira 1963: 137). Na savana lavra-se
amendoim, milhos'®, lavra-se mandioca, batata e feijao. Na floresta densa o arroz: em Margo corta-se
0 mato a catana e a machete. Juntam-se troncos € ramos, deixa-se secar. Em Maio antes da chuva
puxa-se fogo. E nas cinzas, quando vém as chuvas, lavra-se a terra e semeia-se o arroz: arroz de
sequeiro, pam-pam (cr.). Pousio, derruba, queimadas, e agricultura itinerante. Muitas queimadas.
Metade de Quinara a arder de Marco a Junho, antes de cairem as chuvas.

Em Cubisseco chove mais, em Guinala chove menos', e por isso em Cubisseco ha pomares de
coleiras (Cola nitida), a noz dos mugulmanos, de todas as cerimonias, dos casamentos aos funerais. A
noz que alimentou caravanas que atravessavam o deserto, e redes comerciais que cruzavam toda a
Africa Ocidental.

Vive-se do que se cultiva, e vive-se muito do caju. Nao ha em Quinara praticamente quem nao
tenha pomar de caju, grande fonte de rendimento, de muita flutuagdo de prego.

Buba, sede da regido administrativa - um porto arruinado. Casa da governadora, quartel,
comité de estado, policia, direccdo geral das florestas e da agricultura. Uma rua comprida a
desembocar no rio. Escolas, ¢ muitas das 63610 pessoas que em 2009 moravam em Quinara®. Tite,
Fulacunda, Buba e Empada, as sedes dos quatro sectores em que se divide Quinara®'.

Quinara terra onde vivem biafadas, balantas, fulas, papéis, mancanhes, manjacos, bijagds, mas

Quinara por todos considerada o chio dos biafadas.

especificamente para Quinara: Catarino, L. 2002. Flora e vegetagcéo do Parque Natural das Lagoas
de Cufada (Guiné-Bissau). Dissertagao. Lisboa: IICT.

'® Quando se usa a palavra milhos fala-se de Sorghum cf. bicolor, Pennisetum glaucum, e Zea mays.
¥ Uma variagao entre 1750 e 2500 mm em 1950 (Teixeira da Mota 1950: 33).

% Recenseamento Geral da Populacao de 2009, Instituto Nacional de Estatistica e Censo da Guiné-
Bissau, dados disponiveis em http://www.stat-guinebissau.com/.

Do ponto de vista administrativo a Guiné-Bissau esta dividida em regides, divididas em sectores
(aproximadamente correspondente aos municipios portugueses).
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Estava desiludido. Tudo o que conseguira recolher haviam sido meia duzia de narrativas
construidas em volta de meia-dizia de nomes fundamentais™, ¢ a busca de detalhe parecia a cada
momento frustrada. Onde estavam as historias estruturadas, as narrativas completas, porque eu tanto
ansiara?

Quando me contaram que em Quinara havia quem tocasse um pequeno instrumento de cordas
- a biola biafada (cr.) ou cora em biafada®, acompanhando a melodia de cantigas. Musicos
especialistas, chamados em biafada udjal, pensei que finalmente tinha encontrado o que procurava, ¢
imaginava ja cantigas como as dos djidiu (cr.) (musicos) mandingas, novas versdes do épicos
malianos, musicos profissionais que cantavam historias passadas de geracdo em geracdo. E um
instrumento que eu achava ser exclusivamente biafada. E assim corri atras daqueles que me diziam ser
os ultimos quatro tocadores de cora de Quinara — Suleimane Indjai, Mandanem, Fodet Sambu, e
Almami Cassama. Mandanem estava cego, Fddet Sambu, que tocara com Infimara Mané, grande
cantor ¢ tocador biafada da luta de independéncia, dizia que apenas tocava e que ndo cantava,
Suleimane Indjai repetira as musicas de Infimara Mané sobre a guerra de libertacdo (cantando
exclusivamente em mandinga) ¢ caira em siléncio quando lhe perguntara se eventualmente poderia
tocar uma cantiga de um tempo mais antigo, e Almami Cassama, com quem havia feito combinag@o
com meses de antecedéncia para ouvir «historia biafaday, cantara sobre a familia, as suas mulheres,
sobre amor, o que de facto eram historias biafadas. Enormes desilusdes nido fosse o facto de as
cantigas serem realmente bonitas. Mas ainda ndo tinha encontrado a minha historia estruturada e
detalhada.

Quando me foi dito que os biafadas se dividiam em trés «tiposy, trés djur¢om (cr.) como me
era dito em crioulo, trés grandes matrilinhagens — massim (pl.) / bussim (sing.) malobal (pl.) / belobal
(sing.), e mabuadji (pl.) / bubadji (sing.), pensei que agora sim, que agora cada pessoa teria muito a
dizer-me sobre a sua matrilinhagem. Seria que cada uma das matrilinhagens teria uma historia
detalhada, uma origem diferente pronta a contar? Enganei-me. Perguntar pela origem das trés grandes
matrilinhagens em que estdo divididos todos os biafadas podia ser exasperante. «Como surgiram
massim, malobal ¢ mabuadji?» - «Os grandes foram “parindo”, disseram agora somos muitos € por
isso vamos ser trés» - «Porqué trés?» - «Porque sdo trés e quem o fez assim fé-lo bemy», ou «e vocés
brancos ndo ¢ trés também: pai, filho e espirito santo?». Ldogica imbativel, de facto. E uma histéria por

vezes repetida, uma associagdo recorrente das trés pedras onde assenta a panela ao fogo, «os rapazes

2 Vansina destingue dois grandes tipos de textos orais, aqueles que sdo decorados, e aqueles em
que é o autor a escolher as palavras (Vansina 1960: 48), e claramente nos textos biafadas s&o os
autores a escolher as palavras.

% N&o é a famosa kora mandinga, mas sim o cuntim dos mandingas e fulas (?). Instrumento de 3 ou
4 cordas lavrado em madeira de Pterocarpus erinaceus, forrado de couro de cabra mato ou de cabra
domeéstica, e de cordas que actualmente sao de fio de cabo de travao de bicicleta ou mota ou de
pesca, e que em tempos seriam de tripa.
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no patio da aldeia a serem testados para saber quem era macho. Havia ird no quintal, e cada rapaz era
mandado a vez ver a panela que aquecia ao lume aquecer. O primeiro foi e ao voltar disse: fiir lobairé
(o fogo diminuiu-se). Entdo tu és bu lobal (diminuido), disseram os trés velhos. O segundo rapaz foi
também ao fogdo e ao voltar disse sinhio lin na (juntei-as, ou uni a lenha para que fizesse chama),
entdo tu serds bu cim (unido). O terceiro e ultimo foi e ao voltar disse: carlé ma buadja (a dgua da
cacarola esta a ferver). Entao tu seras bu badji (o aquecedor), disseram mais uma vez os trés velhosy.
Ou ainda a mesma historia, mas em vez de rapazes, raparigas.

E assim acabava o que havia a contar a sobre a origem das grandes matrilinhagens biafadas™.

Estava pronto a concordar com o que dissera Marcelino Moreira, administrador colonial da
Circunscricdo de Fulacunda (aproximadamente correspondente a actual regido administrativa de
Quinara), que em 1948 dizia sobre a memoria oral biafada: «aniquilada pela invasdo dos fulas toda a
estrutura dos seus fundamentos sociais, politicos e religiosos, o “bijola” (biafada) remeteu-se a um
conformismo estéico (...) Quis apagar, e na verdade varreu da sua lembranga, os tempos &ureos
seguidos da ominosa desdita com que o destino o flagelou e, desse colapso sombrio, resolveu esquecer
(...) Mal conhece a histdria coéva, casticamente virgem da sua tribo. A tradi¢do oral ndo se faz eco dos
mais velhos para os novos, porque, ergastulados dentro da sua propria terra, entenderam conveniente
guardar o siléncio de um segredo atroz, para que as novas geragdes nao odeiem! (...) Nao sera estranho
que o pai ndo tenha contado ao filho aquilo que o avd por certo lhe teria narrado, provindo dos tempos
incertos» (Moreira 1948: 350). E estava pronto a concordar com Marcelino Moreira porque nao fizera
a pergunta, que segundo Vansina, deve proceder qualquer estudo sobre memoria oral de um povo:
«How was it that there were oral traditions in this culture, and that this and this type existed but not
another one? What was the function of these traditions in the culture?» (Vansina 1960: 45). E por isso,
0 que depois me pareceu tdo 6bvio, demorou tanto a entender. Que havia uma historia detalhe, mas

ndo era a histdria que eu queria.

2 Alguma semelhanga com o mito fundador do Cabu - Tenem-Ba, mulher selvagem apanhada e
guardada numa casa, onde teria trés filhas «nascidas fatalmente do milagre do ira e revestidas por
isso de poder sobrenatural» (Velez Carogo 1948: 99)? E provavel também que ndo houvesse vontade
de me contar o real significado das trés matrilinhagens, é provavel que haja uma associagao a panela
assente em trés pedras onde se fazem cerimoénias.
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Figura 1.3. Almami Cassamd, um dos trés Unicos tocadores de cora actualmente existentes em

Quinara, com o seu instrumento a um aparelho de radio que serve de amplificador.

Havia uma histoéria de detalhe que interessava, que tinha um papel e uma fungao, a historia que
legitimava a posse dos varios territorios em que se dividia Quinara. Porque o que interessava nao era a
perda sucessiva de territorios a favor dos fulas, ndo era sequer se éramos malobal, massim, ou
mabuadji. O que interessava era se éramos malobal de Cantora, ou massim de Tumana, ou Ncassol, ou

.. . . ~ e . L, . ~ 25
mabuadji de Buba ou Gobia. A nossa gandjagré € o nosso territorio — a histéria do nosso chio™.

% Ao falar de malobal, massim e mabuadji, a palavra normalmente utilizada em crioulo é djurgom
(geragao), ou raga. Para malobal de Cantora, ou massim de Buduco, por exemplo, usa-se também
em crioulo a palavra djurgom. Em biafada, contudo, a palavra utilizada ndo € a mesma. Quando se
quer referir a malobal usa-se uma palavra tdo generalista quanto bussila, que me foi traduzido como
«tipo», e para malobal de Cantora ou massim de Buduco a palavra gandjagré.Gaillard (1999)
trabalhando entre os biafadas que habitam entre a fronteira da Guiné-Conakri e Guiné-Bissau diz «le
nouveau-né biafada/yola est affili€ a un matriclan nommé un Bedle, soit littéralement (...) un “sein”»
(Gaillart 1999: 308). Em Quinara ouvi a utilizagdo da palavra bel (seio) na expressdo «0 meu sobrinho
de mamay (ver 2.3.). Gaillart considera os belile biafada como clas (segundo Morgan) - «unité
lignagere matrilinéaire, mais aussi avec I'extension que ce mot a ensuite pris, comme large ensemble
dont les membres, éventuellement dotes d’un ancétre et/ou d’'un éponyme commun, affirment leur
unité généalogique sans néanmoins la retracer» (Gaillart 1999: 308). Gaillart considerou massim,
malobal e mabuadji como «macro-clans», e as gandjagré como «sub-clans». Neste texto, em diante,
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usar-se-ao as palavras gandjagré, djur¢com (com o duplo sentido que tem em crioulo) e matrilinhagem
como sindnimo de gandjagro.
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CAPITULO 2. Os chios de Quinara — «a histéria que interessa»

2.1. O chao foi comprado e é nosso

«Vieram pelo rio, chegaram a Ganpierce. Do meio da agua saia uma pedra, e quando a maré vazava
aquela pedra era como um porto. Foi 1a que desembarcaram. As mulheres grandes cansadas, “entdo
ndo chegamos ainda? Naquela palmeirinha que se fez barraca”, sanintchi — palmeirinha, Sanintcha.

O resto desembarcou ¢ andou, e chegando a Buba Tchinque, as mulheres chamaram-lhe zchingue, o
nome da pedra onde sentaram, porque ndo havia onde sentar.

Somos irmados da hiena, ¢ dois de nos foram preparados para virar hiena. Quando o mato
estava seco, buscaram um feixe de palha que amarraram nas costas € nos rabos das hienas. Pegaram-
lhes fogo. Quando a palha comegou a queimar as hienas correram, correram e correram, ¢ chegaram a
Batambali. Tudo isso ¢ Buba. A hiena corria para queimar, para buscar terreno. No sitio onde o fogo
acabou o terreno acabou, ¢ assim Buba queimou até Tchugg, até a ponte de Dada, até ao rio de Bojol.
Belola é belégui, embarcar, embarquem para vir para aqui.

Sanintcha, Belola, sdo gandjagrés de Buba, sobrinhos que saem, que encontraram onde
gostaram, e que la ficaram. Mas a sua raiz ¢ Buba.

Naquele tempo, quando os nossos buscavam fronteira com as gentes de Xitole, pisaram terra
molhada. E tinham sede mas ndo tinham com que cavar. Entdo pegaram num pau, bateram no chao,
bateram e bateram, e na lama mole a dgua saiu, e aquele pau era bedasse — Bedasse, a lagoa.

Eles eram dois grupos, o segundo bebeu e passou. E chegaram a um sitio onde a agua saia do chio
com forca, mambia pada fo gal, a d4gua sai do chdo como um tiro, guefada, Cufada, a grande lagoa.
Lamane ¢ Buba, 14 que ficava Binta Djassi para tomar conta de Lamane, para que ninguém la entrasse
sem o sabermos. Os grandes compraram la com forc¢a! La foi por nés comprado, da nossa djur¢om
(cr.), da nossa gandjagré que tiramos para pagar.

E aquele poildo (poilon (cr.) Ceiba pentandra®®) que esta na Cufada, onde sai a agua da lagoa,
derrubaram-no e lavraram canoa, buscaram gente para a arrastar para o rio, mas a canoa levantou-se e

ficou poildo de novo. E 14 que é Buba!

% pPoilzo: brégue, poilon (cr.), Ceiba pentandra. Arvore de grande porte, muito comum na Africa
Ocidental a sua associacdo a locais sagrados, que ja é referida no século dezassete por Alvares:
“Entre todas as arvores, a mais alta e mais grossa (...) € uma arvore a que chamam pouléo (...) Nao
ha outra arvore maior entre tantas, tdo varias; ela € a que esta plantada para a demarcagao das
terras (Alvares c.1615: capitulo VII).
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Em Buba a Bambé ndo esta bem, a Binta morreu, ficou o Ansumane. Nos, os mabuadji de
Buba que “sentamos” o Ansumane, 1a em Buba Tumbo. Fodet ficou atras, em Bani. Por isso que quem
vai a Buba vai a casa do Ansumane. L4 somos ndés que temos, porque la fomos nods que
compramos!»®’.

E aquilo que Nhama, velhissima, encurvada e quase cega me contava era a historia que
interessava, a historia do gundi*®, a histéria de um dos muitos chios, ou territorios em que Quinara se
encontra dividida. O que interessava a Nhama néo era ser mabuadji, o que interessava a Nhama era ser
uma mabuadji de Buba, a sua matrilinhagem, a sua gandjagré. Ela era djagra de Buba, natural de
Buba, ela descendia por via matrilinear da primeira pessoa que ali chegara, da pessoa que comprara
aquele chio aqueles que tinham sido os seus donos, as ninki-nankas, as serpentes (cr.)”. Nhama
contava-me a historia de Buba, chdo antigo, o maior de Quinara, como ja mo havia dito Aladji Madina
Mané em Bissau, «Buba ¢ gente que tem chdo grande, gente que foi esperta, que colaborou com as
hienas»*’.

E a historia de cada um dos muitos chdos em que se divide Quinara era normalmente contada
da seguinte forma: um cagador que saira de onde estava o seu tio, um cagador que se perdera no mato,
em savanas ¢ florestas desconhecidas, um cacador em busca de bufalos, gazelas, elefantes,

firintambas, e sim-sins’'. Uma peca morta, ¢ a carne ¢ fumada.

% Nhama Camara, Farancunda, Margo de 2011.

% Gundi, traduzido para crioulo como tchon — chao. Gal é a palavra utilizada para solo.

» Grande serpente mitica. Em mandinga da Guiné-Bissau: ninkinanka, espirito/oraculo sob a forma
de serpente (Giesing 2007: 379). Sdo normalmente machos as ninkinanka que venderam o chdo. Em
crioulo serpente € a ninkinanka. Diz-se em Quinara do ird-cego, a jiboia (Python sebae) que quando
atinge a altura de um tronco de palmeira desce ao mar e vira ninkinanka. A ninki-nanka «é& como nés
mas muito mais bonita, tem mamas e muitas vezes cabelo louro e comprido». A descrigao da
elamundi dos bijagés: «Le terme elamundi désigne une puissance dont 'origine est un vieux python
qui est allé vivre dans la mer (...) Chaque clan posséde un elamundi (...) La force d'un clan est liée a
celle de son elamundi (Henry 1994: 89), poderia ser a descri¢gdo da ninki-nanka dos biafadas.

%0 Aladji Madina Mané, Janeiro de 2011. Gaillart refere que «certains Mawayi (mabuadji) indiquent
pour NTéné la hyena» (Gaillard 1999: 316).

3 Respectivamente: Syncerus caffer, Kobus kob, Loxodonta africana, Cephalophus rufilatus, Kobus
ellipsiprymnus.
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A carne fumava e o cagador esperava, e uma ninki-nanka macho fala, «sou dono desta terra, sou dono
deste chio». Se sou dono posso vender. Negocio feito. Um sobrinho ¢ uma sobrinha oferecidos a
amiga ninki-nanka. O chio estava comprado®. E se a serpente se chamava Jiguba, ¢ o cagador Jan-Jan
Indjai, ao ch@o comprado chamar-se-ia Jiguba-Indjai, assim como a arvore colossal ou pedra, o local
do primeiro encontro, também tomaria o nome de Jiguba-Indjai.
O blom, a pedra ou arvore onde se deu o primeiro encontro, o local onde os descendentes de Jan-Jan
derramariam vinho de palma e de mel, onde matariam galinhas, ¢ cabras e vacas para Jiguba, para que
ele os ajudasse a gerir o chdo que vendera. “Mama faz com que o arroz produza abundantemente, que
seja pesado, e que nem uma farfana’” o corte, o coma e o destrua”. Mama — avd™*, porque ele era
amigo do avd que negociou com Jiguba. E os amigos dos pais ¢ dos avos sdo pais e avos também. O
chdo comprado por Jan-Jan Indjai a Jiguba, o gundi dos descendentes por via matrilinear de Jan-Jan.

Mama Jiguba ajuda, mas Mama Jiguba ndo mata. Mama Jiguba ndo ataca a cdlera que dizima
gente na aldeia, a Mama Jiguba ndo se pode pedir “Mama, roubaram-me as cabras” - derramar vinho -
“Mama que esse bandido morra”. Esse ¢ trabalho de Sibita, Sibita com quem se fez um contrato. Sibita
que foi recomendado por Jiguba, ou Sibita que foi trazido de fora, mas sempre com o acordo de
Jiguba. Sibita que se chamou Sibita Djassi porque quem com ele negociou, quem com ele fez contrato
se chamava Djassi. Sibita que todos os rapazes daquele chdo ao passar a idade adulta teriam que
cumprimentar dai em diante, conhecer em detalhe. Passar meses a fio mato adentro para conhecer seus
segredos e seus simbolos. Conhecer a sua mascara. E 1a deixarem o prepucio. Djag” — o mato do
espirito das iniciagdes — o0 mato onde a pedra ou arvore em que vive Sibita esta.

Jiguba-Indjai, a ninki nanka que vendeu o chido, o amigo do nosso antepassado a quem

chamamos av0, e Sibita Djassi, vigilante, sentinela do nosso chdo. Chamados pelo nome. Nome e

%20 termo usado em biafada é nganda, o que corresponde a compra, € hao a uma troca ou contrato.
Em crioulo normalmente era-me dito cumpra tchon, comprar o chdao. No entanto, «ha chaos
comprados para sempre e outros que ndo, que é preciso ir pagando, ir renovando o contrato».
33Thryonomys swinderianus, rato gigante africano, apontado pelos agricultores de Quinara como uma
das piores pragas dos seus cultivos.

% Usa-se avd como traducao da palavra do crioulo dona. Dona nao é apenas avd ou avo, mas sim
qualquer antepassado mais distante, por vezes usa-se a palavra tuturdona para diferenciar e marcar
que nao falamos dos pais dos nosso pais. Em biafada, mama, no sentido de antepassado. No texto
usar-se a palavra avé com o mesmo sentido de dona, tuturdona, e mama.

% Djag corresponde ao ente sobrenatural responsavel pelas iniciagdes e pela defesa do territorio. Em
crioulo dunu-di-mato (dono do mato) ou fanado. Contudo djag, ao contrario da palavra fanado nao
significa circuncisao (em biafada tchemmanan, ou busseman — «para ir cortar»). Djag também nao
significa dunu-di-matu, mas simplesmente o nome genérico dado ao espirito das iniciacoes e
responsavel pela protecgao do territério. Djag € também a palavra usada para nomear o mato onde
se fazem as iniciagdes, e o local onde se fazem as abla¢ées. Djag é usado para protecgao, para
mangidura (cr.), se nos fizeram alguma coisa, se nos roubaram, e se ndo sabemos quem foi podemos
mangi (cr.) essa pessoa. Se ha feiticeiros, se ha muitos mortos, se ha doenga vai-se ao djag.
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apelido. Proximos e presentes no dia-a-dia, a referéncia fundamental para cada um dos chaos, ou
gumdi em que se divide Quinara.

E ¢ a eles que sdo dedicadas grande parte das cantigas que homens e mulheres cantam em
Quinara, ¢ a Jiguba que se pedem boas colheitas, que se pede para curar uma doenca, e ¢ a Jiguba que
se pede que o chio seja fechado para que nao haja problemas. E Jiguba resolve, Jiguba protege, Jibuba
envia enxames de abelhas e cobras como sinal aos que nao respeitam o seu chao, e que nao sabem que
ali ndo se pode cortar arvores. Mas se queremos atacar, se ha feiticeiros que matam gente, ¢ a Sibita
que pedimos: «homem grande®®, se aqueles madeireiros vierem cortar arvores a este mato, que
morramy’’.

Jiguba ninkinanka ja ali estava, aquele chdo era dele. Sibita djag pode ter vindo de outro lado,
pode ter sido trazido por alguém que com ecle negociou, Sibita pode ser o nosso djag ¢ ser o djag de
outros. Pode ser o djag do nosso chio e do chdo de outros.

E os chdos em que se divide Quinara estdo repletos de lagoas ¢ matos onde vivem ninki
nankas, florestas com arvores onde vivem djinas™, djinas do mar que habitam nas pedras da costa,
djinas que muitas vezes se parecem com pessoas brancas, djinas que sdo bons e djinas que matam e
fazem mal, bandos de fengantds, pequenos seres que habitam os bosques de Carapa procera e
Veronia colorata®, cassissas — mortos-vivos, pessoas que morreram antes do tempo e cirandam pelas
savanas, djinas dos rituais de iniciagdo das mulheres, ¢ mesmo aldeias inteiras de djinas. Mas
fundamental ¢ Jiguba, a quem foi comprado o chao, e Sibita, djag vigilante e defensor.

E claro que esta historia padrdo variava num sem fim de versdes, porque cada uma das
historias marcava e definia o chdo de cada uma das gandjagré de Quinara. Aquilo que Nhama mulher-
grande me contava eram as fronteiras do chao dos mabuadji de Buba, a sua gandjagro, o terreno que
havia sido queimado pelas hienas, e quais as gandjagros que tinham tido origem na sua — Bolola e

Sanintcha. Nhama nomeava, ¢ ao nomear, ao explicar cada um dos nomes dos locais fundamentais do

% Velho ou idoso em crioulo. Expressao que mostra respeito.

% 0u seja, é feita uma mangidura (cr.) ao mato, o mato «é fechado», e se alguém desrespeitar a
mangidura acontece-lhe alguma coisa de mau, em biafada: b6mandju. Diferente de «fechar o chaoy,
de pedir junto da ninki-nanka a quem aquele chao foi comprado para que néo haja problemas, pois
nao envolve agressao. Durante a guerra de independéncia, por exemplo, fecharam-se muitos chaos
para que neles nao entrassem tiros.

%8 Djina é génio ou espirito. Sera «china», palavra tdo constante nas fontes escritas mais antigas para
a Senegambia, o nome dado ao fetiche, o djina? Em crioulo corresponde aproximadamente a ira.
Aproximadamente porque por vezes também a ninki-nanka, por exemplo, € chamada ird em crioulo.
% Respectivamente manchauale (Carapa procera) e manbédi (p6-di-sabon, cr.). Das sementes da
arvore chamada manchauale extrai-se um 6leo, chamado site malgoss em crioulo, utilizado para
untar o corpo como tratamento de diversas doengas da pele, e também para dar aos bébés para
prevenir ou tratar as célicas. O manbédi, € um arbusto cujas cinzas dos seus troncos queimadas sao
utilizadas para fazer sabao.
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chao de Buba, ao explicar a origem do nome das grandes lagoas — Cufada, Bedasse, ¢ das pedras que
se destacam e marcam a fronteira - Ganpierce, ao fazé-lo, Nhama dizia: isto é nosso. Porque a historia
do chao ¢ sobretudo uma historia de posse, uma forma de dizer, «este chio ¢ nosso, este chao ¢ da
minha gandjagré». E nosso porque foi comprado com o sangue da nossa gandjagré. Historias que
eram conhecidas por quem tinha que as conhecer. Interessava saber as fronteiras do chdo da minha
gandjagré, o nome de cada pedra e cada rio que marcam a fronteira, e saber quem chegou primeiro e
quem chegou depois. Quem tem chdo e quem ¢ hospede. Essa era a historia que interessava.

Mas havia chdos e havia chdos, e se os mais antigos chdos de Quinara como Buba, haviam sido
comprados, comprados com alguém da nossa gandjagré, havia chdaos que simplesmente haviam sido
oferecidos: «Cubambol saiu de Mbula. Mas era Gancumba que aqui estava, ¢ foi Gancumba que deu
um jeito para Cubambol aqui ficar. N6s ndo compramos chdo, pedimos apenas». Cubambol era
gandjagro, tinha o seu blom — a serpente (cr.) protectora da sua gandjagré, tinha o seu djag, mas o

chéo fora-lhe dado, ndo fora comprado.
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Figura 2.1. Sentada, com argolas nas orelhas, Tida Mané, de Buduco, grande contadora de histdrias
(ndjol-ndjol). Histérias com um refrdo geralmente cantado e por vezes acompanhadas pelo tambor das
mulheres biafadas (tchimpd). Apenas quando durante duas semanas de Abril de 2011 gravei historias e
cantigas das mulheres biafadas de Quinara, me apercebi da relagdo de proximidade de cada pessoa

com o seu djag, com a ninki-nanka da sua gandjagré.

2.2. O chio importa nomear

«As gentes espalharam-se em Meca e vieram para um lugar chamado Mande, mas sdo os fulas
que estdo la. Sairam de Mande e chegaram a um lugar com nome de Katimbo (...) aquele nome ¢
lingua nalu (...) Depois desceram, eles vieram e os fulas também; os fula vinham atrds dos outros
povos (...). Os nalu sairam de Timbo e chegaram a um lugar com nome de Begine, que na lingua nalu
significa “nds vamos ja”. As primeiras gentes que se fixaram la foram os nalu. Depois chegaram a um
lugar chamado Kalemaru (...) sairam de Kalemaru vieram para Corubal. Chegaram e perguntaram uns

aos outros (...) “onde é que vocés estao?”, reponderam “nods estamos aqui debaixo do corubal”, em
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nalu chama-se corubal a uma arvore (...) Sairam de Corubal chegaram na Forria, e disseram “onde ¢
que vocés estdo”, “nds estamos aqui debaixo deste n for”, foi isso que deu o nome Forria (...) Uns
foram para o lado de Cacine outros para o lado de Buba. (...) Chegaram a Buba, tinham chifres de
gazela grande, sopraram o chifre, e perguntaram-lhes “foram vocés que sopraram aquele chifre”. Eles
responderam “nds perguntamos sim, buba” (nome do chifre). Foi assim que puseram o nome de
Bubay.

O texto acima, estranhamente parecido com o de algumas paginas atras, foi recolhido por
Amélia Moreira entre os nalus de Cubucaré durante os anos noventa (Frazdo-Moreira 2009: 32). Se
Nhama Camara visse este texto, se ouvisse alguém contar esta versdao dos factos, parece-me que
reagiria da mesma forma que reagiu quando provocadoramente lhe perguntei com um ar espantado se
Bolola nio seria fula*’. Deu um grito, bateu com as mios no peito, ¢ respondeu-me em crioulo, ela que
até entdo so falara biafada, «Bolola é biafada! Buba ¢é biafada! Chdo comprado com gente da nossa
gandjagro!y.

A importancia da nomeagdo, da explicagdo do nome dado, porque o que esta nomeado ¢
nosso. Explicacdes diferentes para os mesmos nomes que se sucedem umas as outras. Forrid: Em
biafada, «Fooriéliba, lam ba Foreana» - «Descansar, aqui vamos descansar»; Em nalu: «nos estamos
aqui debaixo deste n for». E ainda «do arabe al-forria, e -ia, sufixo de origem mandinga, significando
terra de libertos» (Carreira 1984: 80). O mesmo nome, e trés historias para a sua origem. A mesma
historia, reinterpretada, de uma ponta a outra, a saida de leste, Bigine, Cossé Maru, Forria, Corubal...e
cada um dos nomes fundamentais explicados a nossa maneira.

Uma origem diferente para o nome ¢ tudo muda. Biafada diz-se em biafada djola (sing.), ou
bidjola (pl.). Enquanto em Quinara se diz «vem de djord, palavra mandinga, que significa “tornador”,
no sentido de vingador, aquele que torna aquilo que de mal lhe fazemy, fora de Quinara, «deriva do
mandinga, djord, cujo significado ¢ pagar, aplicado pelos mandingas a todos os povos que lhes
estavam sujeitos e lhes pagavam tributo» (Barbosa s/d: 4). A diferen¢a de interpretagdo de uma
palavra, e um vingador transforma-se num pagador*'.

Mas também na histéria de Buba, da gandjagré de Nhama, a histdria ndo era sempre igual.
Aladji Séniba, bussim de Ncassol porque filho de méae bussim de Ncassol, mas filho de pai de Buba,

contava uma historia diferente. Quatro lobos em vez de dois, cada um deles a morrer num ponto

2 Bolola, aldeia biafada, «reino» biafada descrito em Almada (século dezasseis), Donelha (século
dezasseis), e Lemos Coelho (século dezassete), Labat (século dezassete), Beaver (século dezoito),
etc., mais tarde seria tomada pelos fulas e no século dezanove tornar-se-ia a sede do regulado fula-
forro de Forria, e assento do régulo Tcherno Cali, que colaborou com os portugueses. Até hoje a zona
onde estava Bolola é habitada por fulas-forros (Sintch& Tcherno). A antiga Bolola é hoje mato.

*! Ou ainda: «Diola: mot d’origine manding e dont les sens trés vague designe “tous les etres
visibles”» (Ba 1980: 26).
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fulcral para a definicdo da fronteira do gundi de Buba. Mas a histdria era diferente porque nio
importava, o que importava era explicar e nomear, para mostrar que era nosso.

Quando perguntava a Mamadi Sambu, régulo de Fulacunda, pela origem do nome Fulacunda,
se eventualmente ndo seria uma palavra de alguma forma relacionada com os fulas* (que de facto é),
Mamadi Sambu respondeu rapido e com indignagdo: «ndo, ndo, e nao, o nome de Fulacunda ¢ Pelai
Bulampa, “saida de lua”, e os biafadas que lhe deram nome: os brancos vieram e perguntaram,
queriam escrever o nome, os biafadas falaram, Pelai Bulampa, e os brancos ndo ouviram bem e
escreveram Fulacunday. Pelai Bulampa calmamente passara a ser o mesmo que Fulacunda, apenas um

erro na maneira de escrever.

*2 Kunda, em mandinga «compound, extended family habitation» (Bliihnen 1992: 56). «Foulakounda:
pays habité par des Foula ou Foulbé vivant a I'époque sous la protection des Malinké animistes.
Foulakounda (pays malinké) est le synonyme de Fo(ta ou Tékrour. Ses habitants sont des Foula ou
Foulbé» (Ba 1980: 27).
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2.3. Rios, pedras, e arvores — a fronteira, e eu cheguei primeiro

Em Ncassol, chao fronteiro a Buba, Infimara falava. Perguntara-lhe pelo seu chdo, e Infimara
ndo respondia. Infimara estivera na Gambia numa escola de marabu“, tinha vindo tarde, e ja mais
velho tinha regressado a terra. E dizia-me agora, «dessas coisas eu ndo sei, sabes, quando vim ja os
meus grandes tinham morrido, aprendi pouco disso», quando voltei a insistir, perguntando «como
havia sido comprado o chdo», usando a palavra comprar e por isso ndo deixando duvidas de que me
referia ao negocio que os seus grandes haviam feito com a ninki-nanka, Infimara continuava sem
responder. Foi quando insinuei que talvez Ncassol fizesse parte do chdo de Buba, que finalmente um
dos velhos que acompanhava a conversa respondeu rapido num biafada em que s6 percebi a palavra
hiena - turéban. E imediatamente Infamara falou indignado, «ndo! nos paramos a hiena de Buba! A
gente de Buba era esperta, prepararam hienas e deitaram-lhes fogo ao rabo, mas os grandes de Ncassol
“tinham cabega” e souberam o que 1a vinha. Correram ao rio de Bojol ¢ ndo deixaram que a hiena
passasse ¢ foi 1a que ela morreu afogada, porque para aqui ja estava comprado, do rio de Bojol para ca
é chio de Ncassol!»™*.

Esta pequena historia, esta intercep¢do da hiena no rio de Bojol, o local onde o bicho morreu
afogado, deixava clarissimo qual a fronteira entre Ncassol e Buba e quem primeiro havia chegado a
regido — Ncassol. Quando se tratava de saber que gandjagré era mais antiga, quem se adiantara a
quem, e qual a fronteira de um chdo com o outro, raramente parecia haver duvidas, e estes entrelagares
de historias de um chéo e de outro era para isso que serviam — para que nao houvesse qualquer davida
sobre a fronteira, para que ndo houvesse qualquer davida sobre quem chegara primeiro, para que ndo
restasse divida sobre o que era nosso, e o que era deles.

Gampara, Tumana, Binhalom, Uana, chaos vizinhos.

«Um sobrinho, cagador, passou o rio (Geba), vinha em busca de gazelas. Chegando as chuvas
lavrou arroz, ¢ o arroz cresceu bonito e as gazelas eram muitas. “Mas quem tera esta terra? Encontrou
Mantumana - “quem tem aqui sdo os massim de Tumana”. E na aldeia, em Tumana, Mantumana disse
ao sobrinho “levas este hospede até onde o nosso mato acaba, onde vires que nos chega, para 14 é

dele” e é essa a terra de Gampara»™;

*3 Escola coranica.
* Infamara Sambu, Aladji Bacari Sanha e Malan Mané, Ncassol, Abril de 2011.
** Quelunta Djassi, Tite, Margo de 2011.
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«Os nossos sairam do Cuor. Aravessaram o rio, desembarcaram na Perragulha. La que o meu
avo dormiu, 14 que de noite olhou pela primeira vez aquela ninki-nanka. Poildo grande esta 14 até hoje,
1a que nos temos rénia (cr.)’® grande. Pediu-lhe mato para ficar e ela contou-lho, mas ele nio tinha
com que pagar. “Com cabeca de pecador que vais pagar, uma mulher € uma menina. E assim foi, ¢ a
ninki-nanka mostrou-lhe os matos que havia de tomar, até Uana Porto, até Binhalom. Em Lodjane, no
mato de Rangol, Tumana raspava troncos de bussdgan (Prosopis africana) para marcar a fronteira, 14
que Binhalom gritou “rangol, rangol” — “nds somos um s6, ndo fagamos dividimento”»"’;

«Tumana saiu do lado de Gabu - Tumana-Gabo®™, mas Uéana chegou primeiro. Tumana e
Uéna nao juntam djur¢om mas juntaram harmonia. “Este sitio ¢ bonito mas as gentes de Uand ndo nos
deixardo ficar aqui”, mas pegaram harmonia, tiraram uma mulher, Tumbo Sane, ¢ ofereceram a Uana.
Pegaram harmonia. Gampara pediu a Tumana terreno, “ndo ha problema, se virem onde gostam, vém-
nos contar”. E eles foram, cacando gazelas, ¢ esta 14, no mato de Tchaka a divisdo. Aos de Binhalom
tomamos como irmios, ndo temos divisdo»*’.

E com trés historias, ficava claro, clarissimo, que Uana fora o primeiro dos chdos a ser
fundado, seguido de Tumana, de Binhalom e Gampara. Ficava claro também, que Tumana tomara
Binhalom «como irmao», e que por isso as suas terras nao tinham dividimento - Rangol, o mato que
marcava até hoje a unido dos dois chidos. Que Tumana dera terra a Gampara, «a partir de onde ja lhes
bastavay, e que a fronteira la estava bem marcada no mato de Tchaka.

Historias entrelagadas, nomeando pequenos rios, este ou aquele mato, aquela pedra, deixando
bem claro o que era de quem, e qual a posicao e direitos de cada um naquele territorio. Significando
um territorio que a primeira vista poderia parecer selvagem, mas onde cada pedaco tinha o seu nome e

a sua historia. Uma forma eficaz de evitar o conflito".

*5 Do vocabulo portugués «erronia» (Carreira 1964: 400). Ablagdes no altar da ninki-nanka, ou em
qualquer outro altar ou blém, ou djag, ou como se diz em crioulo baloba.

*" Indjai Djassi, Uana Porto, Abril de 2011.

8 Um dos territérios pertencentes ao Cabu. «Ancien pays biafada et baynunka (...) La capital,
Sumaakundaa, est un centre des guerriers Maanee aux traditions patrilinéaires» (Giesing 2007: 385).
*® Massim de Tumana, Uana Biafada, Abril de 2011.

%% Raramente, ao ouvir as histérias dos chdos de Quinara, percebi que houvesse desavencas sobre o
territério de cada uma das gandjagré, sobre cada uma das suas fronteiras. Uma excepgéo: Gobia e
Ganafa, aldeias antigas, grandes chdos em Cubisseco de Baixo, ndo se entendiam sobre quem havia
chegado primeiro a regido. E a historia contada em cada um destes chaos rodava justamente em
volta deste pequeno desentendimento, no entanto sem consequéncias praticas, ja que a histéria da
discussdo de quem chegara primeiro servia justamente para deixar bem clara qual a fronteira entre os
dois chaos.
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E assim o haviam feito também Gancumba, Cantora, Bianga, ¢ Rinhana. Quatro aldeias irmas
saidas de Buiafada, gandjagré antiga de malobal’'. O mais velho saiu e fundou Gancumba, o seguinte
saiu, parou em Gancumba, e cagando fundou Bianga. Outro saira, cortara poildo, lavrara canoa,
embarcara a familia, e fundara Cantora. E por tltimo, o mais novo partiu, desembarcou no porto de Ga
Chiquinho, no Geba, e buscando mato para a familia encontrou os irmaos, que lhe deram o chio onde
Rinhana seria fundada. Mas naquele mato uma jura foi feita, «somos irmaos de uma barriga s6 e por
isso ndo temos dividimento, ¢ 0 nosso mato, ndo ¢ de um, ¢ de todos, ¢ as mios que juraram ficaram
marcadas no chao, naquele mato, onde ainda hoje se vém as marcas na pedra. Quem porfiar, quem
falar em fronteira, morre»™.

Gandjagrés irmas ndo dividiam o mato, ndo dividiam o chdo. E isso ficava bem claro na
historia. E se Rinhana queria cortar mato para lavrar arroz em Cantora, terra com boa floresta, ndo
tinha sequer de pedir. Bastava ir. Porque eles eram um s6. E os chdos de Quinara assim estavam
divididos, organizados. Chéos irmdos, chdos sobrinhos, chéos tios, chdos avos, uma rede de parentesco
de matrilinhagens que cobria a regido e saia fora dela, por todo o lado onde havia, ou houvera
gandjagros e chdos biafadas.

Porque podiamos ter sido expulsos do chdo, mas a gandjagré continuava a existir.Uma rede
em que todos sabiam onde estava a sua cabeca, o seu sitio de »onia conjunta. E havia gandjagros tias
de muitos chios, e gandjagrés apenas sobrinhas, tias de ninguém. E se Cantora, Rinhana, Bianga e
Gancumba ndo dividiam o mato, também ndo podiam casar entre elas. Porque eram irmdos de uma
barriga s6. E irmaos ndo casam. Uma extensa rede que controlava casamento, que controlava funerais,
que controlava sobretudo iniciagdes, € na cabecga, naquele tio de onde tinham saido os sobrinhos,
naquele irmdo mais velho, a rénia (cr.) grande, e o local onde estava o séné”™ da djur¢om. Qualquer

assunto grave a tratar, na cabeca. No sitio onde tudo comecgara.

*" Em diversas histérias Buiafada, gandjagré, chao, é dado como origem dos malobal de Quinara.
Belha e Meningue, duas das gandjagré de Quinara geralmente tidas como as mais antigas, tias de
muitas gandjagré, serdo sobrinhas de Buiafada. Da localizagao do fumbo de Buiafada ouvi histoérias
contraditérias, que ficava junto a Geba, junto a aldeia de Mbam, em Quinara, ou ainda junto a Nhala,
no Forria. Também dada como possivel origem do nome biafada: «os brancos encontraram uma
aldeia de nome Buiafada a quem perguntaram “vocés sdo quem?” — “Somos de Buiafada”». Barbosa
ouviu a mesma histodria, e diz que Buiafada fora ainda no século dezanove importante povoagao
(Barbosa s/d: 5).

52 Aladji Quelunta Sambu, Fulacunda, Abril de 2011 e Djassiu Mané, Bianga, Margo de 2009 e Abril
de 2011.

%% S6nds: Tera sido provavelmente Avelino Teixeira da Mota a primeira pessoa a escrever sobre os
sénés, esculturas rituais de bronze em forma de forquilha, encontrados durante o periodo colonial nos
territérios que haviam sido padjadincas e biafadas. Em Janeiro de 2011 quando mostrei uma cépia de
um séné guardado no Museu de Etnologia de Lisboa a alguns velhos biafadas, as reacgdes foram de
espanto. Como tivera eu acesso a imagem de um objecto interdito aos homens nao iniciados e as

31



E por isso Indjai Djassi de Binhalom ndo contara apenas que os seus grandes vieram do Cuor e
fundaram Binhalom, mas que haviam sido dois os irmdos a atravessar o Geba, que o mais velho
fundara Binhalom, que o mais novo passsara e fundara Mbio, gandjagré de massim em Cubisseco.
Mas se casamentos, funerais, iniciagdes eram assunto de tio e sobrinho, de gandjagro tia e de
gandjagré sobrinha, quanto ao chdo, o chdo esse era nosso, da nossa gandjagro, e 1a o nosso tio nao
mandava. Porque era por isso, e justamente por isso, que haviamos fundado gandjagré nova, porque

estavamos fartos, porque houvera problemas, e porque queriamos o nosso chao.

Para os biafadas a relagdo tio-sobrinho ¢ tudo, é fundamental. N’ hdnhe, como chamam os tios
aos sobrinhos e como chamam os sobrinhos aos tios — n’bdnhe, uma Unica palavra. Mas para os
biafadas (como de resto em crioulo guineense) os filhos dos irmdos ndo sdo sobrinhos, sdo filhos.
Sobrinho é o filho da irmad, aquele que sera da mesma gandjagré que o tio. Ninharama fé bel ou
ninhamarana f6 bdg - o meu sobrinho de mama ou o meu sobrinho de barriga, porque tio ¢ sobrinho
sd0 da mesma barriga, sdo da mesma gandjagro, sdo djagras do mesmo chio. E se a relagdo tio-
sobrinho ¢ tudo, a sua quebra ¢ normalmente o motivo de funda¢do de um novo chao, um novo chao
que dai em diante tera autonomia na gestao do seu territorio.

Aua estava cada vez mais irritada de eu nada perceber, e eu perguntava sucessivamente: «mas
quem ¢ tio quem ¢ sobrinho? Como é que os malobal de Buiafada sairam dos malobal de Guematal?».
E Aua, belobal de Guematal respondia-me sem parar: «mas tu ainda niao percebeste!? Nos somos
Guematal-Madana! Guematal-Madana!»**.

Pensei que Aua nio quisesse adiantar mais conversa pelo significado de madana, a panela
com que se faziam as cerimonias no b/6m. Mas depois da insisténcia Aua disse irritada «alguém com o
seu tio, tiveram um filho, aquilo é coisa que ndo ¢ conversada!». Aua ndo queria explicar como
Guematal dera origem a Buiafada porque a histéria metia incesto®. E era por isso que o sobrinho saira

de Guematal e fundara Buiafada. Nem sempre eram tabus, mas a historia de criagdo de novo chao

mulheres!? Interessante em biafada baloba (cr.) também se chamar basséna - «o local do sénd».
Sobre o assunto ver: Teixeira da Mota, Avelino. 1939. The bronze statuette of Ro Ponka Kafu bolom,
Sierra Leone Studies, XXII Dept: 25-28; Teixeira da Mota, Avelino. 1960. Descoberta de bronzes
antigos na Guiné Portuguesa. Bissau: Centro de Estudos da Guiné Portuguese; Teixeira da Mota,
Avelino. 1965. Bronzes antigos da Guiné. Communication au Congrés international d'ethnographie -
10 a 8 de Julho de 1963. Lisboa: Junta de Investigacdes de Cartografia Antiga.

* Aua Cassama, Fulacunda, Maio de 2011.

*® Gaillard ouviu historia semelhante sobre os malobal Mamatal (como também se chamam os de
Guematal): «L’'une énonce qu'ils proviennent d’un inceste et Mamatal traduirait I'idée de: «de ¢a, il ne
faut pas parler» (Gaillard 1999: 315).
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normalmente envolvia rompimento, quebra de relacdes. Mais ou menos escondidos, mais ou menos
assumidos. «Empada ¢ sobrinho de Belha, sobrinho que fchai (adultério) com a mulher do tio e que
fugiu. Correu, chegou a Mbib, terra de massim. Seu tio veio busca-lo mas o rapaz tornou a fugir
passando o rio para Guinala. De novo o tio o encontrou: “vamos para casa” — “Ndo ndo vou!” —
“Sendo vais levas um tiro” — “Ahhhh nem que me dém um tiro eu ndo volto!”. Tiro ¢ mpdda, € isso
que ¢ Empada». Mas muitas vezes os rompimentos tio-sobrinho devem-se a cansaco ¢ a recusa, a
recusa em continuar a contribuir para os sacrificios do blom da propria gandjagré. «Sou mulher e paro
um filho, paro outro, ¢ outro mais. E sempre a tirar para a djur¢com, sempre do meu bambard (cr.)
(descendéncia) que sai para o ird (cr.). Canso, saio da minha gandjagré € vou formar o meu partido,
por isso as gandjagrds sdo muitasy. E a propria fundac¢do de Bissau e o aparecimento dos papéis assim
¢ explicado. Sobrinho que cansou tirar do seu bambard (cr.).

«Em Buduco a cada ano a baléba (cr.) pedia gente. Cada ano a cobrar cabega de pecador. Uma
mulher cansou, «ndo posso parir desta maneira! Sempre a parir para dar ao ird (cr.)!». «Verdade», diz
o seu homem, e assim, fugindo, saltam o Geba para onde os biafadas iam fazer gambda’® (cr.) para
apanhar peixe-espada no tempo das chuvas, para onde iam cacar, onde fumavam a carne e o peixe que
traziam de volta a Quinara. Bissadna — “sitio de apanha”. Mas o “trabalho de cabega” comegou com
forga, e disse a mulher para o seu homem, “o meu tio levantou-se com as suas balobas (cr.) todas
atras. Mudemos de lingua”. E assim fizeram, e quando o ird (cr.) de Buduco os viu, desconfiou, mas
assim que os ouviu falar “esta nio é a nossa lingua” e deixou-os em paz»’’.

Sobrinhos que cansam os tios. Incesto, sacrificios, cansago, conflito. Ou talvez uma forma de
dizer: temos ja gente suficiente para povoar um novo territério, uma forma de explicar a ruptura e a
independéncia, a fragmentacdo de matrilinhagens. Matrilinhagens novas que compram chao, que
fazem contrato para obtencao de chio, ou que arranjam quem lhes dé chao.

E muitas vezes o sobrinho da satisfagdo quanto a assuntos de gandjagro — choro, casamento,
herdangas. Mas quanto ao chéo, ele é nosso, ¢ satisfagdes, s6 a ninki-nanka da nossa matrilinhagem, a
ninki-nanka do nosso chio, a ninki-nanka protectora da nossa djur¢om (cr.). Na minha casa mando eu

mas ainda tenho familia.

°® Gamboa: armadilha de paus e ramos que usa a variagdo das marés para capturar peixe. «Gamboa
para pescaria, que fazem de tara ou de ramos da palmeira ou de mangue (...) tecendo destas umas
esteiras, posto que nao tdo tapadas como as nossas (...) sdo estas de doze palmos de altura, pouco
mais ou menos, com as quais tapam os esteiros que entram e saem do sertdo, de preamar; e
despedindo-se depois de toda a 4gua com a vazante, vao a recolher grande quantidade de pescado»
(Alvares c. 1615: capitulo VII).

5 Aladji Madina Mané, Buduco, Margo de 2009 e Janeiro de 2011; Arafan Buli Sanha, Paiunco, Abril
de 2009; Jabada Djassi, Janeiro de 2011. Uma histéria contada em multiplas variagdes mas na sua
imagem fundamental igual: sobrinhos que fogem por ndo quererem contribuir para os sacrificios da
sua gandjagré. Abaixo detalha-se a relagdo papéis-biafadas.
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E por isso Quinara dividida num sem fim de pequenos territdrios — chaos — parentes uns dos
outros, possuidos por gandjagros parentes umas das outras. Os massim de Ncassol sdo irméos dos
massim de Tumana, sdo tios dos massim de Buduco, Bomba, Jaba e Indjf)do5 8 Dos massim de Jaba
saiu gente para Brandon e Intchaug, e de Buduco gente que povoou Bercolon. Os massim de Dada sdo
tios dos massim de Jaba, e de Jaba saiu gente para Jabada, Bualada, e Mbio. Os massim de Mbiod sdao
sobrinhos dos massim de Batambali, e Binhalom ¢ irmdo mais velho de Mbio. E nos malobal Buiafada
¢ tia de Belha, ¢ Belha ¢ tia de Bijanta, Empada, Binhale, Mbuassa, Ga-Mamudu. Os malobal de
Meningue sdo sobrinhos de Buiafada, mas tio de muitos malobal de Quinara. Cancumba, Cantora,
Biangé e Rinhana s3o irmas com tio em Buiafada. Os malobal de Nauanhe sdo irmaos dos malobal de
Farancunda, e sobrinhos de Meningue. E os malobal de Gamol sairam dos malobal de Dandu. E
Xitole e Guessinta sobrinhos dos malobal de Gulubal (Corubal). E os mabuadji de Gubambol sairam
de Mbulla, que saiu de Biassa, que ¢ irma dos mabuadji de Gobia ¢ Ganafa. Os mabuadji de Uana ndo
sabem de onde vieram, os mabuadji de Buba tampouco. Os mabuadji de Gampara, Faranta,
Bedampiol, Mpende, Belai, sdo um s6. Gandjagrés, gandjagros e mais gandjagros, que se estendem
até ao Forria, que se estendem até a Guiné-Conakri™. Chaos, chios e mais chdos. Independentes, com
cabega de ronia (cr.) conjunta, mas indepedentes. Um poder disperso com teias sucessivas de relagdes
de poder. E ha muito que seria assim, ou as historias de ruptura, tdo frequentes na origem de novos

chaos, novas gandjagrés significavam uma fragmentacao de estruturas de poder mais centralizadas?

%% «Le groupe majeur est celui des Massum Kassolé, tous les autres son désignés comme leur
cousins mineurs ou leurs neveaux. Le mot Kassol vendrait de “cagar”, chaser» (Gaillart 1999: 318).
Nao foi esta a origem da palavra Ncassol que me foi contada

% Gaillart refere a existéncia de dezassete «sub-clans» para os biafadas. Para a zona fronteirica
Guiné-Guiné-Conakri fala dos malobal Mabone, Massé-Maré, Massé-Maré Bamahalé Mamadé,
Massé-Maré MaGalier Badyaré BarrMagué, Mamatal, e os massim Massumbile, Massolé, Massolé
Gantchiamdambéré, Massolé Ganbiguinioré. Para Quinara refere os malobal de Mbassa e de
Boduco, e os massim de Kassolé, Buduko, Dada, Ganjtera, Mabio, Paico, Madina de Baxe (Gaillart
1999: 310). Existem contudo muitas mais gandjagrd biafadas , e para Quinara, as gandjagr6
apresentadas por Gaillart ndo estdo a meu ver correctas: tenho duvidas que exista em Quinara uma
gandjagré de malobal de Buduco (a gandjagré em Quinara mais imediatamente identificada com os
massim), e os massim de Ganjtera (Gandjatira), Paico (Paiunco) e Madina de Baixo, ndo séo
gandjagrd, nao tém chao, e sdo sim aldeias hospedes. Quanto aos mabuadji diz Gaillart «bien qu’il ne
soit pas subdivisé» (Gaillart 1999: 316), o que nao corresponde aos dados que recolhi em Quinara, ja
que identifiquei pelo menos quinze gandjagrés de mabuadji.
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Figura 2.2. Os actuais chaos, ou gundi, de Quinara. Embora a lista esteja bastante completa é provavel
que faltem chaos. Nao confundir com aldeias, muitos destes chios correspondem a aldeias, mas nao

todos. Escala 1: 1000000.

2.4. Chaos do século vinte e um, reinos do século dezasseis e dezassete

Buba, o chdo que Nhama Camara me contava, era terra antiga. Terra onde André Alvares de

Almada, André Donelha e Francisco Lemos Coelho®, haviam comprado escravos, marfim e muitas

% André Donelha, provavelmente cabo- verdiano, esteve pelo menos trés vezes na Guing, entre
¢.1570 e ¢.1585. Em 1582 esteve no Rio Grande de Buba, onde vende ao rei de Guinala, no Bruco,
dois cavalos (Teixeira da Mota em Donelha 1977: 16).

André Alvares de Almada, também cabo-verdiano, viajou pela Guiné, pelo menos, entre ¢.1560 e
¢.1580 (Horta 2010: 78). Francisco Lemos Coelho, de familia pelo menos em parte portuguesa, ligado
a elite cabo-verdiana por casamento, tinha forte relagdo com a regido do Rio Grande de Buba aonde
foi acolhido por parentes desde jovem e aonde “tinha huma fazenda” no “Rio de Baloula” (Horta 2010:
129), e tera recolhido as suas informagdes na costa da Guiné, por onde andou 23 anos, entre 1640 e
1662-1665 (Hair 1985: i-x.)
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outras coisas. Terra de muito mato e de muito arroz®'. Terra onde os padres Barreira, Alvares e o
irmdo Pero Fernandes haviam evangelizado, terra onde na primeira década do século dezassete fora
feita uma escola de ensino de portugués para os meninos biafadas®. E tal como Buba todo o Rio
Grande, terra de contactos frequentes, de negocio, € os portos biafadas, dos mais agitados de toda a
Senegdmbia. E as fontes escritas que descrevem Quinara durante os séculos dezasseis e dezassete,
falam de reis, falam de reinos — Guinala (Guinald), Biguba (Biguba, Beguba), Baloula (Belola,
Bolola), Bisegue (Besgue, Bissegue, Biségui), Gobi, Abe (ou Yebe), Degola (Dagola), Gole,
Anchoméne, Jeba (Geba, Badjeba), Corubal (Corbal), Gobia, o que ndo deixava de ser intrigante visto
em biafada actual parecer ndo existir sequer palavra para régulo, ou para rei. Simplesmente uiama e
uiama ¢ chefe e ndo régulo. Uiama pode ser o presidente da republica ou o chefe de um clube
desportivo, pode ser também o gerente de um armazém. Filho de uiama ndo é uiama, sobrinho de
uiama ndo ¢ uiama. Uiama ¢é chefe. Talvez em biafada antigo existisse uma palavra para régulo ou
para rei, talvez ndo. Giesing sugere que 7ianco, «herdeiros matrilineares do trono de Cansala, a capital
do Cabu, descendentes de uma mulher ancestral desconheciday, deriva «sem davida» de usianco, «em
biafada rei», «alguém investido ritualmente» (Giesing 2007: 378)%. Talvez assim seja. Mas parece
certo que para quem esta diante de cada um dos chios de Quinara ndo existe palavra que o denomine
que nao seja «dono de tabancay, ou «aquele que tem o calamdy, o cabacinho ritual para as ablagdes no

altar da ninki-nanka.

61 «Esta terra de Biguba é boa (...) esta terra de Biguba é toda coberta de muitos matos e arvoredos;
chove nela muito; (...) e desta maneira cria a terra muito (...) E por isso tém tdo boas novidades»
(Almada 1964: 107).

62 Carta do irm&o Pedro Fernandes ao Reverendo Padre Provincial em ¢.1606: «Quando o Padre
(Barreira) se foi para a Serra Leoa fiquei por sua ordem no porto de Biguba para ensinar a doutrina e
a ler e escrever aos meninos, ao que vinham grande numero deles e se fez grande fruto, de modo
que as criangas de colo que quase nem sabiam falar, andavam cantando as oragdes, coisa que 0s
portugueses se espantavam, dizendo que nunca imaginar que pudesse haver quem ensinasse a
doutrina em Guiné (...) os meninos que aprendiam a ler e a escrever eram alguns 27 e estes de tdo
viva habilidade que alguns em menos de um ano souberam ler e escrever (...) (Brasio 2004: 330).
Ver sobre a aquela que foi a «primeira “escola” jesuitica da Senegambia, Horta, 2007.

63 «”’king” is Bainunk U-nam, Balanta a-lama, Beafada fiama, Fula lam-do; “chief with land tenure
rights” is Serer/Wolof lam (an), “territorial ruler/organizer” is Maninka lamo/lambo» (Blhnen 1992: 91),
embora Blihnen defina fiama como rei, «chefe com direitos sobre a terra» talvez seja uma defini¢ao
mais apropriada ao caso biafada.
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Figura 2.3. Os reinos biafadas descritos nos séculos dezasseis e dezassete. Fonte: Teixeira da Mota

1969: 817.

Em Bruco ficavam os «pacos» do rei de Guinala (Almada 1964: 95) ou «morada e assento dos
reis dos Beafares» (Donelha 1977: 160). O Bruco onde em c. 1460 foi o grande exército do fula Dulo
Demba vencido por Famena rei dos beafares e muitos outros reis, onde foram tantos os mortos que os
biafadas com eles construiram uma cerca de ossos™. Guinala onde se fazia «a maior feira da terra dos

negros»®, e o porto de Santa Cruz de Guinala o principal porto do Rio Grande durante o século

% «No tempo do Infante Dom Henrique (-..) se alevantou um rei dos Fulos, mui guerreiro, da sua
cidade de Futa com um grosso enxército (...) E indo destroindo tudo, chegou ao reino dos Beafares,
em Guinala (...) Duas légoas do porto, onde se chama Bruco, morada e assento dos reis dos
Beafares, lhe saio ao encontro Famena, rei dos Beafares, mui guerreiro (...). Trouxe este rei de
Guinala outros reis dos Beafares em sua ajuda, a batalha campal, em que houve muitos mortos (...)
Contudo foram vencidos, e o seu rei Dulo Demba morto, ficando tantos mortos e cativos, que, por
memoaria, dos ossos dos mortos, depois dos corpos serem a grande cerca, que ma mostraram ja mui
gastados das aves» (Donelha 1977:160). Também Almada se refere a este acontecimento (Almada
1964: 54).

% «Nesta terra de Guinala se fez a maior feira que ha em toda a terra dos negros, chamada de
Bijorrei, na qual se ajuntam mais de doze mil negros e negras, os mais formosos que ha em todo o
Guiné. E vendem tudo o que naquela terra ha e das circunstantes» (Almada 1964:100).
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dezasseis (Donelha 1977: 174). O reino de Guinala que La Brue visitara em 1685, e que por vezes era
chamado o «Reino dos Beafares» e também o seu rei, conhecido por Rei de Guinala ou Rei dos
Biafares®.

Guinala o nome que daria origem a palavra Quinara. E Guinala, o mais falado, o mais descrito,
reino biafada nas fontes escritas do século dezasseis, dezassete e dezoito. Guinala que segundo as
descrigdes de Almada, Donelha, Lemos Coelho, e Labat, se estenderia do canal de Bolama, ao Geba,
ao Corubal, que faria fronteira com o reino de Biguba, onde as hienas de Nhama Camara haviam
marcado a fronteira. O reino de Guinala correspondente ao territorio a que hoje os biafadas chamam
Guinala. E Bruco, os «pacos do rei de Guinala» eram Buduco, aldeia e chio da Quinara actual®’.

Buduco nao era um chdo qualquer. Em Quinara diz-se em voz baixa, «a djur¢om (cr.) dos
massim de Buduco que tem Quinara, foram eles que chegaram primeiro». E lembram os velhos que
era em Buduco, que no tempo dos grandes, se faziam as reunides que juntavam os djagras de Quinara
inteira para pedir chuva, boas colheitas, para pedir tudo. Buduco «Lisboa de preto» como me dizia o
velho Mandanem. Buduco terra de massim, «a raga (cr.) de biafadas que mais pode a guerra». E
Buduco, onde esta o principal altar biafada, o principal blém, aquele que é dos biafadas todos, e
Buduco onde também esti o blém comum a papéis e biafadas®™. E se «havia guerra, juntavam-se os

biafadas em Buduco, e pedia-se para ganhar a guerra», «se faltava a chuva, pedia-se para a coisa

% «Le Village de Guinala est situé sur la droite d'une riviere ou marigot du méme nom, qui donne
aussi son nom a un Roiaume que l'on appelle aussi quelquefois le Roiaume des Biafares» (Labat
1725: 162).

«Roi de Guinala ou des Biafares; car ce Prince est connu sous ces deux qualités» (Labat 1725: 163).
%" Como Avelino Teixeira da Mota tdo bem mostrou nos seus comentarios ao texto de André Donelha:
«A carta actual traz Buduco perto do fim do Rio da Barca, local que é considerado sagrado hoje em
dia pelos Beafadas, pelo que se nos afigura que ele fosse o assento do rei de Guinala» (Teixeira da
Mota em Donelha 1977: 322).

68Perguntando pelo parentesco entre papéis e biafadas muitas vezes obtive a resposta: «mas nés
somos o mesmol». Em Quinara é contado que os papéis, ou parte dos papéis sairam de Quinara. As
fontes escritas mostram relagbes antigas entre biafadas e papéis. O Bispo Frei Vitoriano Portuense
deixava claro que os reis de Bissau tinham relagdes com Guinala, e que o rei de Guinala enviava o
barrete vermelho sem os qual os reis de Bissau ndo exerciam o poder. Teixeira da Mota, nos
comentarios do relato da segunda viagem do bispo dizia que «a tradi¢do que continua a correr entre
os Papéis respeitante a sua relagdo com os Biafadas, ja porque os primeiros habitantes da ilha teriam
vindo de Guinala, ja porque o famoso “ird” biafada de Buduco tem correlagbes com “irds” de Bissau»
(Teixeira da Mota 1974: 27). E de facto, foi-me dito pelos velhos biafadas de Buduco que «ha djur¢com
de papel que sairam dos massim de Buduco e de Indjodo. Das sete djurgom de papel, varias sairam
dos massim. O lIhéu do Rei, diante de Bissau, assim como Bandim, Quelelé, N'Djata, N’tula, seriam
da djurgom de Buduco. O Ilhéu dos Passaros, Contum-Madina, Buor, Djara, também em Bissau,
seriam massim de Indjédo (Aladji Madina Mané, Bissau, Janeiro de 2011; Jabada Djassi, Bissau,
Janeiro de 2011; Mandanem, M’Bassa, Novembro de 2009).
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passar, e a chuva caia com forga», «se 0 mosquito comia o milho no mato pedia-se em Buduco e no
ano seguinte o milho ndo faltava». E esta parecia ser a forca de Buduco na Quinara actual (ou na
Quinara da lembranga dos velhos) - o facto de Buduco ser o principal altar de pedidos de Quinara.
Mas se em Mbula, Mbuassa, ou Brandao, chaos fronteiros a Buduco eu perguntava por algum eventual
poder de Buduco sobre os seus chios, as respostas eram redondos naos, «que Buduco era para pedir,
que Buduco era sitio importante, local de reunido, mas que nos seus chdos, quem mandava eram elesy.
E Buduco, ndo tinha nada com isso.

Também os restantes reinos referidos nas fontes sdo chaos de hoje.
Corubal, gandjagré tia de Xitole e Guessinta (Cussilinta)®, para 14 do rio com o mesmo nome, onde
ainda hoje restam algumas casas de biafadas, mas territorio na maioria ocupado por fulas.

Bessegue’’, como dizia Teixeira da Mota, «trata-se da peninsula entre os rios Grande de Buba
e Tombali, modernamente chamado Cubisseco, ¢ cujo nome correcto segundo informadores beafadas
¢ Bissegue» (Teixeira da Mota em Donelha 1977: 320), e que eu diria pronunciar-se actualmente em
biafada C-Bességue. Se Bessegue existe hoje como regido, do cruzamento de Batambali a Madina de
Baixo, comegando onde termina o chido de Buba (Bolola nas fontes, gandjagré dependente de Buba),
ndo existe hoje como chio. Onde as fontes descrevem Bessegue, estdo hoje uma multitude chaos, de
que se destacam Ganafa e Gobia (o «reino de Gobia» descrito por Lemos Coelho na segunda metade
do século dezassete”), gandjagré de mabuadji que disputam a antiguidade na regido, Caur de Baixo
(Cantora) também de mabuadji, e ainda as gandjagré de malobal de Binhale, Empada, ¢ Bijanta,
sobrinhas de Belha, e as dos massim de Mbio, Bualada, Buduco de Cubisseco, Caur de Riba. Da
palavra C-Bességue ninguém me soube explicar o significado - «C-bességue no tempo dos grandes, s6
Bensale que lhe chamavam, agora a maioria nio conhece esse nome» .

De C-Bességue diz-se recorrentemente que era «terra despovoada, povoada por gente de

Guinala, por gravidas com problemas de bambara (cr.), que o ird (cr.) 1a mandava irem parir, onde

89 «Os nossos grandes sairam de Salum, um homem que saiu e chegou a Corubal. Quando
chegaram o arroz acabara, ndo chegava para todos. “Bom, fagamos urubal’. E urubal é cuntchur (cr.)
(papa de arroz pilado) em wolof. Corubal ndo era mandinga! O nosso grande era wolof, casou mulher
biafada. Nao era mandinga, mas falava mandinga. Guessinta e Xitole é tudo Corubal. Corubal vai até
Cossé, até Badora, e do rio Corubal para la é o Forria. Faz fronteira com Xime também (Fatumata
Sanha e Séni Sambu, Indjassane, Maio de 2011).

70 «Cadamosto fala de Besgue, muito frequente na cartografia até ao século XVII. Textos anteriores a
Donelha trazem o nome de ilha de Byxegue, Bisegue, e Bissegue» (Teixeira da Mota em Donelha
1977: 320).

" Da banda do Sul logo em entrando o rio esta o Reyno de Gobia terra onde se faz excellente tabaco
(...) Deste porto a quatro legoas esta o porto do Reyno de Bicége com seu rio pelo qual se entra para
se iraelle; (...) Daqui huma legoa pela mesma banda do sul esta o rio de Balould que toma o nome
do Reyno que esta no cabo delle (Lemos Coelho 1953: 52).

"> Almami Cassama e Arafan Buli Sanha, Duiaibi, Maio de 2011.
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ficavam, fundando aldeia, encontrando nalus, patilhando a terra, e “associando-os” através do fanado,
e por isso nalu e biafadas tém o mesmo “uso tradicional”, o0 mesmo fanado».

Achum era Chime, terra de massim, fronteira a Badora, Cossé e Corubal.

Anchomene, era hoje Mansomine (a oeste de Bafatd), e Goli a actual regido de Porto Gole
(Teixeira da Mota 1980: 160), ambos os reinos fazendo parte da terra de Cuor, mais tarde um dos
territorios biafadas associados ao Cabu. O Cuor onde muitas gandjagros de Quinara dizem ter origem:
Jol, Gampara, Binhalom, Faranta. O Cuor onde «ainda hoje existe um mato, bem perto de Mansoa,
Flak-Bulum, o mato dos biafadas, o mato da baloba (cr.)»". «Guole, Porto Bébuol, o porto das gentes
da raca (cr.) de Buol»™*.

E quando se dizia raga em crioulo, normalmente queria-se dizer lingua, mas ndo apenas
lingua. Lingua e simultanecamente uma gente ligeiramente diferente, ou mesmo uma terra diferente. E
os biafadas tém quatro «linguas», quatro dialectos, «que se entendem uns aos outros». Quatro
dialectos correspondentes a zonas geograficas distintas: buol — de Bageba a Cuor, Misra, Bambadinca,
Enchalé, Porto Gole; bubasse — de Badora ao Saltinho, até Corubal, Carantaba, Xitole; bugdgande —
de Quebo a Cacine, Tchémara, Gadamael, até Boké; binala — de Bacarconté a S. Jodo. «Em

Cubisseque falava-se bugdgande misturado com bubasse), em Buba fala-se bubasse”.

"% Jabada Djassi, Bissau, Maio de 2011.
™ Aladji Madina Mané, Bissau, Janeiro de 2011.

’® Jabada Djassi, Bissau, Fevereiro de 2011.
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Figura 2.4. Distribuicdo geografica dos quatro dialectos biafadas.

Uma divisdo linguistica significando ocupacdes sucessivas e temporalmente diversas de
diferentes territorios? Correspondentes a unidades territoriais de poder centralizado? Talvez, ou pelo

menos para o caso de binala e Guinala assim parece ser, ou para buol ¢ o Cuor assim o parece ser.

Dizia o padre Barreira em 1606: «o Rei de Biguba e o Rei de Besegui, os quais juntamente
com o sobredito de Guinald sfo todos da nagdo Biafar, e poderosos, porque o de Guinala ¢ como
Imperador de sete reinos, aos Reis dos quais ele pde o barrete, que € 0 mesmo que coroa. Além destes
lhe tém tomado os Bijagos (...) com quem confina pela parte do sul, seis reinos. O Rei de Biguba tem
trés Reis a que coroa (...). O Rei de Besegui tem cinco Reis a que pde barrete» (Barreira 1606: 205). E
que tipo de poder significaria este por o barrete, que tinham os reis de Guinala, Biguba e Besegui?
Almada, uns anos antes, dizia de Guinala: «Esta terra de Guinala fica repartida em trés fidalgos, que
entre eles sdo como duques, ficando um da banda do Noroeste, que governa aquela terra chamado
Mompara, e da banda do Sueste chamado Bixiloli outro, ¢ o de Balole. E além destes, outros metidos
pelo sertdo, ndo tendo mais titulo que de fidalgos, sendo Senhores muito grandes, os quais tém tanta
posse como o mesmo Rei, a quem dao obedi€ncia» (Almada 1964: 94). Senhores com tanta posse

como o rei a quem dao obediéncia, o que leva a pensar, em que termos teriam Guinala, Bessegue, ¢
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Buba, poder que lhes permitia por o barrete. Viria o poder por delegacdo do Farim Cabo, e deste ao
Mandimansa aravés de uma cadeia de investiduras?

Para Biguba, na descrigdo de Almada, o modo como o governo do reino estava organizado, ¢ a
forma como se encontrava um sucessor para o rei morto, «posto que sejam Beafares t€ém outra ordem
no herdar do Reino, porque o ndo herdam sendo fidalgos, parentes do Rei, aos quais chamam nequele
Reino, Jagras. E muitas vezes sobre o herdar do Reino ha muitas guerras e dissengdes» (Almada 1964:
106), faz lembrar imediatamente a actual organiza¢do do poder dentro dos actuais chdos biafadas.
Uma descri¢do que poderia ser actual, uma sociedade dividida em djagras e ndo djagras, uma
sociedade em que qualquer biafada é djagra de algum chdo, em que qualquer biafada ¢ por isso
fidalgo. Chéos governados pelos djagras, ¢ que por aquele que de entre eles for o escolhido para tomar
o cabacinho e derramar no altar da ninki-nanka. Mas o que ¢ hoje norma, talvez fosse no século
dezassete excepgao. As palavras de Almada «posto que sejam Beafares», leva a pensar em Biguba
como caso excepcional, ¢ de facto para Guinala, a descricdo de Almada ¢ outra: «anda o reinado em
duas geracdes, na dos fidalgos e na dos plebeus; ha tempos que herdam os fidalgos e entram no
reinado, ¢ ha tempos que herdam os plebeus, ferreiros ou sapateiros. E sabem os que governam
quando cabe a qualquer destas geracdes. E entram no reinado sem guerras nem discussoes (...) quando
morre o0 Rei e o0 enterram, matam e enterram com ele alguns destes, até o cavalo (Almada 1964: 95).
Rituais que segundo Brooks, 1993 e Giesing, 2007: 266 mostram uma associa¢do tipicamente
cabunca, soninqué, a associagdo entre ferreiros e sapateiros (kdrankee) e os nobres, € as cerimonias
finebres a fazer lembrar os funerais de reis mandingas. Ter-se-ia a sociedade biafada organizado numa
niamakala mandinga, surgida aquando a mandinguizagdo de toda a zona entre o Gdmbia ¢ o Cogon a
partir de meados do século quinze? Talvez sim.

Segundo Almada os biafadas estariam sujeitos ao Farim Cabo: «sobre os Beafares fica um
farim, que ¢ como imperador entre eles, a quem todos os Reis dos Beafares dao a obediéncia, chamado
Farim-Cabo, a quem também dido os Mandingas do Rio de Gambia, da banda do Sul dele» (Almada
1964: 99), embora o seu contemporaneo Donelha, ¢ também Lemos Coelho, alguns anos mais tarde,

nédo sejam tio claros quando a ideia de uma Quinara dominada pelo Cabu’®.

"®«Farim Cabo, que esta mais ao norte de todos, polo sertdo do rio (Gadmbia) O Farim também é
Mandinga, que tem o assento em cima de Cantor; é senhor de todos os reis dos Mandingas, que séo
muitos, e dos Jalofos, Berbecim e outros reis diversos ao norte» (Donelha 1977: 120). Do Farim
«Brasoé», diz Donelha «que esta sobre o rio Grande de Bonabo; também é de nagdo Mandinga. Este
Farim é senhor de diversas na¢dis Casangas, Banhus, Bramos, Balantas, Beafares e outras nagois -
ainda que por estar longe alguns Ihe ndo dao obediéncia» (Donelha 1977: 120). Donelha parece
deixar claro que o Farim Cabo ndo dominava os reinos biafadas, e que o Farim Brago controlava
apenas os reinos biafadas a norte do Geba. Alguns anos mais tarde, o que fora descrito por Donelha
parece ser confirmado por Lemos Coelho: apés falar de Gole e Anchomene, reinos biafadas a norte
do Geba, diz Lemos Coelho «logo se segue a terra da Jeba sujeita toda ao Farim de Brago, tem seu
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Stephan Biihnen afirma serem os nomes de Puduk, Buruk, Berako, Birko, Brikama, Buduk.
Puduk, Brucama, variantes do mesmo nome, ¢ que se estendem em grande nimero na regido entre o
Gambia e o Cogon. Ao proceder a uma tentativa de interpretacdo etimologica das variantes da mesma
palavra, embora ndo chegando a nenhuma «interpretacdo linguistica convincente», afirma ser o mais
directo paralelo, o termo djola hu/fu-tem-duk (-ai), uma «shrine concerning with community and
judicial affairs discussed and meetings of village/shrine affairs» (Biithnen 1992: 79), uma explicacao
concordante com o actual significado de Buduco em Quinara.

E as variantes de Buduco parecem encontrar-se naquele que foi o territorio biafada e bainunca,
uma area, que segundo Biihnen, apesar da sua diversidade étnica, teria estruturas comerciais ¢ politicas
comuns, ¢ provavelmente unida debaixo da autoridade de um grande estado, o Farisangul
(provavelmente o farim de Sankola), com autoridade desde o médio Gambia, aos territorios biafadas
entre o Geba e o Corubal, que provavelmente colapsou pouco depois de 1456, ja que o seu nome ndo
seria mais referido. E os termos Buduk-Brikama sdo encontrados por toda a regido entre o Gambia ¢ o
Cogon, incluindo nas regides que ndo foram mandinguizadas, mas ndao no Cabu, pelo que Biihnen
conclui ter havido uma fronteira bem definida entre estes dois grandes espagos, ndo em termos
linguisticos, ja que a lingua comum aos dois fora provavelmente o biafada/padjadinca, mas pelo facto
de o Cabu ter adoptado a cultura mandinga mais cedo que a zona entre o Gambia e o Cogon. Assim, 0s
nomes derivados de Buduco ter-se-iam difundido num periodo em que o Cabu estaria ja
mandinguizado mas a zona Gambia-Cogon ndo. Uma interrup¢do da expansdo maliana, ou a
existéncia de um poderoso estado que fora barreira a essa expansdo — uma Sankola pré-mandinga, sao
hipoteses que Biihnen levanta. Diz também que as linhagens reinantes nos locais Buduk/Bricama
governaram provavelmente desde data anterior a da mandinguizagdo da regido Gambia-Cogon, ou
seja, antes do século quinze, o que para Biihnen confirma «the general picture of southern
Senegambian political continuity on the level of lineage territories (not on the supralineage-territory
level), which lasted until the Fula conquest of Cabu, the jihad, and the colonization, all in the
nineteenth century» (Biihnen 1992: 90). E talvez assim o tenha sido com Buduco — Buduco local
importante em periodo anterior a mandinguizag¢do, uma estrutura de poder pré-existente transformada
para ser controlada por um novo poder — o Cabu do comego, o Cabu farinado mandinga.

Sobre Buduco, por varias vezes me contaram a histéria de Rama, «Rama Sané, massim, mitico
guerreiro que no Gabu guerreava com fulas. Que pedia a sua mae um pano de atar a cintura (quebessai
em mandinga) ¢ assim se tornava invencivel. E a mde negava, mas Rama ia, ele so, destruindo aldeias

de fulas, apenas ele. Nem uma lamina, nem uma bala lhe entrava no corpo, ¢ os fulas, percebendo que

Reizinho, mas este a Farim sujeito» (Lemos Coelho: 50). E de Degola, onde Lemos Coelho parece
incluir Jeba, e segundo Giesing correspondente ao reino de Badora, «também Reyno grande de
Beafares (...) este Reyno confina por esta banda do rio com o Farim do Cabo», e Lemos Coelho
deixa bem claro de onde a onde ia 0 Brago «a terra de Braco, que he a que fica neste méyo da Jeba
e Farim» (Lemos Coelho 1953: 50).
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assim seriam dizimados buscaram mouro’” (ct.), para que a Rama fosse lancada djanfa (cr.) (feitigo).
Mas Rama, homem de cabeca, percebeu. Que se nao fugisse, morreria. Rama saiu, foi a chao de nalus,
e dai para Cubisseque onde passou para Buduco de Guinala. Rama massim, Rama que «tinha material
de guerra» ficou em Buduco»’™. Mas Rama que ndo foi o fundador de Buduco, como eu primeiro
suposera. Rama tinha apenas vindo. Era intrigante a histéria de Rama, uma das poucas que me haviam
contado em Quinara que metia nome de gente. E s6 mais tarde, ao ler o artigo que Teixeira da Mota
fez para o coloquio internacional sobre o Cabu (Dacar, 1980), se me tornou claro, que muito
provavelmente, Rama Sané era Tiramakhan, que Teixeira da Mota escrevia Tirama Sané, de acordo
com as tradi¢des orais recolhidas por Luis Correia Garcia”. Tirama, o mitico conquistador e pai
fundador do Cabu, enviado por Sunjata Keita imperador do Mali e que fez guerra aos reis bainunca do
Cabu. Tirama Sané que comecara por se fixar com alguns filhos e sobrinhos, em Marou (Badjar), de
onde passaria a Mana, fundando Kopiro. Seu filho Tchannhori estabeleceu-se em Tchanha, aldeia de
Mansacunda, outro filho em Tuma, em Tumana, o terceiro filho em Sama, aldeia de Nianthior, o
quarto em Mampurou, Propana, o quinto em Djima, Djimara, ¢ os seus sobrinhos fundariam Kambi,
na Gambia, ¢ Mansoa, onde daria origem aos mansoncas (Correia Garcia em Teixeira da Mota 1980:
152). E talvez Rama Sané, ou Tirama Sané, o grande conquistador, tenha feito passagem por Buduco.
E se o primeiro local onde Tirama assentou no Cabu foi o0 Marou, Buduco, chama-se precisamente
Buduco-Marou. Marou, o legendario centro de difusdo dos Sane do Cabu e nome dado aos centros
politicos padjadinca e biafada do Cabu — Marou no Bajar, Marou no Naani, Marou em Paiai,
Marututo, a capital de Cossé¢, e Can-Marouba, local dos reis de Badora-Brikama (Giesing 2007: 376).
O Bruco em Guinala, Brikama em Badora, Poudoukouchiom em Chime, Poudoukoukiour em
Cossé, Boudouc em Corubal (Bertrand-Bocandé em Biihnen 1992: 80). Uma ordem anterior, tomada,
aproveitada e reciclada, parece ser isto que conta a historia de Rama Sané, para que fosse ligada aos
mais importantes centros do Cabu. E talvez por isso haja em Buduco dois blom fundamentais, um
«para Quinara toda, dos biafadas todos, e que os grandes trouxeram da Guiné-Conakri», e outro
comum a papéis e biafadas, de que ndo ha noticia de que tenha sido trazido de lado algum. Uma ordem
anterior a da ocupagdo cabunca - ¢ talvez por isso papéis, biafadas e nalus tém cerimonias e espiritos
de iniciacdo que dizem ser iguais, Buduco um lugar ja importante que o Cabu mandinga aproveitou. E
talvez por isso Almada descrevia em Buduco uma forma de herdar no reino alternada entre ferreiros e

sapateiros ¢ fidalgos. Talvez Buduco tivesse recebido de Rama, um Sané do Cabu, «detentor da fungéo

" Mégico e religioso mugulmano.

’® Arafan Buli Sanha, Paiunco, Margo de 2009; Aladji Quelunta Sambu, Fulacunda, Margo de 2011;
Quelunta Djassi, Tite, Abril de 2011.

" Luis Correia Garcia, Mandingas do Gabu, resposta ao inquérito etnografico de 1946, inédito, p. 8-9
(Teixeira da Mota 1980: 152).
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real, considerado como dankutu- ii60® de todos os kdrankee, «aqueles que desbloqueim os tabusy»
(Giesing 2007: 376). E talvez tivesse sido Rama Sané quem trouxera a ninki-nanka de todos os
biafadas para Buduco.

Contudo, independentemente do grau a que Quinara se encontrasse mandinguizada nos
séculos dezasseis e dezassete, a matrilinearidade e a relagdo tio-sobrinho parecem nao ter estado em
causa. E as descri¢oes de Lemos Coelho deixam-no bem claro. Alguém julgado e acusado softia as
consequéncias com os «mais da sua geracad da parte da mai, que a parte do pai nad se tem por
parentes» (Lemos Coelho 1953: 196). Alguém que queria ser vendido como escravo aos brancos (!),
porque «sad tam amigos dos portugueses e tad sugeitos no captiveiro, que muitos se vem a elles de sua
propria vontade, pedindo aos tios maternos, que he quem tem s6é dominio sobre elles, que os vendad
aos brancos» (Lemos Coelho 1953: 196), ou alguém que acusado de feiticaria e «logo o rei o vende, ¢
a toda a geracad delle da parte materna (Lemos Coelho 1953: 198)»".

Biihnen refuta a ideia de a instituigdo «estado» tenha sido introduzida a bainuncas, cassangas ¢
biafadas, «que viviam em territorios linhageiros de dimensdo variavel, debaixo do jugo de reis
sacralizados, alguns submetidos a outros, numa hirarquia de reis», pelo exterior, do Mali, mas que
esses «estados» se basearam nessas mesmas linhagens» (Biihnen 1992: 51). E assim o foi
provavelmente em Quinara. Das ordens de herdar o reino mandingas/cabuncas ndo haveria mais
noticia para Quinara. Talvez tenham rapidamente desaparecido quando o Cabu se independentizou e

se baseou numa nova ordem matrilinear.

Na segunda metade do século dezanove Quinara esteve em guerra permanente. Biafadas
contra fulas e portugueses. Portugueses contra biafadas e fulas, e fulas contra biafadas e portugueses.
Futa-fulas, fulas-pretos, e fulas-forros. Na extensa correspondéncia trocada entre Bolama e Lisboa, sdo
referidas as aldeias ou territorios biafadas de Cumojam, Bambasinga, Und, Diabara, Minhald, Bianga,
Binhal6, Fusande, Indiatera e Catabina, Kubisséch, Cadr (ou Cahur), Bianga, Batar, Janjan, Boduc (ou
Boduco), Jabada, Catabina, Jobi, Gamol, Bendiol, Jabada, N'diody, Bercold, Gampara, Bijanta,

Paiunco®, o que se significa, muito claramente, que a grande maioria, sendo todos, os actuais chdos

8 pPankutu: «Relation réciproque, sanctionnée par un contrat (pacte) conclu entre les ancétres de
deux parties:soit familles, clans, unités résidentielles, soit ethnies et méme pays» (Giesing 2007: 364).
8 Lemos Coelho esteve no Rio Grande de Buba cerca de seis décadas depois de Almada e Donelha.
Teria havido uma mudanga radical na sociedade biafada? Também é uma possibilidade.

82 Arquivo Histoérico Ultramarino, correspondéncia recebida da Guiné 1879-1882, 12 reparticao, caixa
1, 1° macgo; Correspondéncia recebida da Guiné 1883-1887, 12 reparti¢cao, caixa 2, 4° mago;
Correspondéncia recebida da Guiné, 1892, 12 reparti¢do, caixa 4, 5° mago.
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em que Quinara esta dividida ja existiriam no final do século dezanove, ja que muitos dos aqui
referidos sao considerados os mais novos chios de Quinara.

Seriam estes os diversos reinos em que Barreira dizia estar Quinara dividida no inicio do
século dezassete? Os sete reinos a que Guinala punha o barrete, mais os trés de Biguba, mais os cinco
de Bessegui, e ainda os seis reinos que Guinala perdera para os bijagds, num total de vinte e quatro
reinos. Talvez ndo. Mas o territorio parecia estar igualmente dividido, igualmente fragmentado.

Com a queda do Cabu, parecem ter-se dado migra¢des sucessivas de gente para Quinara
durante o século dezanove, e é certo que muitos dos actuais chdos de Quinara tém homoénimos
cabuncas — Cancumba, Catabina ¢ Dandu de Quinara, Cancumba ¢ Katamina ¢ Dandu de Kussara, ¢
ha aldeias de Quinara repletas de gentes de gandjagré cabuncas, como Nauanhe onde os malobal de
Cossé sdo muitos. Como mostrava Carreira os biafadas da aldeia de Quidali no Forrid seriam
imigrantes fugidos de Dandum (Carreira 1966: 419), e muitas gandjagré de Quinara tém gandjagro
tias no Forria. Seria simplesmente a fuga apds a tomada do Cabu pelos fulas, ou uma saida anterior?
Os Sanha, a linhagem que controlou Badora antes dos Nanqui, terdo emigrado em protesto para o sul
apos a chegada dos Baio, mandingas mugulmanos que fundaram Bigine, ¢ ter-se-do instalado em
Cantora, e Quinara (Giesing 2007: 279). Ter-se-d0 Quinara e¢ o Forrid transformado em refugio de
ideias, refigio de ndo mugulmanos e da matrilinearidade, a medida que o Cabu a partir de finais do
século dezoito progressivamente se ia tornando mais mugulmano?

Com dispersdo ou ndo de chios, em finais do século dezanove, tal como hoje, a forma como
cada um dos chaos de Quinara era gerido, parece no essencial ter-se mantido a girar em volta da
relacdo tio-sobrinho, do poder dos velhos, e do chao como unidade territorial independente.

Quando as aldeias de Jabada, Catabina, Jobi, Gamol ¢ Gampara, que se haviam revoltado
contra os portugueses em 1882, vieram assinar a paz com o governador Pedro Ignacio de Gouveia,
«vieram os grandes de Jabada pedir a paz em nome do seu régulo», e «o régulo de Gampara nao
compareceu por se achar ferido numa méo, vindo o seu sobrinho que naturalmente herdara o mando na

tabanca»®.

% AHU, correspondéncia recebida da Guiné, 1879-1882, 12 reparti¢ao, caixa 1, 2° mago.
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CAPITULO 3. Agua, mato, fogo, caca, agricultura itinerante, e produtos do mato

«No tempo dos tugas, no tempo em que Marcelino Moreira estava em Fulacunda, Gandjatira
dizia que eram eles que tinham a fonte. Marcelino queria abrir a fonte, Gamol ndo queria, Gandjatira
queria. A fonte ¢ de Gamol e Gamol falou. Um passaro do mato desceu para a lala (cr.), para se lavar
nas areias e a agua secou. Mas quando Gandjatira disse, “verdade, foi Gamol que comprou a agua”,

entdo Gamol falou e a d4gua correu outra vez»**.

A 4gua tinha parado de correr porque havia sido comprada®, porque com Made, o cagador-
sobrinho que saira de Tchémara, naquela fonte, um porco de mato havia falado. Que desse tiro
naquelas pedras, que a agua sairia. Que se queria agua que a comprasse, que “aqui era para por cabega
de pessoa”. E por isso Gamol dizia para a agua secar ¢ a agua secava. E esta historia mostrava bem a
importancia da agua, Gandjatira, «aldeia hospede», aldeia sem chao, aldeia que tinha chegado depois,
como o seu proprio nome indicava**ndo tinha dgua propria, ndo tinha fonte. Porque se agora havia
bombas e furos que se faziam por qualquer lado, ndo fora assim no passado, a 4gua era escassa, as
nascentes eram poucas, ¢ cada uma das aldeias estava situada junto a uma fonte e a uma pequena
lagoa. E aldeia antiga, aldeia que tinha chio e que ndo era hospede, geralmente tinha boa agua, tinha
fonte e lagoa. E junto a essas lagoas estavam as aldeias de Quinara, junto a essas lagoas, mas
suficientemente afastadas destas «por causa das feras em busca de agua para se dessedentarem»
(Moreira 1948: 351). E junto a essas lagoas, os sinais de antigas povoagdes sao ainda hoje muitos. Os
tumbo® de que Quinara esta repleta, os locais das antigas aldeias, com mangueiras que crescem
selvagens e os antigos poildes, e por vezes outras fruteiras — coleiras, laranjeiras, jaqueiras, ou nos
mais antigos, ha dezenas de anos abandonados, onde todas as mangueiras ja morreram, onde apenas
restaram cabaceiras (cr.) (Adansonia digitata). Os tumbo que ndo se podem muitas vezes cortar e
queimar para fazer agricultura como todas as outras florestas, porque 14 estdo enterrados os mortos.

As aldeias antigas de Quinara, ou pelo menos as aldeias de que os velhos actuais se lembram,

ndo estavam junto as estradas, como estdo hoje. Estavam dentro, no mato, como descrevia Gomes

¥ A.Q., Indjassane, Maio de 2011; F.D., Bani, Maio de 2011.

% Nas historias de fundacgéo dos chaos de Quinara n&o € apenas a agua que € comprada.
Gandjagrés como Buba e Uana tém direito sobre os hipopoétamos porque os compraram. Se um
hipopotamo estragasse a seara de arroz de alguém eram pedidas satisfagées aos mabuaji de Buba
ou de Uana, como se de um animal doméstico se tratasse.

8 Gandjatira, «saiu do lado de Batambali, sdo massim, la chegaram e pediram lugar para pér barraca
enquanto esperavam a chuva acabar. Rinhana deu-lhes mato. Bataguessiradjata «quando a chuva
parar nés vamos embora» - Gandjatira (J4bada Djassi, Bissau, Margo de 2011).

87 Tumbung em mandinga: «abandoned settlements» (Biihnen 1992: 71). Interessante a semelhanga
com a palavra portuguesa tumba.
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Barbosa, funcionario colonial em Quinara, em meados do século vinte®®: «Quem percorrer o chdo dos
biafadas notard que as suas povoagoes se situam escondidas nas florestas» e citava Marcelino Marques
de Barros que constatara o0 mesmo em 1882, facto que atribuia as lutas constantes entre bijagos e
biafadas que aumentaram de intensidade no século dezasseis, € que haviam «for¢ado os habitantes a
internarem-se até hoje na soliddo das florestas», e Gomes Barbosa acrescentava, «posteriormente as
lutas com fulas, continuaram a tirar vantagem da situagdo das aldeias que, ocultas no mato, seriam
dificilmente encontradas pelo inimigo. Tendo terminado, ha tantos anos as guerras com os fulas,
poderia esperar-se que os Biafadas se decidissem a mudar os seus povoados para fora das florestas; tal
ndo aconteceu, por forca do habito ou, mais provavelmente, porque a mudanga de uma aldeia para
outro local s6 se verifica por motivos muito fortes visto implicar o abandono dos espiritos dos
antepassados ali residentes» (Barbosa s/d: 46).

Talvez fosse essa a causa, € parece certo que o povoamento era na Quinara do século dezasseis
disperso®. Mas parece ter havido também motivos de ordem mais pratica para que as aldeias se
mantivessem «internadas na soliddo das florestas» - a proximidade as nascentes ¢ a protecgdo do fogo.
Quinara queimava de uma ponta a outra. De Janeiro a Maio, sucediam-se as queimadas. E as Gltimas
queimadas, de Abril e Maio, quando a palha das savanas estava bem seca, eram perigosas. Eram risco
para as casas que ndo tivessem protegidas, junto ao mato fresco da lagoa. O «mato da cabeca» - bofa —
a cabeca do rio, o mato denso por detras da nascente, a nascente onde o cacador encontrou a ninki-
nanka”. A cabega que muitas vezes ndo pode ser cortada para fazer agricultura porque «hé 14 casa ou
aldeia grande», aldeia de ninki-nankas, ou serpentes (cr.) E é na lagoa que a jiboia, Python sebae
embosca as presas. E da pequena lagoa onde as mulheres catam agua que a jibéia desce ao mar.

«Quando justa com a altura de uma palmeira o ird-cego (cr.) (a jibdia), desce ao mar e vira serpente

% Nzo consegui apurar exactamente em que periodo Octavio Gomes Barbosa viveu em Fulacunda. O
trabalho aqui citado, uma tese de licenciatura do Instituto Superior de Ciéncias Sociais e Politicas,
nao tem data de edigdo. Contudo, o trabalho complementa um artigo anterior publicado no Boletim
Cultural da Guiné Portuguesa em 1946, data em que o autor se encontrava em Fulacunda (Barbosa
1946).

% «Estes Beafares n3o tém as suas casas aldeadas, como as outras nagoes, sendo afastadas algum
tanto umas das outras» (Almada 1964: 104).

%0 «The widespread West Atlantic (word) bulom, “river”, “creek”, “swamp”» Blihnen 1992: 77.
Interessante a coincidéncia da palavra bulom com o blém biafada, o local das cerimoénias.

Na chamada cabega di bolanha (cr.), a cabega do rio, ou seja o local onde desaguam as aguas
vindas de montante, e das lagoas, na planicie, terrenos periodicamente alagados, cresce por vezes
buéadugdi (provavelmente Oryza breviculata), arroz selvagem, no passado colhido e comido e usado
por vezes para sementeira. Interessante que muitas vezes ao perguntar pela origem do arroz este era
associado a ninki-nanka.
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(cr.)»’', vira ninki-nanka. E por isso cada um dos bragos de rio em que se ramifica o Rio Grande de
Buba tém dono — uma das muitas ninki-nanka de Quinara.

E a aldeia, «internada na soliddo das florestas», junto ao mato de lagoa, porque ali mais
dificilmente queimava e porque ali tinha agua. Proteger para ndo queimar parecia ser a logica da
organizacdo do territério de Quinara. Quase tudo queima, mas ha coisas que ndo podem queimar.
Deixar queimar tudo o que pode queimar, e proteger ¢ organizar o que nao pode. Como dizia Nhama
Camara para o chdo de Buba, «os nossos esperaram que a palha estivesse bem seca, puseram fogo no
rabo das hienas, ¢ o que ardeu ficou nosso», ¢ a questdo do fogo é muitas vezes referida na busca de
chdo. Quando o cacador busca chio, quando quer marcar o chdo que sera seu, pega fogo ao mato e o

que arde é chio da sua gandjagré’*. Porque quase tudo queima de Janeiro a Maio.

«Nhal, uma mulher, teve apenas um filho. Chamou-lhe Sene. Aquele era o tnico filho da barriga de
sua mae. Ndo tinha irmdo maior, nem irmdo mais pequeno. Apenas ele.

Naquele dia Sene saiu com os amigos para queimar a savana-de-caca (budssadi), mas quando
chegaram, ja outros haviam comegado a queimar, e apenas mataram uma farfana. E agora era aquela
farfana que todos queriam.“Esta farfana partimo-la em pedacos € comemos ja aqui. Se levamos para a
aldeia ndo chega para todos”. Mas eram também muitos os que haviam ido cagar aquela savana, ¢ cada
um queria um pedacinho de farfana. Retalhavam e voltavam a retalhar a farfana mas nao havia forma
de a carne chegar a todos. E alguém sugeriu “Matamos o Sene, cortamos a carne e acrescentamos a da
farfana, assim chegara para todos”. Uns aceitaram outros nem tanto, mas como Sene era o Unico que
ndo tinha irmaos de barriga, mataram o Sene, cortaram em pedagos e assaram.

E agora quem daria a noticia & mae de Sene? Ninguém o queria fazer...

Entdo uma cunghd® passou voando sobre a savana-de-caga. “A cunghd levara o recado a mée
de Sene na aldeia”. Contaram a cunghd o que se passara que aceitou levar a noticia. E ao chegar a

aldeia, voando em circulos sobre a casa de Nhal a cunghd cantava e os rapazes respondiam:

«Cungha-6o, Cunghd aké (Cungha, sou uma simples Cungha)

Cungha n'gandé Cunghd (Cungha, companheira Cungha)

Tchada ruakeba npan-na ganbangha (Fomos cagar a outra banda do rio)
Cungha n'gandé Cungha

Dameba pane n'ninma (Matamos apenas uma farfana)

" Para historias semelhantes ver Teresa Montenegro, 2009.

%2 Muitas vezes também se refere que o cagador raspou com o tergado as arvores, tal como referido
acima nas histérias de Tumana.

BA cungha é o grou-coroado, Balearica pavoniva. Em Quinara o seu canto é prenuncio da desgraca.

49



Cungha n’gandé Cungha (Cungha, companheira Cungha)

Pane n’ninma lé tchiki gandjodjo (Essa farfana trouxe discusio)
Cungha n’gandé Cungha (Cungha, companheira Cungha)
Sibanténiba Sene Nhal (Matamos Sene Nhal, juntamos a carne)
Cungha n’gandé Cungha (Cungha, compenheira Cungha)

Sene Nhal, Sene Basangd (Sene Nhal, Sene Basanga)

Cungha n’gandé Cungha» (Cungha, compenheira Cungha)

Nhal deixou cair o pildo no chéo e respondeu a Cunghd: “Eu ¢ e as gentes de Basanga estamos
tristes. Hoje volto a Bani. Vamos para Bani para que seja contado o que foi feito”. E Nhal partiu para
Bani, a aldeia de seus tios, seguida pela Cungha voando sobre ela, ¢ pelos rapazes correndo atras.

Chegando a Bani a Cungha voltou a cantar Cunghd-éo, Cungha aké...

E os tios de Nhal respondiam a Cungha “Rapazes hoje estamos tristes”.

E os rapazes “Gentes de Bani, aceitem e perdoem”,

Mas Nhal ndo queria perdoar: “Mataram o meu filho, mas ele também ¢ filho de Basanga”.

E Basanga ao ouvir o seu nome surgiu e falou “rapazes vocés sujaram o nome da Cungha que apenas
voava pela savana-de-caca. Nhal estés triste e tu és de Basanga, e aqui ficards, ndo voltaras aonde
casaste”.

Os rapazes voltaram a sua aldeia mas Basanga correu atras deles e matou sem escolher.

Velhos, novos, mulheres e homens. E até hoje ninguém mora naquela aldeia»™.

A historia de Sene e da Cungha ¢ das mais famosas e repetidas que se contam por Quinara,
talvez também por ter sido musicada nos anos oitenta em Franga por Kaba Mané, o mais famoso
artista biafada®. A moral diz muito sobre o que era importante para os biafadas “nio tens familia, mas

"’

tens djurcom!”. A djur¢com e o seu protector — Basanga, a ninki-nanka de djur¢om, a ninki-nanka que
surge pronta a defender Sene Basanga, um dos seus. Mas a histdéria de Sene ¢ da Cungha mostra
também uma coisa fundamental em Quinara, a importancia da organizagdo do fogo. Budssadi — a letra:
“de cacar”, o nome dado ao pedago de savana reservado para a cagada conjunta ¢ simultaneamente o
nome dado a cagada conjunta que se realiza anualmente. Budssadi — mato reservado até Maio, para
queimar quando a palha estd bem seca, para que queime com forga, para que a erva nao rebente
durante trés ou quatro meses, € que permita andar e cagar. O pedago de mato, de savana, que apenas

pode ser queimado por toda a aldeia, quando a palha esta bem seca. Que se queima em conjunto, com

% Aua Camara, Antuane, Marco de 2011.
% 0 site do autor dispobibiliza algumas das suas musicas: http://www.kabamane.com/. Kaba Mané

tem-se destacado em Quinara pelo uso de cantigas tradicionais no seu reportorio.
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armas, paus e caes, esperando que gazelas e farfanas e sim-sins fujam assustados para as ilhas de mato
mais denso onde o fogo ndo entra, que mais tarde serdo rodeadas e cercadas pela matilha.

Mas ndo era apenas a budssadi que ndo podia queimar antes do tempo. Se as florestas onde se
cultivava arroz, florestas suficientemente densas e sem herbaceas — nhambe — ardessem, se o fogo
antes de Maio entrasse no lugar de floresta que havia sido desmatado a partir de Margo para semear
arroz (budba) e queimasse o mato de folhas secas, entdo, quando antes das chuvas se deitasse fogo, os
troncos € ramos secos ndo arderiam com forga e aquele lugar ndo daria bom arroz. Por isso sempre que
possivel os lugares eram feitos bem no meio do nhambe, para que o fogo que atravessava a savana
parasse na orla da floresta, ¢ ndo queimasse os buéba dentro do nhambe.

Se os matos com muita bidie (farroba (cr.), Parkia biglobosa), a arvore que da grande vagens,
cujas sementes (nhdie) piladas ddo farinha doce — bom alimento ¢ que rende bom dinheiro — seca ¢
apodrecida para comer com arroz, ardessem em Abril e Maio, quando as herbaceas estdo bem secas ¢
o fogo ganha forga, perder-se-ia a colheita de nhdie. E por isso se puxava fogo aos matos de bidie em
Janeiro e Fevereiro, quando o fogo ndo estraga o fruto, limpando das herbaceas o terreno, evitando que
mais tarde fossem destruidos os frutos, e simultaneamente facilitando o trabalho de apanha das vagens
por o terreno estar limpo.

E se os terrenos onde cresce a mandssa (mangands (cr.), Icacina alisiformis) — pequeno
arbusto pirofito tipico de savanas e antigos terrenos agricolas — ndo fossem queimados bem cedo, em
Janeiro/Fevereiro, em Abril/Maio o seu fruto vermelho nao frutificaria em abundancia, como o ditado
que se diz aos meninos em Quinara «&s como a mandssa, sendo te queimam ndo nos vales nada»’®. E
para colher a mbomba, borracha, eram também necessarios fogos precoces em Janeiro/Maio para que
nos matos em que cresce a behenra (Landolphia heudelotii) 1a se pudesse andar e fazer as incisdes nos
troncos de onde escorria a mbomba.

Ou as buddba, as planicies periodicamente inundadas pela agua das chuvas e onde
praticamente apenas crescem herbaceas, que no tempo de seco eram sucessivamente queimadas para
que a erva rebentasse fresca para as vacas, para que estas pudessem circular, e para que as cobras se
vissem a distdncia.Mas também pequenas budéaba isoladas ou parte das grandes, eram reservadas do
fogo até tarde, até que todos na aldeia tivessem cortado a palha para cobrir os telhados (budampe,
Imperata cilindrica).

E também o mato onde esta o blém, o mato onde se fazem as cerimoénias a serpente, € 0 djag,

o mato dos rituais de inicia¢do, ndo podem queimar. Mas se os matos de blom muitas vezes nao

% Interessante a importancia dada Icacina alisiformis em Quinara no século dezasseis e dezassete:
«no tempo das novidades dos frutos agrestes que dao as arvores, néo [os] pode[ml apanhar sendo
todos juntos, por mandado do senhor da terra, principalmente um fruto chamado manganaxo»
(Almada 1964: 104); «em toda a terra dos Beafares (...) o mel he o melhor que ser pode (...) porque
he de huma flér de huma fruta que chamad Manganaxa que cheira muito bem» (Lemos Coelho 1953:
55).
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queimam porque fazem parte da cabega do rio, por vezes € preciso proteger o djag - pequena mata
densa, de Parinari excelsa, Ceiba pentandra, ¢ muitas trepadeiras, ¢ mangueiras que nascem dos
carogos das mangas comidas pelos iniciados, perto das aldeias. Queimando cedo e em volta do djag
para que o fogo ndo ouse 14 entrar.

Fogos controlados para proteger dos grandes fogos descontrolados, queimadas precoces
sucessivas para proteger aquilo que nao pode queimar. Um mosaico de fogos alternados para proteger
o que interessava’’.

E em biafada, as palavras com que se nomeia o mato (quedd) mostram uma paisagem
alternada de gradientes de floresta e savana em queima permanente. Derrubadas periodicamente para
fazer agricultura. Queimadas sucessivamente para proteger ¢ para colher frutos do mato. Budbd —
lugar de fazer arroz de sequeiro (uassilon); budjambo — lugar desmatado, com poucas arvores, onde se
cultiva os milhos, o amendoim™ e o feijdo; nhambe — floresta densa sem herbaceas, boa para cultivo
de arroz; mberbarta — savana arbdrea em transi¢do para floresta, a letra “em transformacdo”; budji —

savana herbacea, a letra “queimado”; buanda - savana, nome de herbacea (possivelmente Andropogon

sp.).

" Para o sul do Mali, Laris (2002) descreve estratégias semelhantes de fogos preventivos que
analisou em detalhe.

% Mais especificamente chama-se aos lugares onde se semeia o amendoim tiéfé, embora a palavra
nao seja muitas vezes utilizada.
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Figura 3.1. O mato de Quinara — Queda.

Porque em Quinara, até ha quarenta anos atras ndo havia cultivos permanentes, com excepg¢ao

de algumas fruteiras ao redor das casas, e de pequenos pomares de coleiras, mangueiras, cajueiros,
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jaqueiras, em volta das aldeias. Apenas culturas itinerantes — sorgo, milheto, arroz, amendoim, feijao,
E quando tudo estava terminado quase tudo podia queimar.

Uma sociedade organizada para a agricultura itinerante, a caga e pesca, ¢ a colheita de frutos do mato.

Durante os anos noventa, um conhecido jornalista da Radio Difusdo Nacional da Guiné-
Bissau, responsavel por um programa em lingua biafada, fez um apelo. Quem ainda soubesse contar os
meses em biafada que avisasse. E duas pessoas avisaram, Mandanem, de Mbassa, em Guinala, ¢
Almami Cassama, de Duaiabi em Cubisseque. As suas versoes do calendario biafada sdo praticamente
idénticas e apenas diferem no nome de um dos doze meses do calendario. Quando os entrevistei
ambos foram irredutiveis e diziam ter razao e estar na posse da versao correcta.

Ha muito que chamar os meses em biafada ndo ¢ habitual. Em meados do século vinte, Gomes
Barbosa parece ndo ter conseguido fazer o levantamento completo dos doze meses, ja que apresenta
apenas alguns destes, ¢ lhes chama “periodos de durac¢do diferente relacionados com as chuvas”
(Barbosa s/d: 100). Actualmente usam-se os meses mandingas ou em crioulo. Em biafada o ano
dividia-se em:

15 de Maio a 15 de Junho - N’d6fa biétchana — (tempo dos cortadores de mato voltarem) — Se
comega a chover mas ainda sem grande forca, entdo ¢ tempo de voltarem todos aqueles que foram
fazer acampamento para outro lado, de comegarem a preparar-se para voltar as suas aldeias.

15 de Junho a 15 de Julho - N’biipd n’bodja (que baixa a temperatura) — agora que choveu ja esta mais
fresco.

15 de Julho a 15 de Agosto - N’bamba N’madja (que faz a baga-baga (cr.) (térmitas) cair ) - a chuva
continua a chover, agora com mais forga, e a areia que a baga-baga (cr.) levara para cima comeca a
cair.

15 de Agosto a 15 de Setembro - Sdn gheti ou tchangheta.

15 de Setembro a 15 de Outubro - Mizne (coisa que passa sem dar conta) — Um pequeno descuido ¢ a
buassunga (Pennisetum glaucum) semeada ja ndo crescera bem.

15 de Outubro a 15 de Novembro - Sdudu (bocado guardado) — A comida que estava guardada, que
fora buscada, esta a acabar.

15 de Novembro a 15 de Dezembro - N’nd idii6 (minha méae aquilo é o qué?) — Tempo de fome, o que
foi semeado ainda ndo esta pronto a colher, € 0 que estava guardado ja acabou. As mulheres vao para o
mato em busca de comida para os filhos, vao cavar mabuaia (Dioscorea bulbifera) e ao chegar a casa
as criangas perguntam n 'nd idauo?

15 de Dezembro a 15 de Janeiro — Gudd-gida (corre-corre) — naquele tempo o arroz ndo era
trabalhado, e era o tempo em que o buadoti (Sorghum cf. bicolor) comecava a estar pronto, ou Guda

bantchi (corre, vai transforma-lo) — o sorgo ainda nao esta bem maduro, mas a fome ¢ muita e ¢é
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preciso comé-lo. Quando os homens vao aos campos de sorgo e este esta quase maduro dizem as
mulheres «vai ver se arranjas forma daquele milho ficar maduro, vai tranforma-lo».

15 de Janeiro a 15 de Fevereiro - N’ba poid (bate palha) — a palha no mato ja esta grande, o vento
comega a deita-la.

15 de Fevereiro a 15 de Margo - Ldf fimbe (que estd maduro no pé€) — o tempo de quebrar a buassunga
(milheto) chegou, o milho esté ja seco ou Bu sulal (de ir debulhar a buassunga).

15 de Margo a 15 de Abril - Bu famadl (de ir combinar) — grandes saiam de Bacar Conté até S. Jodo
para se encontrarem em Buduco. Aquilo que ndo é conversado duas vezes, s6 uma vez, ¢ isso que € bu
famal. Bu famdal (de ir combinar) - Quando a colheita terminou os grandes retinem para decidir quando
vao 0s meninos ao fanado.

15 de Abril a 15 de Maio - Bii ¢énmal (de ir ao fanado) — tempo de ir ao fanado’.

Um calendario organizado em torno do cultivo do buadéti e da buassunga, que os velhos
afirmam ser «o» cultivo dos biafadas’”, da colheita dos produtos do mato, N ddfé biétchdnd - o tempo
de voltar para vir cortar 0 mato que mais tarde sera queimado e lavrado, o tempo de voltar do
acampamento, o ddga — acampamento feito em Abril e Maio para apanha de produtos de mato que
nesta época estdo maduros, como os da Parkia biglobosa, Adansonia digitata, Dialium guineense, ¢
Parinari excelsa, que secos se conservariam para consumo durante as chuvas, e acampamento para
caca ¢ fumagem de carne na época das grandes budssadi, € também o mpane — acampamento de pesca
para fumagem de peixe. Ou N 'nd iaud, quando os meninos perguntam, «mae isto ¢ o qué?» e em que €
preciso recorrer a da apanha da mabuaia’” , 0 tubérculo ligeiramente toxico, desprezado, e comido em
periodos de fome, quando nada mais ha disponivel, quando ja nem os inhames de mato, magdga,

mandale (Dioscorea spp.), mais saborosos, estao disponiveis.

% Esta ¢é a versdo de Mandanem de Mbuassa, embora as explicagdes para o significado de cada um
dos meses sejam também de Almami Cassama de Duaiabi.

1% |nteressante ser constantemente afirmado pelos biafadas de Guinala que a buassunga era o
cultivo por exceléncia dos biafadas, seguido do buadéti, e da bafuinha (Digitaria exilis) ja que em
meados do século vinte dizia Gomes Barbosa que viveu em Fulacunda identificava o arroz «como
principal alimento dos biafadas» (Barbosa s/d: 32), e Fernandes em 1911 identifica o arroz como
«base da alimentacdo» (Fernandes 1911: 4). Dizem os velhos terem sido «em tempo antigo» a
farinha de buassunga e vinho de palma e de mel utilizados nas ceriménias do b/ém. Mais tarde seria
a farinha de arroz e a aguardente de cana.

%" A mabuaia tem ma fama. Ligeiramente tdxica a sua preparagao é trabalhosa e exige ser deixada
de molho por alguns dias na lagoa ou rio. Em Cubisseco, terras de mais floresta e por isso de mais
magaga e manale, a mabuaia € desprezada, e chama-se por vezes depreciativamente aos habitantes
de Guinala, os «comedores de mabuaia». Uma das versdes que recolhi para a origem do nome
Forria, as mulheres do grupo que fugira dos fulas cavavam mabuaia, acossadas pela fome, até que
uma delas se picou no pé nos espinhos da magaga e gritou «boreforiuré! - Estamos livres da fome!»,

e que parece significar uma chegada a territérios mais ricos em floresta.
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E Bu famal e Bu cénmal, os meses de combinar e iniciar o fanado, depois das colheitas,
quando ha comida disponivel, mas também com inicio na época em que € necessario cortar o mato e
preparar os buéba e os budjambo, onde se semeara o arroz ¢ o milho. E os iniciandos, mabide, a viver
no djag, ou mato de fanado da aldeia, organizados em grupos de trabalho, eram responsaveis pelo
corte de floresta necessario ao cultivo desse ano, e pela realizagdo de budssadi a partir de Abril para

distribui¢iio de carne pela aldeia'®.

Figura 3.2. Areas ardidas em 2007 (imagens dos meses de Janeiro, Fevereiro, Abril ¢ Maio) Parece
enorme a area ardida em 2007, tendo em conta que os agricultores de Quinara dizem que as queimadas
se reduziram muitissimo durante os Ultimos cinquenta anos, pode-se imaginar o que ndo arderia em
meados do século passado. De notar a diferenca da area ardida entre Quinara e Cubisseco, mais

htmido, com mais floresta e menos savana. Fonte: Melo (2009).

%2 Uma prova realizada pelos mabide biafadas, durante as buassadi era a da panha de uma jiboia

viva que deveria ser entregue na aldeia onde mais tarde era morta. Queimava-se o mato, sabia-se
onde estava a cova da jiboia, cavava-se e com paus e cordas apanhava-se o bicho. Também a carne
da buassadi dos mabide era utilizada na grande ceriménia anual, o bojom, quando se cozinhava na
baloba di djur¢com (cr.).
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Em Quinara cada mato tem o seu nome. Em Quinara ndo ha mato. Ha4 matos. Cada um unico,
exclusivo, com seu nome com seus habitantes, com sua utilizagdo. Falar de baldios, de terreno livre
em Quinara ¢ profundo disparate. Cada floresta, cada savana, cada rio, cada buddba, estao nomeadas e
identificadas ao mais pequeno detalhe. E este mato de cabega de rio pode tomar o nome da ninki-
nanka que ali vive com a sua familia, este mato o nome de determinado djinna que por la foi avistado,
aquela savana das cassissas que por 14 deambulam, aquela pequena mata de manchdaudle o nome do
grupo de fencantés que ali vivem e espancam quem ali ousar cortar o mato para fazer arroz, ou
simplesmente 0 nome de uma planta que ali haja em abundancia, o nome de uma pessoa que ali teve
aldeia, o nome de uma antiga aldeia da qual sé restam as arvores de fruto — cabaceiras e mangueiras ¢
os mortos enterrados no chdao. Tudo nomeado ao mais pequeno pormenor. Cada pedaco de territorio
com sua historia, com sua memoria — cada pedra, cada rio, cada mato. E é por isso ndo faz sentido
falar de terreno baldio, de floresta, de terreno comum, como coisa abstracta. Em Quinara ndo se
queima ou corta floresta — corta-se e queima-se Mpdfa, queima-se e corta-se Jassonca, queima-se ¢
corta-se Umaru. Porque cada floresta tem nome.

E sabe-se que Cobon da bom arroz porque 1a cresce manchole (Parinari excelsa) em abundancia,
porque 1a o chdo ¢ rico em folhas e em caca de minhoca e que 14 ndo crescem herbaceas, que Mpora é
savana rica em bide, e que 14 se lavra o milho e 0 amendoim.

«Os matos aqui sdo como os bairros de Bissau, cada um com o seu nome».
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CAPITULO 4. Isldo e chio

4.1. Islao em Quinara

Em Quinara ndo conheci nenhum biafada que ndo se dissesse mugulmano. Com excep¢ao de
uma ou outra casa mais metida mato adentro, com excepcao de algumas, muito poucas, pessoas que
vivem afastadas das aldeias, todos rezam, e ha poucas aldeias, ou mesmo nenhuma, que nao tenham
uma pequena mesquita.

Em Quinara, e provavelmente em todos os outros estados pertencentes ao Cabu, até ao século
dezoito, o islao parece ndo ter tido grande sucesso. E apesar do prestigio de comerciantes e religiosos
mugulmanos (dyula) que circulavam pelos principais eixos comerciais da Senegambia'®, o Isldo foi
minoritario, e até a sua queda entre 1850 e 1867, o Cabu resistiu a islamizagdo e a serpente teve forga.

Desde cedo que a terra biafada era percorrida por mugulmanos, desde muito cedo que
«Mandingas, principalmente daqueles religiosos chamados bixirins, dando néminas a estes gentios, e
dizendo-lhes mil mentiras» (Almada [1594] 1961:99) por 14 andavam. Se até ao Cabu derrocar o
«animismo»'™, se manteve a religido maioritaria entre os mansas do Cabu, desde a segunda metade do
século dezoito que os mugulmanos cabuncas tinham vindo progressivamente a ganhar influéncia e
ocupavam posi¢oes priviligiadas na vida economia e social, ¢ sobretudo tinham uma pretensdo
politica: deixar de estar subugados a autoridade dos «bebedores de vinho» (Niane 1989:104). E a partir
do século dezanove o Isldo penetrava com eficacia em todos os territorios cabuncas.

Talvez sejam estes os motivos que levaram a conversdo em massa dos biafadas. Em Quinara,
perguntando por islamizacdo, pelo momento em que os biafadas deixaram de beber vinho, a historia
gira em roda de dois personagens fundamentais: o cld mandinga Ga-Camara e Mamadu Djola, biafada,
chefe, guerreiro e grande catequizador. Ambos na segunda metade do século dezanove, ambos apods a
queda do Cabu.

.

«Ga-Camard veio do Mandem para Carantdba (na fronteira com a Guiné-Conakri), de
Carantaba para Catucuma, e de Catucuma para Antuane, Antuane de Cubisseco, aldeia biafada. De
Antuane, saltaram o rio com muitas vacas e chegaram a Catabina, tabanca antiga de biafadas. Aos de
Catabina pediram terreno para fazer casas, terreno para as vacas pastarem. Nesse local fundariam
Barria, Barria nunca foi tabanca de bebedores! Em Barria juntou-se muita gente, muitos sairam de

Badora. De Badora chegou Cantassona Nanqui, grande cagador de elefantes.

198 \er sobre 0 assunto: Costa Dias, Eduardo. 1999. Les Mandingues de I'ancien Kaabu et le savoir

musulman. Mande Studies 1: 125-139.
1% Utiliza-se aqui animismo a falta de outra expressao mais adequada como sinénimo das religides

pré-islamicas que existissem na regiao.
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Naquele tempo os biafadas bebiam vinho, entdo Man Sanha tirou duas amarraduras de milheto
e entregou aos biafadas de Bianga para que fizessem vinho de milho (guni) e para que lhe dessem
terreno, que as vacas eram muitas. E assim os de Bianga deixaram que la ficassem, onde estava
Bianga, em lancuduba. Mas os biafadas nao estavam contentes, «voc€s ndo podem ficar, o barulho que
fazem de madrugada ndo nos deixa dormir. Para eles chamar para rezar era barulho!». Sairam de
Bianga para outro mato chamado Bianga Banta SO, mas como tinham vacas, muitas vacas, as vacas
estragavam o milho dos biafadas, ¢ novamente chegaram os problemas. «Atravessem o rio ¢ facam
tabanca do outro lado para que as vacas ndo nos estraguem o milho». E 14 que é Fulacunda. Fulacunda
centro de Quinara, bom lugar para plantar o islao.

Dantes ndo se podia ficar sozinho, isolado, sem alguém natural daquela terra, alguém que
pudesse tomar o cabacinho e derramar no altar da ninki- nanka, alguém que fosse djagra daquela terra.
Mas quem haveriam de escolher? Cantassona Nanqui, o grande cagador conhecia o mato de Fulacunda
como ninguém. Por 14 cacava com o seu saquinho de couro cheio com mantchaganhe (Prosopis
africana) e por isso ha um mato em Fulacunda chamado mantchaganhe, o mato que nasceu das
sementes que Cantassona. E foi no mato de mantchaganhe que Cantassona viu Nguedebinhd, que ndo
sabia se era bicho se era pessoa. Quando o viu correndo nu sem pelos no corpo percebeu que bicho
ndo seria.

Nguedebinha, aquele que fugira da sua aldeia, da sua gandjagro por acusagao de feitigaria e
que desde entdo vivia escondido mato adentro, vestiu as roupas que Cantassona deixou penduradas
num ramo. Mais tarde, quando convertido ao isldo, Nguedebinha chamou-se Bacar Sambu, e seria o
primeiro régulo de Fulacunda (ver capitulo 5). Até hoje em Fulacunda, Ga-Sambu tem uma moransa, a
que foi construida por Bacar Sambu, ¢ Ga-Camara tem trés. E foi de Fulacunda que sairam os
Gandjaora para Gampara, os Gandjaora para Misra ¢ Farancunda no Cubisseco, ¢ de 1a para Binhale,
aqueles que por todo o lado foram semeando o isldo em Quinara»'”.

Sdo varias as historias de aldeias de Quinara fundadas por marabus mandingas, ¢ nem sempre
associadas a Ga-Camara, como Ganbaio, em Cubisseque, fundada pelos Baio de Bigine. Como Ga-
Camara estas historias giram em torno, a principio, da ndo aceitagdo, «o chamar para rezar para cles
era barulho», ¢ em torno de alianga. Aliancas com os filhos da terra que pudessem legitimar a presenca
dos estrangeiros, Nguedebinhd, jovem acusado de feiticeiro convertido ao isldo, o djagra que tornava
possivel a presenca do cld mandinga naquele chdo. O casamento com as mulheres da terra fazia com
que uma ou duas geragdes depois todos eram filhos do chdo, como mostra bem a historia de Fodet

Djaora, pai de Djandjan Djaéra de Farancunda que tem mais de noventa anos, o primeiro almami

1% Quem mais detalhadamente me contou a histéria de Ga-Camara foi Aladji Séniba Camara, que

vive em Fulacunda, e que tem um farikh de Ga-Camara. Em alguns pormenores foi importante Aladji
Quelunta Sambu, que também vive em Fulacunda, e ainda Almami Cassama de Duaiabi, perto de
Binhale, outro dos grandes centros de Ga-Camara. No entanto, é Aladji Sidi Mutaro, senegalés,
descendente de Ga-Camara e cujo pai € de Quinara, quem possui o tarikh de Ga-Camara original.
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mugulmano de Farancunda. Conta-se que saiu de «Candjara, sozinho, sozinho sem mais ninguém,
apenas com o seu livro sagrado. Fazendo murandade, parando aqui parando ali». O pai de Djandjan a
quem um grande mouro dissera que em Quinara, em chao de biafadas haveria de encontrar mulher.
Uma «mulher que ndo estaria completa, uma mulher com problema no corpo». Quando o pai de
Djadjan viu aquela mulher, aquela mulher enjeitada com problema na mao esquerda, soube que era em
Farancunda que haveria de casar e ficar. E por 1a ficou. Comprou um litro de vinho para o pai da
rapariga, casou-se, teve filhos, ensinava aos seus filhos o Cordo, e com eles vinham os seus colegas, ¢
todos os dias novos meninos se juntavam para aprender a ler ¢ a cantar o livro. E assim Farancunda se
tornou aldeia de mugulmanos»'®.

A mulher enjeitada com quem ninguém queria casar dada ao estrangeiro...

Nota-se o conflito inicial nas historias de instalacdo de Gd-Camara e dos mandingas marabus
imigrados para Quinara em finais do século dezanove e inicio do século vinte, mas ndo o conflito, luta
e tensdo presente na saga de Mamadu Djola. As duas historias unidas por um ponto comum — a aldeia
de Antuane em Cubisseco, primeira parada de Ga-Camara em Quinara, ¢ bastido da Iuta de Mamadu
Djola contra os ataques futa-fula na segunda metade do século dezanove.

«Mamadu Djola era malobal de Belha. Naquele tempo os fulas faziam guerra aos biafadas, e
numa dessas guerras, um rei fula do Futa chamado Sori'”’ apanhou um menino chamado Mamadu. Um
mouro dissera a Sori, “vais apanhar um menino, ndo o mates porque ¢ alguém de cabeca grande”, ¢
Sori trouxe o menino e entregou-o a sua mulher que ndo parira nenhuma vez. Mamadu creseu com
Sori, a Mamadu chamaram Mamadu Djola, porque era biafada, e Mamadu aprendeu o Cordo e tornou-
se grande mugulmano. Mas Sori morreu e foi o seu irmao mais novo que sentou no couro de reinanga,
e o irmdo de Sori, com medo que Mamadu lhe tomasse a reinanga, porque Mamadu era alguém com

fama, alguém que cavalgava como ninguém, planeou mata-lo. Entdo a mulher de Sori, que ouvira o

106 Aladji Djandjan ladra, Farancunda de Cubisseco, Fevereiro de 2011. Histérias como estas

repetem-se em Quinara. Também Gambaio, tabanca de Cubisseco, tem origem semelhante.
Fundada por mandingas religiosos pertencentes ao importante cla Baio de Bigine, o grande centro
mugulmano do Cabu, também ela fundada em finais do século dezanove, inicios do século vinte.
Satjo Baio, Ganbaio, Dezembro de 2009. Giesing 2007: 219, diz ser a histéria do estrangeiro a quem
€ dada uma filha da terra enjeitada em casamento, muito comum na Guiné-Bissau.

107 Segundo Octavio Gomes Barbosa:Bacar Quidali, um dos principais responsaveis pela expulséo
dos biafadas do Forria, alicia dois chefes biafadas, Doiam e seu irm&o. Mais tarde convene o irméo a
matar Doiam e a atacar Tchamara. Quando a guerra estava ganha mandou matéa-lo. Os fulas ficam
donos de alguns territérios no Forria mas encontravam-se cercados pelos biafadas das margens do
Rio Grande e do Rio Corubal, de Xime, Badora, cossé, Carantaba, Paiai, e Bassi. Receando ser
atacado Baar Quidali pede apoio a Alfa Sori, régulo futa-fula de Labé. Alfa Sori enviou homens e
cavalos e bateu a marge esquerda do Rio Grande, batalha na qual tera capturado Mamadu Djola
(Barbosa s/d: 13).
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plano do cunhado e que tinha Mamadu como filho, disse-lhe “corre Mamadu porque te querem
matar”. E Mamadu fugiu de noite.

Andou, andou, andou, atravessou o rio € chegou a Quinara. Entrou no mato e veio dar com um
grupo de gente perto de Cubambol, gente que tocava bombolon, biafadas que botavam fanado, e que
lhe perguntaram “tu és fula?”’, “ndo eu ndo sou fula, sou biafada, sou de Belha e foi Daba que me
pariu”. Mamadu foi entregue aos malobal, em Lamane embarcaram-no numa canoa ¢ atravessou o rio
para Belha. Quando chegou a Belha bebia-se vinho e dangava-se o cumpé’”.

Mamadu ficou em Belha, e porque Mamadu era alguém que conhecia os segredos dos fulas,
porque Mamadu era esperto e porque tinha cabega, porque Mamadu era alguém corajoso € com treino
de guerra, os grandes de Belha chamaram Mamadu. Que lhe queriam entregar a terra, a chefia dos
rapazes, para que os fulas ndo entrassem em Cubisseco.

Mamadu negou.

Os grandes insistiram.

Mamadu pds condicdo. Para que aceitasse a chefia dos rapazes na guerra, quem com ele
guerreasse nao poderia beber, a partir de hoje teria que largar o vinho. Queria que os biafadas
comegassem a rezar.

Os grandes aceitaram.

Entdo Mamadu antes de partir em campanhas lia o Cordo, ensinava a ler o Cordo, € um a um
os seus rapazes foram sendo convertidos. E agora que Mamadu tinha forga, agora que tinha um grupo
grande, queria islamizar pela for¢a. Via alguém a subir a uma palmeira em busca de vinho e foguiava-
0 - “Se sobe as palmeiras como um macaco, também pode ser morto como um macaco!”. E assim
Mamadu foi convertendo os biafadas, foi convertendo os biafadas, mas ndo eram todos que queriam
ser convertidos. Cantora, tabanca de Seni Cantora, o homem a quem as balas ndo entravam no corpo
fez frente a Mamadu Djola. Mamadu ganhou Seni com um boi com veneno deixado no mato. Mas
Séni mudou para Caur Sambuiara — e foram onze anos de guerra. Sambuiara ¢ poildo grande! Mas
Mamadu Djola derrotou Séni.

Agora Mamadu queria também converter os nalus. Partiu para Gangumba, lugar de bebedores
de vinho, derrotou-os e chamou aquela tabanca Timbd, saiu de Timbd e foi para Barria. Ganhou
Barria, deu-lhe o nome de Barria, a Barria de Quelifa Sané, a Barria onde os mandingas lutaram com
os fulas, depois ganhou Cansala, a que pd o nome da grande Cansala de Gabu, e agora queria ir para
Caiar, mas Caiar tinha balobero grande, e Mamadu que tinha cabega, sentiu que o caminho ndo estava

limpo, que se atacasse Caiar 14 morreria.

108 Cumpé: alguém vestido com trajes feitos de palha de arroz, completamente coberto, danga e toca
uma pequena flauta feita de folha de Borassus aethiopum. O grupo de pessoas que assiste ouve as
melodias da flauta e responde cantando. O cumpé representa um espirito do mato. Se € uma danga
biafada, se € mandinga, nao sei. Ja me disseram ser mandinga, mas quando comentei o assunto com
biafadas mostraram-se indignados por eu ousar sequer atribuir origem mandinga ao cumpé.
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Voltou atras, para embarcar de volta a Cubisseco, para Paiunco, a aldeia do seu companheiro
Ansumane Fenda. Mas os biafadas tinham preparado o seu irmdo mais novo — Bacar Indjai, também
ele malobal de Belha — “vai atras do teu irmao Bacar, mata-o que ele quer fazer-nos mugulmanos”. E
Bacar foguiou o irmdo com bala de cobre, a tinica que lhe podia entrar no corpo repleto de guardas'”.

~ ~ : . s 11
Mamadu ndo morreu mas nao viveria muito 0.

Figura 4.1. Mamadu Djola. Quando em 2008 estava em casa de Arafan Buli Sanha, este com um tom
de secretismo disse-me que tinha um documento antigo. Enquanto se levantou e o foi buscar ao quarto
imaginei cartas antiquissimas do século dezassete escondidas num bat e passadas de geragdo em
geracdo. Afinal era um artigo de lancuba Indjai, publicado na Tcholona, n°6-7, de Abril de 1996, sobre

Mamadu Djola, o amigo do seu antepassado Ansumane Fenda.

1% Amuletos protectores.

"0 Arafan Buli Sanha, Paiunco, Maio de 2008 e Maio de 2011; Mai Indjai, Abril de 2008 e Maio de
2011; Tida Mané, Farancunda Junho de 2011; Gunda Mané, Bissau, Junho de 2011; Almami
Cassama, Duaiabi, Abril de 2011.
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E claro que Mamadu Djola ndo foi consensual em Cubisseco. «Quando teve for¢a comegou a
matar 0s nossos como macacos...porque subiam as palmeiras para tirar o vinho», parece ter sido uma
verdadeira jihad aquela que Mamadu tentou em Quinara. Ainda hoje esta historia provoca discussao e
raivas entre os descendentes de Mamadu, e do seu irmao Bacar, aquele que foi preparado para matar o

14 das

irmao pelos «biafadas que ndo queriam ser mugulmanos». E uma histéria sem davida violenta
conversoes biafadas ao islao na segunda metade do século dezanove.

Mais tarde, em pleno periodo colonial, dizia-se do isldo em Quinara:

«Ao contrario do que geralmente se pensa, ainda ha alguns nucleos de biafadas ndo mugulmanizados
seguindo a sua primitiva religido animista-feiticista, vivendo em aldeias onde a totalidade dos
habitantes professa esta ultima religido ou povoagdes onde existem adeptos da religido mahometana
(...) Os biafadas mahometanos nao abandonaram inteiramente as suas praticas feiticistas pelo que o
mesmo individuo que esteve na mesquita a orar pode ser encontrado, dai a pouco, em casa do magico
e encomendar uma “guarda” de corpo para se livrar dos espiritos mausy» (Barbosa s/d: 129).

«Hoje, (o biafada), parece curvar-se a imperativos ditados por entes invisiveis, num

acreditamento impio ¢ louco de ser anatemado pelo «ird» (o deus do mal) e por um seu novo deus
escolhido em momentos aflitivos - o “Allah” - implacavel porque mal sabe perdoar, e ¢ pouco
misericordioso para o bidjola que ¢é cristdo-novo (...) Temos assim o infeliz “bidj6la” a copiar usos
daqui e habitos de acola, uns bebendo e fumando impenitentemente, para outros rezarem numa
irreveréncia que ofende o “Allah” bom e justo quando se lhe agrada, porque o “bijola” sempre vai
oferecendo ao “ird” aguardente e sangue de animais imolados por sua intengdo, enquanto que
Mahomet, a quem também adora, baniu tais usangas entre os seus adeptos» (Moreira 1948: 350).
Em meados do século vinte, para quem escreveu sobre Quinara, os biafadas estariam num processo de
conversao ao isldo, um processo ndo completo, mantinham praticas animistas, e rezavam a Ala. E
encomendavam-se «guardas para proteger espiritos maus», mas desde quando um muculmano da
Africa Ocidental ndo encomenda guardas para se proteger de espiritos maus. ..?

O que mais me interessava em Quinara, era entender de que forma a conversdo massiva ao

isldo teve impactos no sistema de donos do chdo. Um territorio organizado, repartido e estruturado

com base em relagdes com ninki-nankas e djags, como passaria a ser gerido quando os biafadas se

" Octavio Barbosa também ouviu a histéria de Mamadu Djola em meados do século vinte, uma
histéria igualmente violenta: «A tradi¢gdo diz que Mamadu Djola foi o grande catequizador dos
biafadas; tendo-se convertido ao islamismo, logo se langou na tarefa de converter os seus
compatriotas, servindo-se de meios violentos — a ponto de assassinar. Nao raras vezes disparou a
sua arma ontra individuos enontrados a trepar as palmeiras para extrair o vinho de palma, explicando
de seguida ao seu séquito com a maior naturalidade que havia alvejado macacos visto ndo ser habito
0s homens subirem as arvores. Seja por medo ou convicg¢ao, a verdade é que o numero dos seus
adeptos aumentava constantemente; muitos biafadas se dirigiam a ele pedindo que os baptizasse, o
que ele fazia cortando-lhes o cabelo e mudando-lhes os nomes» (Barbosa s/d: 132).
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converteram ao isldo. De que forma se organizava a posse do chiao, num tempo em que nao conheci
nenhum biafada em Quinara que ndo se declarasse mugulmano, num tempo em que em que parece nao
haver aldeia em Quinara que ndo tenha a sua pequena mesquita onde se reza cinco vezes ao dia. Qual

era a relagdo entre isldo e mato, entre isldo e chao?

4.2. «Agora somos muculmanosy - Islao e mato em Quinara

Em 2008, antes do comec¢o das chuvas, corriam historias e boatos em Quinara sobre os estragos que
uma empresa madeireira fazia nas florestas da regido. Histérias que quase sempre acabavam com
«esses brancos de olhos em bico arrancam as arvores pela raiz e embarcam-nas para a China para as
plantar de novo no seu chao».

A empresa chinesa fizera parceria com a serracdo FOLBIL, com sede em Buba, uma unidade
industrial que ao longo das ultimas trés décadas tomara o mesmo percurso que a maior parte das
empresas estatais guineenses criadas apos a independéncia. Fora empresa publica construida e gerida
em parceria com a Suécia, dedicara-se ao corte de arvores nas florestas de Quinara para produgdo de
contraplacados, empregara mais de 200 trabalhadores, tivera escola e centro de satide e uma politica
de reflorestacdo apoiada em viveiros proprios, fora privatizada durante os anos noventa, fizera
parcerias com pelo menos duas empresas portuguesas, ¢ fecharia com a guerra civil de 7 de Junho. Em
2008, o actual dono, fizera parceria com a empresa chinesa Lu-Xiang''?, um acordo que praticamente
passava pelo aluguer das instalacdes ¢ pagamento dos salarios em atraso aos antigos trabalhadores.

Em 2009 as histérias chegaram a radio, ¢ ja ndo eram apenas boatos. Trabalhadores da
serragdo que fechavam os portdes a cadeado por ndo pagamento de salarios e que foram espancados
pela policia de intervengdo, agricultores que revoltados com os abates nas suas florestas, cortavam
arvores bem no meio da estrada para que os reboques dos madeireiros ndo passassem, velhos e
importantes djagra que falavam na radio discutindo a melhor forma de expulsar os chineses, e
finalmente, em 2009, a noticia de radio de que «um grupo de dezenas de jovens se dirigira ao
acampamento dos madeireiros armado de langas, cacadeiras, ter¢ados e varapaus» e que os expulsara

de seguida.

Desde o inicio que a questdo dos cortes de arvores me interessara, sobretudo, porque a
estratégia de conservagdo da natureza governamental (em grande parte decidida pela Direcgdo Geral
das Florestas (DGF) e pelo Instiuto da Biodiversidade e Areas Protegidas (IBAP)) me parecia duplice,
e em alguns casos criminosa. 700 km? de area protegida bem no centro de Quinara — o Parque Natural

das Lagoas de Cufada, projecto antigo, inaugurado formalmente em 2000: tentativas de limitacdo da

"2 Este nao é o nome real da empresa.
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agricultura itinerante e da expansdo do cultivo de cajueiros para «proteccao das florestas sub-humidas
habitat do chimpanzé», proibi¢do de caca para fins comerciais, e, simultaneamente, do lado de 14 da
fronteira do parque, licencas passadas pela DGF para corte de imensas quantidades de madeira e de
troncos de cibe'®, concessdes de caga turisticas bem coladas & fronteira do parque que prometiam na
internet «jornadas de caga memoraveis a caga menor ¢ maior como gazelas, hienas, fococheros,
porcos-espinhos, e cabras de mato»''*. Interessava-me sobretudo perceber de que forma os agricultores
estavam a defender os seus recursos, de que forma a existéncia de uma «gestdo magico-religiosa» da
floresta, estava a contribuir para que os agricultores defendessem os seus recursos. Serpentes, florestas
sagradas, espiritos do bosque — uma gestdo tradicional dos recursos que mostrava ndo ser necessaria a
tomada de medidas repressivas de conservacdo da natureza. E esta ideia era aliciante.

Em Maio de 2008, fazia pouco tempo que os madeireiros haviam passado em Bijanta, aldeia
de Cubisseco. O mato de Bijanta tinha bons exemplares de Pferocarpus erinaceus, justamente os
troncos que mais interessavam a Lu-Xiang — madeira boa para marcenaria, veios avermelhados e
resisténcia ao bicho. Cerca de um ano antes, no dia da arvore, a 21 de Marc¢o de 2007, a aldeia vizinha
de Bijanta inaugurara uma «floresta de gestdo comunitaria», parceria da populagdo com uma ONGD
local. Inauguragdo com direito a plantagdo de arvores, e a presenca do ministro da agricultura. Um ano
depois, a Lu Xiang entrava na floresta continua a floresta comunitaria com licenca de corte de troncos
passada pela Direcgdo Geral das Florestas de Bissau.

Quando em Bijanta perguntei pelos cortes de arvores, pelas revoltas que tinha ouvido na radio,
as respostas eram encolheres de ombros, e frases como «o estado tem mais for¢a que nos», ou
«fagcamos o que facamos ¢ como mao de sal na agua». No entanto, o trabalho dos madeireiros ndo
havia sido calmo. Envolvera policia, viagens a Buba para negociacdes com a delegacia regional das
florestas, e interrupgdes sucessivas dos trabalhos de corte. E porque em aldeias vizinhas a Bijanta
tinha ouvido falar de maquinas que se estragavam durante os trabalhos, serras que deixavam de serrar,
enxames de abelhas que ndo deixavam os trabalhadores cortar. E as estradas haviam sido realmente
cortadas pela populagdo de Bijanta com enormes troncos de Khaya senegalensis.

A pergunta ligeiramente provocatoria «porque ndo protegem os vossos espiritos a florestax,
ou «porque ndo mangi o0 mato para que os madeireiros ndo entremy, a resposta era simples: «agora
somos muculmanos e largdmos essas coisas do matoy», «mesmo se quiséssemos manger 0 mato nao
dava porque deixamos de lhes dar atencdo e eles agora ndao nos ajudamy». Para quem esperava revolta,
agricultores prontos a defender os seus recursos até a ultima forga, e a tal «gestdo tradicional dos

recursos naturais» em acgao, as respostas eram no minimo desanimadoras. Claro que é duvidoso achar

"% Nome dado em crioulo guineense a palmeira Borassus aethiopum, cujos barrotes (rachas)

fornecem o madeiramento a grande parte das construgées da Guiné, porque serem
extraordinariamente resistentes ao ataque dos xiléfagos, térmitas, e micoses.

"4 Em http://www.acp-lda.com/setup/novidades.asp?id=80&idCat=93, consultado a 16 de Julho de
2011.
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que quando as forgas sdo de tal modo desiguais os agricultores optassem por uma resisténcia aberta e
violenta, e ndo uma resisténcia prolongada no tempo e provavelmente muito mais eficaz (Scott, 1985),
mas era o que eu buscava: herdis ambientais.

Em Guinala, na margem norte do Rio Grande, encontrei-me com o ancido revoltoso de quem
ouvira violentos apelos na radio para que se cortassem estradas, € para que se impedisse por todos os
meios que os «asiaticos roubassem as nossas arvores, que os asiaticos roubassem a nossa gordura que
¢ 0 nosso sustento (gordura no sentido de floresta que possa ser abatida para agricultura itinerante).

Aladji estava sentado na sua cadeira desdobravel de lona plastificada, simbolo de grandeza e
ancianidade em Quinara. Nas traseiras da casa, com vista para o seu imenso pomar de cajueiros — ¢ ele
fora um dos primeiros a plantar cajueiros em grande escala em Quinara — falamos dos chineses.

Esperava ouvir da boca de Aladji novas frases de revolta como as que ouvira na radio, € na
melhor das hipéteses uma longa conversa sobre espiritos da floresta, que a floresta era sagrada, que
ndo se podia cortar, e todas essas coisas esotéricas que eu tanto me esforgava por ouvir. Mas Aladji
respondeu clara e directamente: «eles vieram e cortaram, fizeram um pogo para a aldeia ¢ pagaram as
chapas de zinco para o novo telhado da mesquita». Nova profundissima e imbecil desilusdo. Afinal
nem havia problema em receber dinheiro, em vender a floresta.

Em Quinara, em voz baixa, sempre me tinham contado que vender terra, que vender arvores,
ndo era aceitavel. Ou que pelo menos ndo era coisa facil. «Eles também vivem 14, sabes», «eles
também t€m que cultivar, também tém as suas aldeias, ndo somos s6 nds». E por isto, pelo menos em
parte das aldeias onde tinha estado, havia certos dias da semana em que ndo se ia trabalhar no mato.
Eram os dias «deles». Mas afinal, Aladji, velho djagra, com responsabilidades no seu chao,
descontraidamente e descomplexadamente me dizia que os madeireiros tinham pago e que portanto
tudo estava bem.

Mas nas aldeias em volta a questdo ndo era tdo consensual. Corria o boato que Aladji ndo
aceitara apenas contrapartidas para a aldeia em troca dos troncos. Aladji recebera dinheiro. Aladji
estava a interceder a favor dos chineses junto das gandjagrés de Quinara que tinham relagdes com a
sua. E Aladji, que era alguém com influéncia, recebia dinheiro por isso, € os djagra mais velhos das
gandjagré que estavam a aceitar que os chineses entrassem nos seus matos de djur¢om estavam a
receber dinheiro por isso. E este ndo era um comportamento considerado aceitavel. Para uns porque
«também havia quem la vivesse», mas para a maioria a questdo parecia ser haver quem se estivesse a
aproveitar pessoalmente da venda de um mato que era de todos.

Por outros motivos voltei a ter que falar com Aladji. Depois de entregues as folhas de tabaco
habituais, depois dos comportamentos, ¢ depois de ter discutido os assuntos que me tinham levado a
falar com Aladji novamente, a questdo dos chineses voltou. Desta vez por iniciativa de Aladji: «estes
estrangeiros vieram destruir o nosso mato! Estes estrangeiros que nos deixam sem gordura! Estes
estrangeiros que enriquecem com as nossas arvores!». Decididamente ndo percebia onde Aladji queria

chegar. Ele proprio me havia dito que a aldeia recebera contrapartidas pelos cortes, que agora tudo
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estava resolvido. Ou sabendo dos boatos que corriam em Quinara sobre a sua alegadamente conduta
vergonhosa tentava agora desmarcar-se das vendas de mato. Ou apenas me tentava agradar falando o
que sabia a maioria dos brancos que andavam por Quinara gostarem de ouvir (j4 que muitos
trabalhavam em projectos de conservagdo da natureza...)? Nao era coisa que conseguisse perceber,
esta atitude de Aladji. Estaria Aladji verdadeiramente com escripulos e arrependido pelo que fizera?

Decidi perguntar directamente: «mas se estdo descontentes porque niao manger o mato?
Porque ndo fazer sair as abelhas e¢ as cobras?», e esperava a tipica resposta «agora somos
mugulmanos», decidida e forte. Mas Aladji nada dizia, Aladji que fora a Meca, considerado
mugulmano fervoroso, que inaugurara uma das mais concorridas mesquitas de Quinara, mantinha-se
em siléncio e desfiava o rosario. Estava claramente nervoso. Quando finalmente falou o «nds somos
mugulmanos, deixamos as coisas dos grandes, ¢ agora eles nao nos dao atengdo» do costume, ndo foi
de forma decidida, mas acompanhado de «estas a ver este poildo atras da casa, estas a ver este enorme
poildo atras da casa, fui eu que fiquei com ele». Ficar com o poildo dos seus grandes significava ser
Aladji aquele que estava diante da sua gandjagro, aquele que ficara responsavel por comunicar com a
ninki-nanka. Era um homem atormentado ¢ com fortes dilemas mentais que continuava a desfiar o
rosario.

A ouvir a conversa a nova mulher de Aladji, pelo menos quarenta anos mais nova, a quarta e
ultima mulher. Em siléncio, ouvira tudo num respeitoso siléncio, mas quando ouviu «ndo podemos
fazer nada porque somos mugulmanos» gritou, e gritou como ndo era comum em Quinara uma mulher
gritar para o marido em frente de visitas.Gritou que se ele o quisesse podia fazer, que se ele quisesse
«podia fechar o mato, que se ele quisesse «podia manger o mato», que se estivamos «com 0 coragao
quente, tinhamos que o fazer, para que ele voltassse a ficar frio». «Mugulmanos ou ndo, tinhamos que
o fazer para ele ficar frion. E Aladji incomodado e tremendo levantou-se e entrou pela porta da casa
forrada de cartazes berrantes trazidos da peregrinacdo a Meca com a kasbah bem ao centro.

E eu cada vez mais confuso. Parecia de facto haver um verdadeiro dilema, mas um dilema
estranho. Aladji em dilema falando-me do poildo dos antepassados ¢ dizendo que nada podia fazer, a
sua mulher que parecia ndo saber sequer que este recebera dinheiro pela madeira e que resumia a
questdo entre recorrer aos espiritos para proteger o mato ou ndo o fazer. E porque estaria Aladji
incomodado? Porque a mulher falava abertamente de cerimonias (cr.) e de espiritos, coisa que os
homens ndo lhes agradava propriamente falar em frente de um estrangeiro? Teria ficado incomodado
por ele propio estar incomodado de ndo ter feito as ceriménias e de ter vendido o mato, de ter largado
o seu blom e o seu djag? Ou simplesmente ficara incomodado porque a mulher sabendo que ele
recebera dinheiro pela venda do mato o procurava embaragar diante do estrangeiro? Eu simplesmente
nada percebia, e a historia dos cortes de madeira estava para mim cada vez mais incompreensivel.

Mulheres que acusavam os homens das desgragas de Quinara era comum. Era comum
também, e disso se falava abertamente, que as mulheres «ndo eram tdo mugulmanas quanto os

homensy», que nao tinham deixado as coisas do mato tanto quanto os homens. Era tdo comum que o
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ouvi quase todos os dias que estive em Quinara. Um momento a s6s com as mulheres e a habitual
queixa: «esta tudo estragado porque os nossos homens largaram as coisas dos grandesy.

As farfanas, o animal que mais raiva provoca em Quinara, a ratazana gigante que dizima o
arroz, o milho, a mandioca, o feijdo, cujo nlimero, segundo os agricultores, tem vindo a aumentar
exponencialmente nas ultimas décadas. As farfanas, para as mulheres, eram culpa dos homens. Dos
homens porque estes tinham deixado de fazer a habitual cerimoénia anual junto do djag protector
daquele chdo, tinham deixado de pegar num punhado de areia junto do seu djag e de recitar as
palavras necessarias «se as farfanas entrarem nos campos de cultivo que fiquem tal e qual este
punhado de areia que tenho na méo, se 0s passaros entrarem nos campos para comer o arroz ¢ o milho
que virem areia como esta que tenho na mio»' . Alids, a explicagdes encontradas para mas colheitas,
maus anos de arroz ¢ de milho, eram para as mulheres a negagdo dos homens. A nega¢do dos homens
de levarem o cabacinho com aguardente, de cozinharem uma galinha ¢ um tacho de arroz ¢ de
cozinharem e comerem no blum daquele chdo. Segundo as mulheres velhas agora «tudo era leve, ja
ndo havia coisas pesadas como antes». E isto queria dizer também que se abandonaram os sacrificios
que periodicamente se deveriam fazer.

Quando em bailes de tambor de mulheres era particularmente obvia a diferenga entre homens
e mulheres quanto as «coisas do mato». Quando em Cubisseco, em Mar¢o de 2011, assisti a uma
simulagdo de um baile de lonia, em que uma das mulheres coberta de panos, com o tocado de contas
tipico das mulheres biafadas casadas, possuida pela serpente protectora das mulheres cantava cantigas
repetidas em coro pelas outras mulheres de louvor a serpente, os homens afastaram-se incomodados e

comentavam o grau de paganidade das suas mulheres com certo desprezo.

"% O abandonar das cerimonias é a causa mais comum encontrada pelos agricultores para o
aumento de farfanas. No entanto ha outras causas que sado apontadas: a diminuicdo do niumero de
macacos-cao (Papio papio), ou a diminuicdo das grandes queimadas e das cagadas as farfanas
habitualmente realizadas em Abril e Maio antes das chuvas e dos cultivos.
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Figura 4.3. Em Marco de 2011 na aldeia de Gantchima, em Cubisseco, Dabu Indjai, de tocado de
contas na cabeca e coberta com um pano, danga a lonia, ao som da cantiga e das palmas de Satu
Combé Djassi, a mais famosa cantora de Quinara e de que s6 aparecem as maos na fotografia. Satu
Combé cantou para o PAIGC durante a guerra de libertacdo por toda a Guiné, ajudando a recrutar

tropas para a luta.

Na aldeia vizinha a de Aladji, os madeireiros tinham cortado no terreno de Mamadu.
Chegaram, entraram e ndo perguntaram a ninguém. Tinham todas as autorizagdes da DGF de Bissau,
tinham todos os documentos, tinham pago a licenga de 50 dolares por m* de troncos de Pteurocarpus
erinaceus.

O terreno de Mamadu era terreno de savana, bom para amendoim. E foi amendoim que
Mamadu lavrou, e com o amendoim plantou pequenas plantas de limdo e de lima, e cajueiros. O

amendoim produziria trés anos, ¢ ao fim de trés anos os cajueiros comecariam a produzir, € 0s
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limoeiros e limeiras teriam um tamanho razodvel. Se o caju tinha vindo a baixar de prego desde 1998
em 2008 atingira novamente um prego razoavel, o que decididamente era um estimulo ao seu cultivo.
O sumo de lima e de limdo eram vendidos aos carros que passavam na aldeia a 250 XOF ou 100 XOF,
0 que era bom. Mas o terreno de savana onde Mamadu plantara o seu pomar tinha também
Pteurocarpus erinaceus, grandes, velhos € com bons troncos.

Os madeireiros entraram. Mamadu convocou a aldeia, reuniu um grupo de jovens, que

rapidamente expulsou os chineseses, violentamente. Cortar nos matos da aldeia sem pedir licenga ja
era abuso grande. Mas cortar no terreno de alguém, onde ja estava semeado um pomar, era pior.
Na aldeia de Mamadu as conversas que surgiam sempre que eu falava do caso Lu-Xiang eram as
queixas do costume. «Esta gente ndo vale», «esta gente rouba-nos a riqueza», «esta gente deixa-nos
sem gordura», mas no meio da ladainha, Malam, quarenta anos, puxou-me a parte ¢ ofereceu-se para
me mostrar o seu terreno onde os chineses também teriam feito estragos.

Afinal a Lu-Xiang voltara uma segunda vez a aldeia de Mamadu, desta vez para cortar arvores
no terreno de Malam. Malam que fora a fronteira da Guiné-Conakri buscar sementeira de arroz de boa
qualidade recebeu telefonema assustado da mulher, que os chineses estavam a entrar no seu terreno. E
tal como Mamadu também Malam tinha semeado amendoim e tinha plantado limoeiros, limeiras, ¢
cajueiros. E também o seu terreno tinha Pteurocarpus erinaceus.

Malam correu de volta a aldeia tdo depressa quanto pode. Malam convocou a aldeia, Malam
falou com os velhos, Malam tentou juntar os novos para que se expulsassem os chineses do seu
terreno, do seu pomar. Mas nada. As respostas que ouviu foram encolheres de bracos e «ndo podemos
fazer nada que eles tém mais forca que nds». Entdo Malam sozinho, com a espingarda com que cagava
farfanas e gazelas entrou no mato e disse aos que cortavam arvores no seu pomar «fora daqui sendo
levam um tiro», e eles sairam porque Malam estava enraivecido, porque parecia pronto a matar,
porque os olhos estavam vermelhos e pareciam os olhos de um bicho. Estava enraivecido porque os
estrangeiros estavam a cortar as arvores do seu terreno, o terreno onde tinha plantado fruta, e estava
enraivecido porque aqueles com quem bebia cha todos os dias nada fizeram para o ajudar.

Ficaram os troncos cortados ¢ ja marcados espalhados pelo pomar.
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Figura 4.4.. O terreno de Malam com os troncos de Pteurocarpus erinaceus cortados e marcados,

apos a fuga dos madeireiros.

E sobre esta segunda vinda dos madeireiros a aldeia de Mamadu ¢ de Malam ninguém me

falara, e também Malam ndo se sentira a vontade para falar diante dos outros, fora preciso que

estivéssemos bem dentro do mato para que me contasse a sua versio.

No carreiro que corria pelos campos de sorgo e milheto encontrei Suleimane. O caminho
continuava pelo fresco tumbé da aldeia — enormes mangueiras que cresciam selvagens, jaqueiras,
laranjeiras, e no meio da fruta as enormes Ceiba pentandra e Adansonia digitada nos lugares que ja
haviam sido tabanca. O mato das iniciacdes via-se ao longe, denso, com Parinari excelsa e

Landolphias que cresciam pelas arvores acima. Suleimane era filho dos donos da aldeia e queixava-se
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que estava cansado, e o Suleimane estava cansado porque fora a Buba, a mais de quarenta
quilémetros, buscar o dinheiro.

«Qual dinheiro Suleimane?»

«O dinheiro dos chineses».

Ah, pensei para mim, agora esta explicado porque ninguém ajudou Malam a correr com os
madeireiros. O dinheiro j4 tinha entrado...
Mas Malam continuou: «Quando entraram no terreno de Mamadu ndo falaram com ninguém e noés
expulsamo-los. O Aladji veio, falou com os grandes, que deixassem os chineses entrar, que eles
pagavam, que a ele ja tinham pago. Os grandes aceitaram. Os chineses entraram no mato e cortaram,
mas quando passaram o rio as abelhas eram tantas que ndo podiam cortar, cobras pretas saiam do
chdo, ¢ o que trabalhava com eles que era biafada sabia que havia problema com o mato, porque cada
vez que entravam para cortar levantava-se. Os chineses ndo estavam contentes e¢ falaram com os
grandes, ja tinham pago a aldeia, ¢ ninguém na DGF de Bissau lhes dissera que teriam que pagar
também aos biafadas, ¢ agora havia de novo problemas....os chineses ndo estavam contentes. Mas os
chineses ndo tinham percebido que aquele mato ndo era da aldeia e era por isso que havia problemas.
Aquele mato ¢ de outra gandjagré, o tumbé esta 14, mas os chineses ndo viram aldeia e acharam que o
mato era nosso, que podiam cortar...os chineses ndo percebem nada, ndo véem bem. Foi preciso
chamar a mulher que tem aquele mato para fazer as cerimoénias, os chineses pagaram-lhe e ela fez as
cerimoénias. Foi esse dinheiro que fui buscary.

Seguimos pelo caminho da savana. Afinal era tudo tdo simples...Os chineses tinham pago aos
velhos e os velhos tinham feito as cerimonias para que os chineses pudessem entrar no mato e nao ter

problemas com os espiritos.

4.3. Islao é religido, o resto nao.

«Os irds chegaram ao mundo primeiro que as pessoas. Depois dos anjos, foram os irds que
chegaram. Os irds sdo mais mugulmanos que as pessoas, o i7d ndo adora as pessoas, as pessoas ¢ que
vao ao mato adorar os irds. O ird s6 adora Deus...O ird, tu podes chama-lo no mato, ser amigo dele, ¢
pedir-lhe que te ajude a pedir a Deus qualquer coisa. E ele ajuda-te. O problema sdo os bébados, o
problema € o vinho. Se vais a baloba e bebes e lhe das de beber ele ndo te conta verdade. O ird ¢ como
as pessoas, se se embebeda ndo te conta verdade. Vinho e baloba ndo sdo o mesmo. Na baloba, se
queres boas coisas, nao podes ser bebedor.

Foi Deus que fez o ird! E tudo aquilo que Deus fez neste mundo, sendo acreditares, morres.
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Deus fez o ird, Deus esta acima dele. Quando Deus p6s Addo no mundo falou aos anjos e aos irds:
“vocés olhem por esse, se olharem por este vao ter boas coisas”. Entdo os irds e os anjos disseram a
Deus que iriam rezar por Adao»'"°.

Aladji Séniba Camara, de quem sao estas frases, ¢ um verdadeiro aladji. Foi a Meca. Ganhou
uma dessas bolsas para peregrinagdes pagas pelas ligas de muculmanos da Arabia Saudita ou dos
Emiratos Arabes Unidos. O discurso de Aladji Séniba mostra uma coisa fundamental, irds que Aladji
usava no seu discurso como sinénimo de ninki-nankas e de djinas, sdo criaturas de Deus. Ndo sdo
religido. Alias em Quinara, se se fala em religido, na palavra religido, fala-se em Islao. A ninki-nanka,
0 djinna, sdo proéximos, vivem como nos, ndo sao esse ser distante que € Deus. Os irds vivem em casas
como nds, comem ¢ bebem, tém familia. E no discurso de Aladji esta presente a grande contradi¢do
entre o culto aos irds e o culto ao deus mugulmano — a bebida. Se o ird@ ndo bebe, ndo ha problema em
ir a baloba falar com o ird. Como diz Aladji, este ¢ uma criatura de Deus.

Islamismo e abstinéncia ao alcool parecem sinéonimos em Quinara. As coisas dividem-se em
bebedores ¢ ndo bebedores. Os biafadas perderam as guerras com os fulas porque eram bebedores ¢ os
fulas ndo, os biafadas deixaram-se enganar pelos brancos porque os brancos lhes traziam barris de
aguardente ¢ embebedavam os biafadas. A desgracga, os falhangos do passado sdo explicados pelo
alcool. Agora ndo somos bebedores — somos mugulmanos. Na histéria de Mamadu Djola ele foguia os
seus conterraneos i¢ados nas palmeiras em busca de vinho porque sdo macacos. Isldo sinénimo de nao
beber vinho. Téo simplesmente.

Quando levei a mae de Djassiu uma amarradura de folhas de tabaco esta disse-me que deixara
de pilar e mascar tabaco por problemas de satde. Djassiu nao hesitou, puxou o saco, «fico eu com
elas». Estranhei, Djassiu era nova e nunca a tinha visto usar tabaco. Djassiu disse-me ao ouvido
«deixa-me ficar com elas para fazer um trabalho». Djassiu era balobera, aquela que era responsavel na
sua gandjagré de falar com a ninki-nanka. «Eles agora nao bebem, ja ndo lhe posso levar aguardente
de cana, mas tém gostado de tabaco. Ela agora é mugulmana». E nio era de todo caso unico.
Adaptagdes, transformacdo ¢ mudanca nos cultos e nas cerimonias parecem ter sido constantes e
frequentes. «A serpente amiga, na pedra ou no tronco, vinho palma ou de mel e farinha de milheto -
Isso era no tempo antigo.

Os grandes fizeram com aguardente de cana ¢ farinha de arroz pilado.

Agora dizem que sdo muculmanos e fazem com agua, e bolachas-baba esmagadas. Parece que
também na terra branco ja fazem assim.

Se ela gosta?

Gosta, as vezes o problema ¢ a aguay.

A adaptagdo sucessiva ao que foi aparecendo, quando os brancos apareceram com aguardente

foi com esta que se derramou, quando o cultivo de milho diminuiu usou-se arroz, e agora porque nao

"8 Entrevista Aladji Séniba Camara, Ga-Perto, Marco de 2011.

74



bolachas baba, bastante mais doces e saborosas que farinha de milheto? E agora se somos ¢ eles
também sdo (?) muculmanos porque ndo oferecer agua?

Ouvi de muitas ninki-nankas ¢ djinas de Quinara que se converteram ao isldo. Em outra
tabanca, Braima Indjai, ninki-nanka, estava velho, deixara de poder sair do grande Parinari excelsa
onde vivia para se deslocar todas as sextas feiras a oracdo na mesquita. Mas o seu filho 14 estava a
marcar presenga todas as sextas-feiras, assegurava quem o conseguia ver».

Ninki-nankas, djinas, e isldo no Cabu parecem nunca ter estado dissociados. Quando em Maio
falava com o ancido Ansumane sobre os conflitos que tinham surgido na sua aldeia sobre a localiza¢do
da mesquita que iria ser levantada de novo, Ansumane explicou-me como conseguira que esta fosse
construida na sua aldeia e ndo na aldeia do lado. Ansumane foi a Bigine, ¢ com a ida a Bigine esperava
conseguir o apoio de um almami do grande centro mugulmano da regido, desde ha muito ligado a
Quinara. Quando chegou a Bigine foi-lhe dito que elas ja tinham vindo. Elas, eram as ninki-nankas da
sua gandjagro, do seu chado, que tinham ido a Bigine uns dias antes de Ansumane, interceder para que
a nova mesquita fosse no chdo delas e de Ansumane. E de facto foi 1a que a mesquita foi construida —
bem em frente da casa de Ansumane.

Ou o velhissimo Aladji que foi a Meca e no dia em que chegou foi a blum agradecer té-lo
ajudado a cumprir o seu sonho de peregrinagao.

Talvez o que se passe em Quinara nao se trate de abandonar um culto para que seja substituido
pelo isldo, as duas coisas ndo sdo incompativeis, porque o antigo culto ndo € considerado religido.
Religido ¢ isldo. E naquilo que sdo incompativeis altera-se, muda-se, adapta-se.

Se ouvi falar de varias ninki-nankas protectoras de gandjagrés e de seus chdos que se
converteram ao isldo e que assim mantiveram a proxima relagdo com os descedentes daquele que
primeiro lhe comprou o chio, aqueles que activamente protegem, aqueles que podem ser violentos,
aqueles que podem talhar a entrada da colera numa aldeia, ndo se parecem ter convertido. Os djags, 0s
fanados, as sentinelas do chdo. Parece haver incompatibilidade total entre djag e Isldo. Parece que o
fanado esta a ser abandonado, que o fanado esta a perder significado. Néo se trata de forma alguma de
acreditar que aquele djag ndo esta 14, que ndo existe, mas simplesmente deixar de a ele recorrer, deixar
de a ele sacrificar.

Porqué ndo sei. Como me dizia Aladji Seniba, de Ga-Camara, era o seu tio, o pai de Aladji
Sidi Mutaro, aquele que tem o tarikh do cla, grande mugulmano, que era «aquele que lavrava a
mascara de Sakala», a mascara mais sagrada que as mulheres e os ndo fanados ndo podem sequer ver.
Porqué entdo a incompatibilidade entre fanado e Islao? Certo que o Cabu, que os mandingas de Cabu,
que Bigine, terra de mugulmanos, s3o terra de ninki-nankas, mandingas, religiosos ou ndo, ¢ ninki-
nankas sao indissociaveis. E Sakala ¢ ritual de iniciagdo comum apenas a biafadas, nalus e pepéis. O
velho fundo «animista» da costa da Guiné. Seria normal que a entrada do isldo ndo tivesse qualquer
incompatibilidade com a ninki-nanka protectora do chio. A ninki-nanka taz parte do isldo na Guiné-

Bissau, como qualquer mouro o dira. Sakala nao.
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Nos anos cinquenta Gomes Barbosa notava adaptacdes no fanado de biafadas, certo que
mugulmanos e nao-muculmanos o faziam, mas as diferengas ja pareciam estar presentes. «Antes de
findar o retiro efectiva-se uma prova chamada ferir o elefante» (Barbosa s/d: 62), «cicatrizadas as
feridas os mabide (rapazes em iniciagcdo) voltam quase todas as noites & povoacao onde dangam até
muito tarde, regressando ao acampamento para dormirem (...) contudo, outrora, ou mesmo hoje com
os poucos biafadas ndo islamizados estas dangas eram de feigdo puramente guerreira, cantavam ao
som de tambores e trombetas de guerra, feitas de chifres de antilope e de bafalo» (Barbosa s/d: 60).
«Enquanto que para os biafadas muculmanos ¢ indiferente as cores dos panos, para os animistas
feticistas usam-nos tintos de vermelho. Os islamizados ndo envergam enfeites, mas os feiticistas
cobrem as pernas com etretecidos de folhas de palmeira, ¢ na cabeca uma espécie de coroa feita do
mesmo material, e para bailarem saiotes de palha de arroz» (Barbosa s/d: 60).

Quando Barbosa fala de uma prova final a que os iniciados sdo sujeitos chamada «ferir o
elefante», mostra como o fanado mandinga de Cancora ja se praticava pelo menos em simultdneo com
o de Sakala, o fanado biafada. Biafadas podem entrar nas barracas de fanado de mandingas,
mandingas ndo podem entrar nas barracas de fanado de Sakala. Cancord ¢ considerado um
«fanadozinho» para os biafadas. E € esse o fanado que se faz hoje aos meninos biafadas.

Ja ndo se busca Sakala no mato durante meses a fio. Os meninos, realmente meninos, sdo
circuncisados na barraca por enfermeiro, ou para a barraca ja vém circuncidados do hospital. No
maximo vai-se rapidamente cumprimentar o «homem grande do mato», um Sakala. Nos discursos da
gente velha de Quinara de hoje ¢ constante o discurso de «dantes os fanados eram duros, hoje ndo ha
fanado, hoje ¢ brincadeira». Também Gomes Barbosa ouvia o0 mesmo discurso ha mais de cinquenta
anos: «a segregacao dos iniciados dura trés meses (...) presentemente os iniciandos ndo passam por
provas duras como antigamente ¢ que chegavam a ser desumanas (Barbosa s/d: 60) antigamente um
dos rapazes era sacrificado ao sacald, espirito vigilante dos iniciandos e informava-se a familia que
tinha morrido de doencga; em nossos dias, sem davida por via da acgdo das autoridades portuguesas,
sacrificam um animal» (Barbosa s/d: 62). Durante muito tempo pensei que fosse simplesmente a tipica
conversa de quem ¢ velho de no meu tempo ¢ que era. Mas provavelmente nao o é, o fanado em
Quinara parece realmente estar a ser abandonado. O tultimo fanado de mato de Quinara, de Sakala, em
que os mabide ficaram um més no mato, deu-se ha cerca de vinte anos, ¢ ndo conheci ninguém com
vontade de o repetir.

Nao organizar a grande inicia¢do, mas ir ao djag pedir proteccdo, ir ao djag manger alguém
continua a acontecer. Mas com o djag parece estar a fazer-se o impensavel. Uma das gandjagré de
Quinara proclamou que abandonara o seu djag, que mais nada queria com ele, que este era mau, que
pedira gente de mais, ¢ que quase extinguira a gandjagro, tantas eram as mortes que provocara. Era
dos mais perigosos djag de Quinara, de mangidura mais eficaz, em volta do qual se iniciara um
verdadeiro comércio de mangiduras. Este abandono, este anuncio, era considerado um enorme perigo,

um enorme ultraje nunca antes visto.
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Fanado ¢ coisa perigosa de deixar. E o que ¢é perigoso ¢ dificil de deixar. Cada desgraga tem
uma interpretacdo, ¢ cada interpretacdo da desgraga tem uma for¢ca enorme. As coisas parecem
imprevisiveis. Kaba Mané, o cantor biafada que vive em Paris, estd quase cego. Foi no inicio dos anos
noventa atacado em sua casa por um grupo nazi pro-apartheid depois de ter cantado uma musica
contra o fim do regime racista sul-africano. Espancaram-no de tal forma que os seus olhos nunca
recuperariam completamente. Em Quinara, muitas vezes me contaram que Queba estava cego porque
tinha cantado aquilo que ndo poderia cantar. Queba cantara uma cantiga de Sakala dos nalus, uma
musica secreta ¢ perigosa ¢ por isso cegara. Historias de quem ousou desafiar os fanados e se
desgracou ouvi muitas, historias de quem tenha tido sucesso na afronta sdo raras, ou pelo menos nunca
me foi contada nenhuma.

Satjo fundou uma aldeia em Cubisseco, Satjo era Baio, Baio de Bigine, e Satjo era marabu.
Satjo fundou a aldeia onde fundou uma importante madrassa, com dezenas de alunos que vinham de
toda Quinara para «aprender marabuy». O pai de Satjo, grande marabu, era conhecido por toda Guiné-
Bissau. A sua mae, ainda viva o ano passado, uma das poucas mulheres biafadas que foi a Meca, filha
ou neta de quem construiu a primeira mesquita de Cubisseco. Satjo viveu no Senegal, Satjo foi
condutor de uma grande embaixada em Bissau. Satjo tinha mundo.

Satjo queria aumentar o seu pomar de caju, ¢ era um facto que os terrenos da aldeia para o
fazer se tinham vindo a tornar escassos. Mas Satjo também queria desafiar. Queria mostrar que ndo
havia 14 nada, que n3o passava de uma mentira. Satjo trabalhou o seu terreno e desmatou até a
fronteira daquele mato. A pequena floresta destacava-se no meio dos pomares de caju pelas suas
enormes Ceiba pentandra, € Parinari excelsa.

Os velhos da aldeia vizinha, a aldeia que tinha aquele chdao onde ficava a aldeia que Satjo
fundara, chamaram-no assustados: «Satjo, aquele mato que tu queres trabalhar nunca foi trabalhado.
Deixa aquele mato Satjo». E naquele ano de facto Satjo ndo trabalhou aquele mato. As duas mulheres
tinham-lhe implorado que néo o fizesse, o seu tio a quem pedira conselho repetira o que os velhos lhe
haviam dito. Satjo deixou, mas ndo conseguiu deixar de pensar no assunto.

No ano seguinte Satjo ¢ os seus filhos avangaram para aquele mato. Para o cortar, para deixar
secar, para queimar ¢ por arroz. E mais uma vez lhe disseram: “Satjo: empenaddagué! - 14 é uma aldeia
grande!".

Mas Satjo avangou ¢ cortou. E quando descansava do trabalho pesado que ¢ deitar abaixo
arvores enormes com um machado e um tercado, sonhou com um chimpanzé que lhe dissera «cortaste
este mato ¢ ndo devias ter cortado, deixa este mato, ndo queimes este mato». E Satjo atormentado

contou o sonho que tivera na aldeia''’.

" Interessante que o sonho com o chimpanzé que Satjo contara, apenas um ano depois quando

perguntei pelo assunto na aldeia vizinha era um verdadeiro encontro com um chimpanzé que falara
com Satjo. E quando perguntei: «mas ndo foi em sonho?» A resposta foi um n&o indignado.
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E mais uma vez o tentaram convencer a deixar aquele mato. Em fim de Maio, quando os
troncos cortados estavam bem secos Satjo decidiu pegar fogo, mas agora também os seus filhos que o
haviam acompanhado no trabalho de cortar as arvores se negaram a participar, «pai ndo fagas isto a
aldeia toda esta contra nos».

Quando o mato queimou Satjo teve outro sonho, uma galinha com pintainhos que saia da
floresta em corrida e que lhe disse «acabaste com a minha casa, vou-me, mas tu também nao ficas com
a tua». Satjo contou o sonho a familia.

Uma semana depois Satjo caiu na cama com febre, algum tempo depois teve uma trombose e
ficou com metade do corpo paralisado. Um ano depois de ter queimado aquele mato morreu.

Naquele mato ninguém voltou a trabalhar, ¢ a aldeia de Satjo praticamente desapareceu.

Uma das principais escolas de ensino de leitura de Cordo de Cubisseco, um dos principais
centros de difusdo do isldo entre os biafadas de Cubisseco, foi abandonada. Porque Satjo decidiu
desafiar e deitar abaixo o mato onde estava o djag daquele chao.

Mugulmanos fervorosos a desafiar os djag de Quinara, sera uma tendéncia, serd este o
caminho — o fim dos djag? Sera tendéncia que os jovens se afastem «das coisas dos grandes», das
coisas do chdo? Talvez sim, talvez ndo.

2010, Tite, capital de um dos quatro sectores em que se divide Quinara. Torneio de futebol,
vém equipas de todas as aldeias da regido. Talvez o maior evento anual, aquele que mais gente retine.
Uma jovem rapariga ¢ espancada e internada no hospital. Causa: a jovem fora acusada de ter roubado
um fengato, pequenos djinas que espancam os incautos que circulam bébados de noite pelos caminhos.
A aldeia de Nova Sintra trouxera o pequeno djina para que os ajudassem a ganhar os jogos, € a jovem
fora acusada de a mando da equipa de outra aldeia ter atraido e desviado o fengaté de Nova Sintra para
os rivais. E por isso fora espancada, e quem liderara as acusagdes fora o jovem a/mami da mesquita de
Nova Sintra, mugulmano fervoroso.

Naio sei se também B. se converteu ao isldo, B. uma das principais ninki-nanka de Quinara, a
grande ninki-nanka de todos os biafadas, a ninki-nanka a quem o presidente da republica vai pedir
para ganhar as elei¢oes. B. «esta velho, velhissimo, dizem que esta surdo, que ndo ouve bem, e que por

isso ndo tem respondido tdo bem as preces que lhes fazem». Estar-lhe-8o a preparar a cova?
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CAPITULO 5. Régulos sem chiio, ou porque nio é preciso reinventar ou inventar a tradicio

Em Quinara, existem hoje cinco pessoas a quem se chama régulo (assim mesmo em portugués
ou crioulo), e dois potenciais candidatos a tal cargo. Sem estatuto legal proprio, mas reconhecidos
pelas autoridades estatais (e pelas organiza¢des ndo governamentais) como «autoridades tradicionaisy,
os régulos de Fulacunda, Ncassol, Buba, Buduco de Cubisseco, e Paiunco, e os candidatos a régulo de
Nova Sintra ¢ de Gampara, sdo recebidos pelas autoridades do pais, inclusive pelo presidente da
republica, no inicio de cada ano. Quem sdo estes régulos, era questdo que me intrigava desde o inicio
do meu trabalho em Quinara, ja que sempre que o assunto dos regulados vinha a conversa fora das
proprias aldeias ou vilas onde estes se encontravam sedeados, repetiam-se frases como «qual
régulo?!», «régulo de onde?!», «meu régulo € que ndo ¢é de certeza!», ou «os biafadas ndo tém régulos,
a reinan¢a em Quinara ndo tem vantagens!». No entanto os régulos eram recebidos pelas autoridades,
e eram os régulos que muitas vezes eram chamados como representantes da comunidade quando havia

uma revolta contra os madeireiros chineses ou quando uma ONG queria fazer um projecto agricola'"®.

.

Um consenso, talvez o Unico, parecia haver em Quinara — o primeiro régulo biafada tera sido
Sanha Adema. Sanha Adema bussim de Tumana.

«Fabion Djassi, dono da tabanca de Buduco por muitos anos morreu ¢ foi herdado pelo
sobrinho Selatu Mané. Quando Selatu morreu o seu sobrinho Séni Sona foi chamado. Deveria ser ele a
herdar seu tio, € a ser dono da tabanca de Buduco, mas Séni tinha fundado uma nova tabanca — Ga-
Séni e ndo estava disposto a mudar para Buduco. Era realmente preciso alguém que negociasse com os
brancos que se tinham vindo a instalar nas margens do rio, alguém que recebesse os impostos que os
brancos comerciantes estavam obrigados a pagar, entdo Buduco chamou Djandjan, filho de Selatu,
para que fosse ele o intermediario com os brancos.

Mas chegou a altura de serem os brancos a cobrar imposto aos biafadas. Os brancos chamaram
Cristiano de Barros, comerciante nas margens do rio, a Bolama e disseram-lhe: “vai a Buduco, 14 é a
capital de todos os biafadas, a Lisboa dos pretos, ¢ 14 que os biafadas se encontram”, ¢ Cristiano queria
por o posto dos brancos em Buduco. Mas Buduco sabia que se os brancos ali ficassem Buduco se
estragaria, que roubariam as mulheres e as criancas, ¢ que os biafadas ali ndo se poderiam mais
encontrar». Djandjan levou os brancos para onde hoje esta Fulacunda para que la pusessem o posto.
Os brancos pediram a Djandjan que fosse ele o régulo dos biafadas, que fosse ele o responsavel por
cobrar o imposto aos seus parentes. Mas Djandjan negou, que ndo podia, que estava velho ¢ que
Quinara era grande. Djandjan pediu entdo aos seus pais de Buduco alguém para ser régulo dos

biafadas e para cobrar imposto, mas Buduco negou tirar alguém da sua gandjagré para ocupar tal

"8 Temudo (2008) relata um papel semelhante, régulos simples intermediarios entre os agentes

externos e a populagao local, entre os nalis de Cubucaré
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posto, porque agora os brancos tinham for¢a, porque nem que um bocadinho do imposto apenas fosse
desviado o responsavel era enviado para Cabo Verde ou Angola, como ja acontecera com Bacar Indjai
e Abudu Indjai. Nao, decididamente a gandjagré de Buduco ndo tinha ninguém para ocupar o cargo.
Entio Djandjan chamou o seu sobrinho Sanha Adema, bussim de Tumana. Porque Sanha era
preguicoso, porque Sanha ndo lavrava e se negava a trabalhar, porque passava o dia entretido com a
viola, e para que Sanha ndo fosse um fardo para ninguém e para que tivesse que comer, 0 seu tio
trouxe-o a Buduco e apresentou-o aos brancos'"”.

“Mas este € quem?! Porque ndo trouxeste o teu filho?” — “Porque somos biafadas e o sobrinho

¢ nosso filho, ¢ do nosso filho ndo temos conta”. E assim Sanha foi o primeiro régulo de Quinara.
E porque Quinara era grande Sanha foi a S. Jodo e falou ao seu colega e amigo Bacari Sane: “Bacari
esta terra ¢ grande, ndo posso correr Quinara toda para cobrar imposto. Vais-me ajudar por favor a
cobrar imposto nestes lados. Sanha passou, chegou a Bianga e disse 0 mesmo a outro seu colega e
amigo, Bacar Sambu, belobal de Bianga. Seria Bacar o primeiro régulo de Fulacunda»'*.

Existe consenso em Quinara quanto a Sanhd Adema ter sido o primeiro régulo de Quinara.
Quanto aos motivos da sua escolha ndo sdo tdo consensuais. A versdo acima foi-me contada por duas
pessoas de Buduco, e ¢ claro, Buduco ocupa lugar central na histéria. Foi Buduco que escolheu Sanha,
foi Buduco que decidiu onde seria o primeiro posto colonial de Quinara. Mas a historia é interessante
porque mostra claramente 0 momento a que esta associada a nomeagao do primeiro régulo de Quinara
— o momento a partir do qual os biafadas deixaram de cobrar impostos aos brancos e passaram a ser 0s
brancos a cobrar impostos aos biafadas. Em outras versdes que correm em Quinara, Sanha nao foi
escolhido por Buduco. «Sanha seria chefe de cipaios em Cacheu, Sanha falava crioulo e por isso foi
chamado pelos portugueses a Bolama para que fosse o régulo de Quinara. Porque era preciso que fosse
um biafada e ndo um fula a cobrar imposto aos biafadas, porque isso traria guerra de ragas, e os
brancos sabiam isso». Em outras versdes também, Sanha ndo ¢ o musico que ndo quer lavrar a terra ou
trabalhar, na tipica versdo do inutil escolhido para cargo de representante perante o novo poder
invasor, mas simplesmente alguém que colaborava com os brancos, ¢ aquele que abriu Quinara as
estradas e fios de telegrama dos colonos, o fio que traria guerra entre brancos e biafadas.

Mais tarde seriam criados os r