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In the Beginning, ARPA created the ARPANET.
And the ARPANET was without form and void.
And darkness was upon the deep.
And the spirit of ARPA moved upon the face of tledwork
and ARPA said, “let there be a protocol”, and theas a protocol.
And ARPA saw that it was good.
And ARPA said, “let there be more protocols”, andias so.
And ARPA saw that it was good.

And ARPA said, “let there be more networks”, anddts so.

Danny Cohen, 1989



RESUMO

O presente estudo questiona se € possivel e coesiad®lece a relacdo entre a Igreja Catdlica e a
sociedade em rede, a partir da teoria de Manudkel®as de uma leitura interdisciplinar. Propde
um duplo caminho, ora focado no individuo ora rsitiigdo, a fim de mostrar que, ao contrério
do que aparenta, a nova sociedade oferece a IR possibilidades e oportunidades do que
desafios e ameacas. O contexto da sociedade emfaeniece o aparecimento de uma nova
identidade do cristdo, baseada na concepcao deapcéistd como unsthos que engloba todas as
dimensdes do ser humano; e um novo modelo dauigdiit, em rede, com o resgate das estruturas
e motivacdes vividas nas origens do cristianisndag mudancas conceptuais introduzidas pelo

Concilio Vaticano Il.

Palavras-chavesSociedade em rede, Manuel Castells, Religidejdgtatélica, Vaticano Il



ABSTRACT

This study questions whether it is possible and hloevrelationship is established between the
Catholic Church and the network society, from theeoty of Manuel Castells and an
interdisciplinary reading. Proposes a double wagt focused on the individuals and then in the
institution, in order to show that, contrary to wia@pears, the new society offers to the Church
more possibilities and opportunities than challenged threats. The network society supports the
arises of a new Christian identity, based on thacept of Christian life as aethos that
encompasses all dimensions of human being; and/anaglel of institution, as a network, with the
recovered of the structure and motivations expeadnn the beginnings of Christianity and of the
conceptual changes introduced by Vatican .

Key-words: Network society, Manuel Castells, Religion, Cdith€hurch, Vatican I



INDICE

INTRODUGAO. ...ttt et e e e e e e e e e e 1
CAPITULO I: A SOCIEDADE EM REDE SEGUNDO MANUEL CASHLLS............cceevvnees 4
1.1. O novo paradigma da tecnologia da informagao.c..........ccovviiiiiiiiiiiieannn. 5
1.2. A nova economia: do capitalismo ao informagi®mo................cccocvivieinnn e, 6
1.3. Aparecimento de uma nova cultura: a virtuaéeeal...................c.ccccoi e 8
1.4. 0 eSPaco de fIUXOS. ... ..ottt et e e e e e e e 11
1.5. 0tempo atemporal... ... 13
1.6. Aquestdo daidentidade. ..........ccoeiiiriie s e e s 16
1.7. NOVA SOCIEAAUR. .. ...t et e e e e e e e e 17
CAPITULO II: OS NOS: OS CRISTAOS E A SOCIEDADE EMERE..............ccccvvvnnrnnnn. 20
2.1. Serreligioso na nova sociedade.............ovvieiiiiiiiie e e e 22
2.2. Impacto sobre a fé individual (pessoal).............oviceeeei i 25
2.3. “Religion on line” e “on line religion”..........ccovt it iceiii e e 27
P @ T {10 Y o3 1] = Lo J O 28
2.5. ComMUNIAAAES VIFTUAIS. .. .. veu ettt e et et e e e rnaee e e e aen e 32
2.6. A construcdo daidentidade.............oeariii i 36
CAPITULO lil: A REDE: A IGREJA CATOLICA E A SOCIEDAE EM REDE................. 40
3.1. Algreja Catdlica ao 1ongo da hiStOria............c.vitimme e e veieeeenen 41
3.2. O ConCilio VAatiCaN0 1.......e e e e e e e e e e e 43
3.3. Comunidades CriStas €M reae.......coii i e e e e e e 48
3.4. Desafios IMPOSLOS A IGr€Ja. ... ve e et e e e e e e e 52
CONCLUSAOD . .. ..t e e e e e e e e e 57
BIBLIOGRAFIA ... e et e e e e et e e 62



INTRODUCAO

Uma rede é, basicamente, um conjunto de entidgdespodem ser objectos, pessoas, instituicoes,
grupos etc.) interligadas umas as outras, permitindcirculacdo de elementos materiais e
imateriais (cf. Recuero, 2009: 14). O termo, noaett, tem surgido de maneira quase
omnipresente. E o conceito da moda, utilizado nass mariados ambientes e areas de estudo,
como a Economia, a Sociologia, a Comunicacdo, sopalogia, a Matematica, a Filosofia. Além
de Castells, poderiamos recordar muitos outroses¥pe contemporaneos que utilizam o conceito
de rede para explicar o desenvolvimento das satésd@ontemporaneas e 0s processos de
globalizacdo, como Lawrence Lessing, Henry Jenkdmyglas Kushkoff, Yachai Benkler entre

outros.

N

Porém, como recorda Oliveira, «as diferentes algemka tedricas face a sociedade da
informacao séo tendentes a acentuar, cumulatiszparadamente, estes cinco vectores de andlise:
0 tecnolégico, o econémico, o ocupacional, o espacd cultural.» (Oliveira, 2004: 18) Apesar de
a religido ser um elemento basico da vida do seraho, ha muito poucos estudos sobre a religido
na sociedade em rede ou, mais especificamentes adgreja Catdlica na sua relacdo com o novo

contexto cultural e social em que vivemos.

Poderiamos recordar as pesquisas do Pew InterAebekican Life Project, os artigos do
Heidelberg Journal of Religions on the Internat os estudos de Douglas Cowan, Brenda Brasher,
Lorne Dawson, Morten Hojsgaard e Margit Warburgsraen geral eles limitam-se a analise das
manifestacdes religiosas na internet. Apesar ddesniet ser «o paradigma duma sociedade em
rede e o instrumento potenciador da sua concrétizag «0 centro de um novo paradigma
sociotécnico que, na realidade, constitui a bageriahdas nossas vidas e das nossas formas de
relacdo, de trabalho e de comunicacao» (Olived84218), constatamos uma negligéncia e uma
lacuna a ser preenchida, pois a sociedade em &deenlimita a internet. Diante desta realidade

surgiu a motivacao do presente estudo.

A partir da teoria de Manuel Castells, enfocandocgpalmente os impactos sofridos pelas
instituicdbes na nova sociedade que nasce na enafatenacao, questionaremos se € possivel e
como se estabelece a relacé@o entre a Igreja Gasla sociedade contemporanea definida como
sociedade em rede. Procuraremos descobrir quatetagéio possivel, o dialogo existente e as

condicBes de coexisténcia entre sociedade em rignieja Catdlica. Quais sdo os desafios/ameacas



e as possibilidades/oportunidades. Seguindo ac&adde Castells, ndo procuraremos fazer
futurologia ou previsdes (apesar de elas seremgaas inevitaveis), mas apontar as condicées que

favorecem a convergéncia ou a divergéncia entes estis elementos.

Para a concretizacdo do objectivo sera necessgasaisa em pelo menos duas vertentes,
estabelecendo posteriormente a relagcdo entre okeciomentos obtidos nas duas areas.
Primeiramente procuraremos estabelecer os fundametd sociedade em rede, recorrendo
fundamentalmente a pesquisa bibliografica e asmélbcumental. A trilogiA era da informagéo:
economia, sociedade e cultuéaa principal fonte, mas outras obras servirda pamplementar a
pesquisa. Analisaremos quais s&o as particulasdddsta sociedade e como elas afectam a
religido e a Igreja. Ainda no campo da sociolog&@g interessante resgatar estudos classicos como

de Emile Durkheim e Max Weber no que toca & inftigdla religiio nas sociedades.

Por outro lado, parece essencial um estudo tealégilesioldgico, procurando conhecer a
estrutura da Igreja e todos os elementos essernpasds caracterizar a sua constituicdo e a sua
histéria. A Igreja existe ha cerca de dois mil andseste periodo relacionou-se com as mais
diferentes sociedade (primitivas, democraticas,armricas, teocraticas etc.) e sempre se destacou
em todas elas. Sera a sociedade em rede tao imavgui® mudaré essa prerrogativa? Como pode a
Igreja adaptar-se e conciliar-se com a sociedadeeda? N&o sera a propria Igreja uma sociedade

em rede?

Deste modo, temos no primeiro capitulo uma expBmagucinta sobre as mudancas
introduzidas pela sociedade em rede: novo paradigroga economia, nova cultura, nova
concepcdo de tempo e de espaco, nova identidada, suriedade. Apesar de Castells ndo se
debrucar sobre esta relacdo entre a sociedade dsnerea religido, parece-nos uma reflexdo
necessaria e perfeitamente concebivel dentro deestia e da nova estrutura social que emerge da
sociedade em rede. Segundo Castells, estamosstirassimergéncia de uma nova estrutura social,
manifestada sob diversas formas, que depende desidi@de de culturas e instituicdes existentes
em todo o planeta (cf. Castells, 2007). Neste dents instituicbes religiosas também se devem
adequar ao novo sistema determinado pela tecnoldgigoroducdo de conhecimentos, de
processamento de informacdo e de comunicacao telsisn Estabelecidas as bases teoricas, sera
possivel avancar para a relagdo com o cristdot@dadl) e com a Igreja enquanto instituicdo
(capitulo I11).

No capitulo segundo analisaremos a questao readigiogvel socioantropoldgico, como um
elemento essencial constitutivo do ser humano mstoifem qualquer sociedade e tempo. O ser
humano é naturalmente um ser religioso, o0 que rueeatvalido na sociedade em rede. Isto tem um
impacto importante sobre o cristdo, que vive a feuaomo umethos um estilo de vida que

contempla e influencia todos os momentos da sua @ccristdo deve manifestar a sua opgao de fé



e 0s seus valores em todas as suas acgles, pax 8sd identidade e o seu modo de ser na

sociedade em rede s&o altamente influenciadosgigjesidade. Mas de que maneira?

Enfim, no capitulo terceiro, analisaremos a Ig@@dlica enquanto instituicdo (historia,
estrutura, fundamentos etc.) e a sua relacdo caociedade em rede. Como duas estruturas
aparentemente dicotémicas podem conviver. Comosauig#dade fundamentada em rede, aberta,
interactiva, de relagdes horizontais pode ser iadaicom um sistema hierarquico, vertical. Quais
séo os desafios langados pela sociedade em rgdejaaé como ela responde ou deveria responder
e contribuir. Elementos relacionados as primei@aunidades cristds e ao Concilio Vaticano Il

mostrar-se-do fundamentais nesta analise e adaptaca

Nesta nova sociedade descrita por Castells, quesemta uma transformacao qualitativa
da experiéncia humana e terceiro modelo de relagfie natureza e cultura (cf. Castells, 2007:
614), pode ndo haver espaco para o sagrado, aatima, o transcendente, o que inviabilizaria a
presenca e actuacao da Igreja e das religibesn8taparece ser essa a realidade. Cada vez mais ha
espaco para a fé, o invisivel, o espiritual, conmmmgrovou uma estatistica recentemente
divulgadd, que pde uma pagina cristd (Jesus Daily) como gin@ade maior interaccdo do
Facebook, seguida por outras quatro paginas rséigimo top 20. O duplo caminho que agora

propomos, ora focado no ser humano, ora na irgiybuscara luzes para explicar este fenémeno.

1 Cf. http:/iwww.allfacebook.com/jesus-daily-keepading-facebook-page-engagement-2011-08.



CAPITULO |
A SOCIEDADE EM REDE
SEGUNDO MANUEL CASTELLS

Em 1996, o socidlogo cataldo Manuel Castells pabliem detalhado estudo acerca da “revolugéo
tecnolégica da sociedade”, com impactos locais obai. Na trilogiaA era da informacao:
economia sociedade e cultyr&€astells aborda os conceitos e analisa as tramsfdes da
sociedade provocadas principalmente pelo avan@ral@omia da informacdo e do conhecimento,
que se desenvolveu sob o suporte das inovacfesldgimas nos campos da comunicacdo e
culminou na formatacdo da sociedade em rede, nmeg@iadcomputadores conectados por meio de

tecnologias de telecomunicacao.

De acordo com o autor, estd em curso uma revohegimlogica centrada nas tecnologias
da informagé&o que reconfigura a base material dedade, e num ritmo acelerado. Esta revolugéo
se expande nas esferas do Estado, da economiaaeiddade. Chama a atencédo para o facto de
que a formatacédo da sociedade em rede permiteniegaacéo global dos mercados financeiros, o
surgimento de novos centros tecnoldgicos e indistdominantes e mudancas geopoliticas em
varios pontos do planeta. A integracao global &ipdtada unicamente pelo ambiente digital, que
passa a ser uma linguagem universal, muito maisretane envolvente que a “aldeia global” de
McLuhan. Na base desta revolucdo, 0 que a sustestdp as tecnologias de informacéo,
processamento e comunicacao. A informacao tecrual@para a actual revolucdo o que as fontes

de energia foram para as sucessivas revolucOestiiaiis, da maquina a vapor a electricidade.

A partir dos anos 1980, esta revolucdo das tecradode informag&o (tecnologias em
electrénica, computacéo, telecomunicac¢des/radisd@ify mostrou-se essencial para implementar
um importante processo de reestruturacdo do sistempitalista. Devido a capacidade de
penetrabilidade em todas as esferas da actividadearm, esta revolu¢cdo das tecnologias da
informacdo € tomada como ponto de partida paraelBasinalisar a complexidade da nova
economia, sociedade e cultura em formacao (cfef®s2007: 5). O que a caracteriza, no entanto,
ndo é a centralidade do conhecimento e da informpapas a aplicacdo deste conhecimento e
informacado na producdo de conhecimentos e de dispssde processamento/comunicacéo da in-

formacédo, num ciclo de realimentacéo cumulativoeeatinovacdo e o seu uso (Castells, 2007: 35).



Dentre as consequéncias da transformacéo ger&tdma capitalista temos:

a integragéo global dos mercados financeiros; erdesvimento da regido da Asia-Pacifico como o
novo centro industrial global dominante; a arduas imexoravel unificagdo econdémica da Europa, o
surgimento de uma economia regional norte-amerj@daversificacio e posterior desintegragédo do
ex-Terceiro Mundo; a transformacéo gradual da RUssia antiga area de influéncia soviética em
economias de mercado e a incorporacdo de impostaetgmentos de economias do mundo inteiro
num sistema interdependente que funciona como widade em tempo real. (Castells, 2007: 2)

Ja aqui comecamos a notar algumas relacfes dimmtas nova dimensao religiosa, pois hd uma
notavel descentralizacdo geopolitica da Igreja, sonpromissor crescimento da Asia e uma maior

autonomia da América.

Outro ponto significativo para a nossa tematicantguo pelo autor é o reagrupamento
natural em tempos de mudangas das pessoas end®rdentidades primarias: religiosas, étnicas,
territoriais e nacionais. Mostra que o fundamesiadi religioso € a maior forca de seguranca
pessoal e mobilizagéo colectiva nestes anos catash Castells analisa de modo pormenorizado
a questdo da identidade no segundo volume dai#jlotas ja na sua introducao geral afirma que
«a busca da identidade colectiva ou individuaipaida ou construida, torna-se fonte basica de
significado social. [...] Cada vez mais, as pessogamzam o seu significado ndo em torno do que

fazem, mas com base no que séo ou acreditam saste(l§, 2007: 3).

Ser cristéo, de facto, € muito mais do que umaissad religiosa, é umthos molda toda
a identidade e todas as dimensdes do ser humarectafyente por isso a andlise das
transformacdes proporcionadas pela revolucdo tégival ndo pode suprimir o elemento religioso.
Ele é fundamental para uma andlise social, com@siem outros momentos da histéria, por
exemplo com Durkheim e Weber. Do mesmo modo atimgdio que € por ele formada, a Igreja,
tem um papel significativo nesta nova sociedadereme. Mas antes de adentrarmos na questao
especifica, vejamos alguns pontos essenciais da tioCastells, com énfase nos elementos que se

referem ou influenciam mais directamente o temkydga e da religido.

1.1. O novo paradigma da tecnologia da informacao

Paradigma € um pressuposto, modelo ou padraosageido. E o ponto de referéncia que sustenta
uma nova teoria ou estudo. Neste sentido, a saigeeia rede é fundamentada sobre o paradigma

informacional, que tem cinco caracteristicas furetatais (Castells, 2007: 86).

7 7

A primeira € que a informacdo € a sua matéria-prirf informacdo assume uma
importancia central enquanto vector estruturantendeonjunto plural de dominios socioculturais,
econdmicos e politicos» (Oliveira, 2004: 15). Edaga a ser a principal fonte da producao de valor
e define a primazia das actividades informacioeaigelacdo as actividades do sector secundario e

terciario. Informacéo e conhecimento sobrepdem-&eca do trabalho e ao préprio capital. Sdo
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tecnologias para agir sobre a informacdo, ndao aperiarmagédo para agir sobre a tecnologia,

como foi o caso das revolugdes tecnoldgicas anéstio

A segunda caracteristica refere-se a capacidadpedetracdo dos efeitos das novas
tecnologias. Como a informacéao é parte integradtioda a actividade humana, todos 0s processos
da nossa existéncia individual e colectiva sacctiiraente moldados pelo novo meio tecnoldgico.
Todos os sistemas ou conjunto de relacGes orgarierasegundo a logica das redes, utilizando as
novas tecnologias. Esta légica de redes, tercaracteristica do paradigma informacional, é
necessaria para estruturar o nao-estruturado, rpaes®, porém, a flexibilidade. Ela passa a
englobar tudo, sendo que estar fora da rede é\vmmaais penalizante em virtude do namero
decrescente de oportunidades em chegar a outrobnoefora dela. N&o se pode imaginar a Igreja
fora da sociedade em rede, uma vez que os cris&@osaturalmente absorvidos pelas demais redes

as quais pertencem.

Como quarta caracteristica temos a flexibilidadganizacdes e instituicbes podem ser
modificadas e alteradas, pela reorganizacdo de esemgponentes. E por fim a crescente
convergéncia de tecnologias especificas para utenss altamente integrado, no qual as

trajectorias tecnoldgicas antigas ficam literalreentpossiveis de se distinguir em separado.

1.2. A nova economia: do capitalismo ao informaci@ismo

A emergéncia de uma nova estrutura social progastaCastells esta associada a emergéncia de
um novo modo de desenvolvimento, o informacionale doi historicamente moldado pela
reestruturagdo do modo capitalista de producdo.safas assim do capitalismo ao
informacionalismo. Recordamos que Castells chafieantacional, global ou em rede a economia

surgida em escala mundial no final do século XX:

€ informacional porque a produtividade e a comp&tade das unidades ou agentes nessa economia
(sejam empresas, regides ou nag¢des) dependemrbasieada sua capacidade de gerar, processar e
aplicar de forma eficiente a informagdo basead@amhecimento. E global porque as principais
actividades produtivas, o consumo e a circulag&sjna como as suas componentes (capital,
trabalho, matérias primas, administracéo, inforrmag@cnologia e mercados), estdo organizados a
escala global, directamente ou mediante uma redeldgdes entre os agentes econémicos. E em
rede porque, sob as novas condi¢cdes histéricasdatvidade e a competitividade se estabelecem e
desenvolvem numa rede global de interac¢des esdes rcomerciais. (Castells, 2007: 95)

A grande novidade é a produtividade baseada noecomknto. Mas a economia global
também é uma nova realidade histdrica, diferenteirda economia mundial. E uma economia
cujas componentes nucleares tém a capacidadeudistial, organizacional e tecnoldgica para
trabalharem como uma unidade em tempo real ou mmpd convencionado, a uma escala
planetaria, explica o autor. A economia mundialseguiu tornar-se verdadeiramente global com

base na nova infra-estrutura, propiciada pelastegias da informacéo e comunicacao.



Esta nova economia surgiu num local e tempo detadho, segundo Castells: nos anos
1990, nos EUA, em torno das industrias da tecnaldgiinformacéo, da financa e da biotecnologia
(Castells, 2007: 180). Mas nem a tecnologia nemnoéccio teriam podido, por si sO, desenvolver
a economia global. Entram em accéo neste momeguiosbgentes importantes. Castells sublinha

que:

Os agentes decisivos na montagem de uma nova ecorglabal foram os governos e, em

particular, o governo dos paises mais ricos, 0 @8 suas instituicdes de suporte internacional, o
FMI, o Banco Mundial e a Organizacdo Mundial do @ccio. Trés politicas interrelacionadas

criaram as fundagbes para a globalizacdo: desgggulala actividade da economia interna;

liberalizagcdo do comércio e investimento internaglp e privatizacdo de empresas publicas.
(Castells, 2007: 167)

O surgimento desta economia da informacédo fez datiamo evoluir para uma nova
forma, dita informacionalismo. Obviamente o mundo deixou de ser capitalista, mas tomou uma
nova dimensdo, com efeitos visiveis na produtivgdadompetitividade e lucratividade, que
passaram a ser influenciados directamente pelo wWdoum aplicagcdo dos conhecimentos e

capacidades de acesso a informacao.

Mas como qualquer outra forma de producao, a ecianoiormacional caracteriza-se pela

sua cultura e instituicoes especificas. Segunaeidlego cataldo,

0 surgimento da economia informacional e globalaacteriza pelo desenvolvimento de uma nova
I6gica organizacional, que esta relacionada conmoggsso actual de transformacgdo tecnolégica,
mas que ndo depende dele. A convergéncia e ineragtre um novo paradigma tecnoldgico e
uma nova logica organizacional constituem o fundameistérico da economia informacional.
Contudo, essa logica organizacional manifesta-d& diterentes formas em varios contextos
culturais e institucionais. (Castells, 2007: 200)

Ao analisar a origem desta nova forma organizatienas condi¢des da sua interacgdo
com o novo paradigma tecnolégico, constata-se guepesa mudou o0 seu modelo organizacional
para se adaptar as condicbes de imprevisibilidadeoduzidas pela rapida transformacéo
econOmica e tecnoldgica. «A principal mudanca psele caracterizada como a passagem das
burocracias verticais para a empresa horizontakst@lls, 2007: 215). Neste sentido, surgem o0s
primeiros conflitos com a instituicdo Igreja. Apatemente ela ndo seguiu esta tendéncia e por isso
ndo se caracteriza como uma organizagéo da noiedade. A andlise das inovag@es introduzidas
na Igreja a partir do Concilio Vaticano Il, realianos anos 1960, porém, pode trazer luzes

interessantes sobre este assunto, como veremapitola terceiro.

A nova empresa em rede materializa a cultura dacgcia informacional e global: ao
processar conhecimento, transforma simbolos emufwedToda a informacéo circula através de
redes, sejam elas de empresas, internas as empesssais ou de computadores. Pela primeira
vez na historia, a unidade basica da organizagdimdetica ndo € o sujeito, mas a rede, formada

por diversos sujeitos e organizagBes, modificamdoemtinuamente a medida que se adapta aos



contextos de apoio e as estruturas do mercado.o¥® paradigma informacional interage com a
historia, as instituicdes, os niveis de desenvauim e a respectiva posi¢do no sistema global de
interaccdo, de acordo com as caracteristicas @eedtbs redes.» (Castells, 2007: 267). Desse
modo, as sociedades serdo informacionais ndo paguencaixam num modelo especifico de
estrutura social, mas porque organizam o0 seu ssteradutivo em torno de principios de
maximizagdo da produtividade baseada em conheadnainavés do desenvolvimento e difuséo de
tecnologias de informacéo, e do preenchimento ddsquuisitos para a sua utilizagéo, sobretudo

recursos humanos e infra-estruturas comunicacionais

1.3. Aparecimento de uma nova cultura: a virtualidae real

Inspirado pelo estudo classico de Max Weber (128040 base metodologica fundamental para
perceber a nova configuragao cultural e instituaienbjacente nas formas de organizacdo da vida
econdmica, Castells analisa a nova configuracamgdahlo de “o espirito do informacionalismo”.
Apesar de “o espirito do informacionalismo” néo rapo para uma nova cultura no sentido
tradicional de um sistema de valores, ha um coédigtural comum nas diversas formas de
funcionamento da empresa em rede. «E de facto uthaa; mas uma cultura do efémero, uma
cultura de cada decisdo estratégica, uma amalgaregperiéncias e interesses, mais que uma carta
de direitos e obrigagbes. E uma cultura multifadete virtual, como as experiéncias visuais

criadas por computadores no ciberespago ao recamealidade», afirma (Castells, 2007: 263).

Para Castells, a interaccdo dos diversos modosomeiricacdo numa rede interactiva,
facultada pelas transformacdes tecnoldgicas, temartides histéricas semelhantes as da criagdo do
alfabeto. «O surgimento de um novo sistema eleictvote comunicacdo, caracterizado pelo seu
alcance global, a integracédo de todos os meio®uheiticacdo e interactividade potencial, esta a
mudar e mudarda para sempre a nossa cultura.» [€a@07: 433) Posicdo semelhante é
defendida pelo fil6sofo Pierre Levy, que desenvoiaais pormenorizadamente esta teoria.
Segundo este autor, o advento do digital, da ailtera, representa a segunda grande
transformacdo da ecologia dos media (cf. Levy, 1998Bss). A invencdo da escrita marca a
passagem do primeiro periodo da humanidade, caracte pela linguagem oral, uma totalidade
ndo universal, o particular, para um universallizaate, uma vez que o texto é descontextualizado.
As mensagens linguisticas, em geral transmitidaség da narragdo ou do rito, eram recebidas no
tempo e lugar em que eram emitidas. O emissoregeptor faziam parte de um mesmo contexto,
estavam imersos numa mesma situacdo, mesmo amizahiteal, partiihavam as mesmas
circunstancias e experiéncias. A caracteristicee fera a imediatez da comunicagédo, uma forma

directa, sempre contextualizada, apesar de paatic@ universo semantico ndo extrapola as



fronteiras da aldeia. As leis, os deuses, 0 confestio, as técnicas etc. sdo particulares, fruto da

experiéncia do préprio povo, que € transmitidaroeaite através das geracoes.

Por volta do século IV a.C. a humanidade cria umarforma de comunicacao, a escrita.
A transformacdo cultural, evidentemente, ndo foédimta, mas nado tardou para esta grande
invencao exercer influéncia sobre o ser human@stratura sociocultural. A grande novidade da
escrita € que ela estende a memdria social e peasi#im a universalidade. Esta universalidade,
porém, é totalizante, ja que o texto é descontéxaum. A distancia geografica e cronoldgica entre
0 autor e o leitor pode ser muito grande e issgafoima universalidade e objectividade por parte
do emissor que quer ser compreendido por todoseas feitores. As mensagens nascem
naturalmente universais, sdo compreendidas porstopazes de interpretar os cédigos
linguisticos. A compreensao € universal. O grandeblpma que emerge aqui, porém, € a
descontextualizacdo do texto. A escrita desvinaut@nsagem do seu universo semantico, priva-a
do seu contexto original (espaco e tempo), faatgportante para reconhecer o seu sentido
verdadeiro, original. Nasce a totalizacao, ou sejiechamento do universo semantico. Castells,
por sua vez, enfoca que o alfabeto proporcionoufra-estrutura mental para a comunicagdo

cumulativa, baseada no conhecimento.

Na segunda grande transformacdo da ecologia dos,rediniversalidade continua, a
novidade, porém, é que ela ndo é mais totalizgento mais universal menos totalizavel, no
mundo da cultura virtual. Esta desvinculacéo emtneiversalidade e a totalidade é possivel porque
a cibercultura permite a todos partilharem do mespmexto, do mesmo ambiente, da mesma
cultura. Conectados a rede informatico-mediaticaactores da comunicacdo dividem cada vez
mais um mesmo hipertexto. Levy chama este novoegtimide «universal, sem totalidade». Um
universo de técnicas, de praticas, de atitudesmndéos de pensamento e de valores que se

desenvolvem juntamente com o crescimento do cipages

Castells usa o termo «cultura da virtualidade rgadsa definir o momento actual,
apresentando na sua obra inUmeras caracterist@aste(ls, 2007: 431-492), dentre elas a
integracd@o de varios modos de comunicagdo numaimeatactiva, a formagéo de um hipertexto e
de uma metalinguagem que, pela primeira vez narlastintegram no mesmo sistema as

modalidades escrita, oral e audiovisual da comgamaumana.

Castells define esta cultura principalmente a ipdd$s consequéncias da difusdo em massa
da televisao no periodo posterior a segunda grguelea, que fez convergir para si todos os outros
meios de comunicac¢do. Analisa primeiramente a foimalos mass media e a sua inter-relacéo
com a cultura e o comportamento social, para posteente avaliar a sua mudanca durante a
década de 1980, com o surgimento dos “novos medkatentralizados e diversificados, que
prepararam a emergéncia de um sistema multimégiamas 1990, organizado em torno de redes

de computadores. Isso tudo para argumentar quetatda poderosa influéncia do novo sistema de



comunicacdo, mediado por interesses sociais, gaditjovernamentais e estratégias de negaocio,
esta a surgir uma nova cultura: a cultura da Jidade real, cujo conteudo, dinamica e
importancia sdo por ele analisados (cf. Casteli®72434ss). E o fim da Galaxia de Gutenberg,
gue vai deixando espaco para o aparecimento dxi&adféernet, titulo de uma das suas obras
mais importantes.

Os meios de comunicacgdo séo assim o elementogairguie da origem a nova cultura da
virtualidade real. Segundo Castells, o que € hdstorente especifico ao novo sistema de
comunicacdo (recordando que sdo os sistemas denm@apdio que dao origem a cultura),
organizado pela integracao electronica de todoseiss de comunicacgdo, ndo é induzir a realidade
virtual, mas construir a virtualidade real, uma wpe na producdo e consumo de signos, que
caracteriza qualquer processo de comunicagdo,&é&egdaracdo entre “realidade” e representacao
simbdlica.

«A realidade, como é vivida, sempre foi virtualquox € sempre percebida por intermédio
de simbolos formadores da pratica com um certodeeue escapa a sua rigorosa definicdo
semantica» afirma Castells (2007: 488). No funddata realidade € percebida virtualmente, ou
seja, € comunicada através de simbolos. A comuivcegnstréi o mundo cultural, cria e espalha
cddigos, modifica, cria e celebra a realidade. Ohsgnano vive numa realidade social, ou no

mundo cultural, que ele proprio constréi através pllavras, gestos, habitos, formas de expresséo
etc.

O autor afirma que o sistema de comunicacao que\geualidade real € um sistema em
que «a prépria realidade (ou seja, a experiénoo@ica/material dos sujeitos) € inteiramente
captada, totalmente imersa, numa composicdo deecimsagrtuais no mundo do faz-de-conta, no
qual as aparéncias ndo se encontram apenas nateorés do qual a experiéncia é comunicada,
mas transformam-se em experiéncia» (Castells, 2089). Nas novelas brasileiras recentes é
muito claro este processo em que se confunde aofie¢a realidade, ou melhor, onde ficgédo e
realidade interagem e influenciam-se mutuamentealigente nas séries norte-americanas e
inglesas o faz-de-conta por vezes vai se tornagalmade.

Toda a experiéncia humana e todas as expressdesaimulsao absorvidas pelos novos
media (ou o multimédia), fazendo que todos comlparti 0 mesmo contexto cultural, como
afirmava Levy. Porque representam o tecido simbdtia nossa vida, «os media afectam o
consciente e 0 comportamento como a experiéndiafeaa os sonhos, fornecendo matéria-prima
para o funcionamento do nosso cérebro. [...] E untersizs de feedbacks entre espelhos
deformadores: os media sdo a expressdao da nostaace a nossa cultura funciona,
principalmente, por intermédio dos materiais projmorados pelos media.» (Castells, 2007: 443)

Todos os dominios da nossa vida séo absorvidos joegt de espelhos, inclusive a vida espiritual
e crista.
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Por fim, temos outras duas caracteristicas da reultla virtualidade real, que serdo
analisadas pormenorizadamente: os espac¢os de fenmdempo atemporal. Os elementos do
espago e tempo sdo transformados radicalmente mo Bstema de comunicacdo; e Sdo
fundamentais ndo apenas para compreender a estsdaral e econdmica, mas também para
percebermos como se desenvolve o elemento metafigste novo contexto. Como o lado

espiritual, religioso, do ser humano respondeads@ta a estas transformagdes.

A cultura da virtualidade real gera uma nova singbdlque enfraquece de maneira
consideravel o poder dos emissores tradicionass dorsistema, como a religido. Estes emissores
precisam se recodificar para ndo desaparecerer@gstells, 2007: 492), interagindo e buscando o
seu espaco em meio a multiplas ofertas e a dialside interesses, valores e imaginacoes. Para
fazer parte deste sistema, € preciso aceitar euadeq a sua logica. Adiante analisaremos se e

como a Igreja realiza este processo.

1.4. O espaco de fluxos

Entre as transformacbes fundamentais da nova sam®edCastells aponta para uma nova
compreensdo do tempo e do espaco, as principagnddas materiais da vida humana. Propde que
0 espago organiza o tempo na sociedade em redeestgunova estrutura € um dos pilares que dao
origem e sustentam a cultura da virtualidade remljuestbes do espaco e do tempo sempre foram
centrais na religiosidade, por isso vemos aqui asuéemelhancas no campo teorico e de
principios.

Espaco e tempo sempre foram conceitos decisivas gpdundamentacdo do pensamento
acerca do que ha no decorrer da historia e séatames, tanto sob o prisma tedrico quanto sob o
prisma prético, no que tange a maneira a partiqui interpretamos o que nos envolve. A
importancia tedrica de espaco e de tempo residemphcacdo epistemoldgico-cognitiva que
apresentam. Independentemente de diferenciacadogaiancepcao filosofica ou de diversidade
cultural, todos os agrupamentos humanos organizédos conceito de espaco como o lugar onde
se da a possibilidade do conhecimento e o condeitempo como 0 momento em que este mesmo

conhecimento acontece.

Castells afirma que na sociedade em rede «asdadal sdo despojadas do seu sentido
cultural, histérico e geogréfico e reintegram-seredes funcionais ou em conjuntos de imagens,
ocasionando um espacgo de fluxos que substitui acesge lugares» (Castells, 2007: 492). Pelo
facto de a nova economia informacional global sgamizada em torno de centros de controlo e
comando capazes de coordenar, inovar e gerir asdades interligadas em redes de empresas, a
cidade informacional ndo € uma forma, mas um pBocesm processo caracterizado pelo

predominio estrutural do espaco de fluxos (Cast2l97: 520). Enquanto o espac¢o de lugares
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privilegia a interaccdo social e a organizagadtutsonal tendo por base a contiguidade fisica, na
nova estrutura social a maioria dos processos donen, que concentram poder, riqueza e
informagéo, € articulada no espago de fluxos, éfrados sistemas de informagdo e de
telecomunicacdo. Castells justifica essa sua teopartir da andlise da diversidade urbana que
surgiu neste periodo, com énfase nas megacidaaesonceito popularizado por especialistas do
urbanismo como Janice Perlman. Temos sempre peegerta rede de comunicagdo € a forma
espacial fundamental, na qual os lugares ndo dexaa, mas a sua légica e o seu significado sao

absorvidos pela rede (Castells, 2007: 536).

Antes de seguir com a teoria de Castells, é petBnfazermos aqui um parénteses para
recordar que o cristianismo surgiu como um fenomaano, apesar de no passado recente ser
mais forte no meio rural. O cristianismo surgiuesceu nas grandes cidades do Império Romano,
usando a sua estrutura. Cidades como Jerusalénmgiia, Corintios, Efeso, Filipos, Atenas,
Roma, os principais centros politicos, culturagcendmicos da época, foram os ambientes onde se
formavam e desenvolviam as primeiras comunidadesdsr A sociedade em rede, portanto,
oferece condigbes muito semelhantes as que osi8n&istdos encontraram: grandes centros,

rede de comunicacao, uniformidade da lingua e rattontexto.

Voltando ao tema dos espacos de fluxo, Castelimafque, «do ponto de vista da teoria
social, espaco € o suporte material de praticasisode tempo compartilhado [...], e qualquer
suporte material tem sempre um sentido simboliddastells, 2007: 535). Neste sentido, a
sociedade em rede esté construida em torno desfldeocapital, de informacéo, de tecnologia, de
interaccao organizacional, de imagens, sons e $s6 sdo estes espacos de fluxo que dominam
e moldam a vida econdémica, politica e simbdlicaeg@aco de fluxos é a organiza¢do material das
praticas sociais de tempo compartilhado que fuaciopor meio de fluxos» afirma Castells (2007:
535), que entende por “fluxos” as sequéncias iatgomais, repetitivas e programaveis de
intercambio e interaccdo entre posicbes fisicamdagarticuladas, mantidas por actores sociais,

nas estruturas econémicas, politicas e simboliaandiedade.

Para compreendermos melhor o conceito de espaffoxds, Castells explana acerca dos
seus suportes materiais. O primeiro € constituidio impulsos electronicos (microelectrénica,
telecomunicagdes, sistemas de transmissao emeddicidade etc.) que formam a base material dos
processos estratégicos na rede social. A rede rdardcacdo é a forma espacial fundamental: os
lugares ndo desaparecem, mas a sua logica e @s#icado sado absorvidos pela rede. O segundo
suporte sdo os nos desta primeira rede, centrosrdenicacdo e de fungdes estratégicas. Por fim
temos as elites gerenciais dominantes que exersdumedes direccionais em torno das quais esse
espaco € articulado. O autor mostra-nos que héstilo de vida cada vez mais homogéneo na elite
da informacao, que transcende as fronteiras cigtdeatodas as sociedades. Formam «uma cultura

internacional cuja identidade ndo esta ligada dura sociedade especifica, mas aos membros
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dos circulos empresariais, da economia informationan &mbito cultural global» (Castells, 2007:
542). Note-se que este € um dos principais obtido cristianismo, criar uethos um estilo de
vida que seja universal e transcenda os habittsraid locais. E isso é o0 que consegue através dos
seus simbolos, ritos, arte, arquitectura, normasAetiniformidade universal na sua organizacao,
normas, comunidades, catedrais também é uma adsticteproxima a nova sociedade, pois como
afirma Castells, «o apelo a ligagéo cultural dagsple fluxos entre os seus diferentes nos também
se reflecte na tendéncia para a uniformidade a&tcioitica dos novos centros direccionais de varias
sociedades» (Castells, 2007: 542).

Um alerta feito pelo autor € que o espaco de fhitera o significado e a dindmica dos
“lugares”. Como a experiéncia esté relacionada legares (onde as pessoas vivem e ndo onde as
funcbes e o poder estdo organizados) fica abstdddaoder, e o significado € cada vez mais
separado do conhecimento, tendo como consequénei@spécie de esquizofrenia estrutural entre
as duas logicas espaciais que ameaca romper ds dar@municacéo da sociedade. «A disjuncao
entre as duas logicas espaciais € um mecanismmh#sidominagdo nas nossas sociedades, pois
desloca os principais processos economicos, siousoé politicos da esfera em que o significado
social pode ser construido e o controlo politicooatra meios de ser exercido», afirma Castells
(2006a: 218).

O cristianismo e as religides em geral sempredivemuito presente uma dupla dimenséo
do espaco, o fisico e o simbdlico. Ao mesmo tempmoaptamos e vivemos no mundo, procuramos
fazer parte de um outro “espago”, chamado de Rdedeus, ou mais popularmente “Céu”,

Paraiso, um espaco simbolico, quem sabe de fluxos.

1.5 O tempo atemporal

O titulo atribuido por Castells ao capitulo sétidtoseu primeiro volume, que aborda a
questdo do tempo, «No limiar da eternidade», padsai o titulo de qualquer obra teoldgica ou
espiritual, pois este é um tema central tambénen&rfedomina, na tradicdo judaico-cristd como
em qualquer tradicdo antiga, uma concepcao cirddaiempo. Reflexo disso sdo os calendarios
que regem ainda hoje os povos e que tém a caddata®e momentos de repeticdo, que marcam o
eterno recomec¢o da vida. H4 um tempo e um espagualoocorre a histdria vivida por seres
mortais e pecadores, marcado pelas dificuldadé&insotos e pela possibilidade de redencéo e de
conversao, ou seja, pela preparacdo para um arpot a eternidade. A vida “durante a vida”
passa a ter sentido como preparacao para a “vigasamorte”, que ocorre num tempo novo e num

novo espaco, que Santo Agostinho chama Cidade de De
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Inspirado na mitologia grega, a Igreja utiliza andbis conceitos de tempo:coonos
tempo sequencial, kairos o tempo da graga, a experiéncia do momento apmrtinquanto o

primeiro € quantitativo, o segundo € qualitativo.

Esta mesma concepc¢do de tempo circular, cronolpgaracteriza a sociedade industrial.

Na sociedade em rede, ao contrario, o tempo é dpagaue passado, presente e futuro podem ser
programados para interagir, entre si, na mesmaagens (Castells, 2007: 492). Vemos surgir um
“tempo atemporal”, que ocorre quando «as caratiter$sde um dado contexto, nomeadamente, o
paradigma informacional e a sociedade em redezémwa uma perturbacdo sistémica na ordem
sequencial do fenébmeno sucedido naquele contef@astells, 2007: 596). Essa perturbagdo pode
tomar a forma de concentracdo da ocorréncia dasmfenos, voltados a instantaneidade (como,
por exemplo, as guerras instantaneas, culturardpaeirtual ou transac¢fes de capital realizadas
em frac¢Bes de segundos) ou ainda introduzir ureeotiéinuidade aleatéria nessa sequéncia (por
exemplo, o hipertexto na comunicacao dos medidrétgcos integrados, as empresas com horario
flexivel, busca da eternidade por intermédio deag@&g da morte). A eliminagdo da continuidade
das sequéncias da origem a timing ndo diferenciado, destruindo assim o conceitcedgb, ou

melhor, dando origem ao tempo atemporal.

O mais interessante na sociedade actual é que agcesipmina e modela o tempo,
invertendo uma tendéncia histérica na qual o teerpcespecifico a um determinado contexto, era
local. Na sociedade em rede os fluxos induzem teaipmporal, os lugares séo limitados ao
tempo. Apesar de a maioria das pessoas estar diarpedo tempo cronolégico, a maior parte dos
processos basicos dominantes na nossa sociedasteuturada no tempo atemporal. O tempo
linear, sequencial, irreversivel esta a ser fragatknna nossa sociedade, com as nog¢des de tempo
relativizadas segundo os contextos sociais. E ess® sistema temporal esta ligado ao

desenvolvimento das tecnologias da comunicacaartesta presenciar a mistura de tempos:

para criar um universo eterno que nao se expargehgy mas que se mantém por si préprio, ndo
ciclico, mas aleat6rio, ndo recursivo, mas incursdempo atemporal, utilizando a tecnologia para
fugir aos contextos da sua existéncia e para apropelectivamente qualquer valor que cada
contexto possa oferecer ao presente eterno. (3ag@07: 261).

Uma das suas hipoteses é que «a sociedade emeredeasteriza pela ruptura do ritmo
biologico ou social, associado ao conceito de witoaile vida» (Castells, 2007: 575). Castells
comunga da ideia de Harold Innis de que a «mentgema é a mente que nega o tempo». No
mesmo sentido argumenta Brenda Brasher (2001: 884jossa sociedade congela o presente,
conduzindo tudo para a existéncia do eterno pres8egundo esta autora, o ciberespaco deixa-nos
impacientes, como se tudo precisasse ser instant®aea satisfazer este instinto, criamos mais
tecnologia que nos deixe constantemente em contamto as pessoas e 0 conhecimento, ou

informacdes. E um ciclo estimulante a curto prazas insustentavel a longo, pois o ser humano
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esta mergulhado na eternidade. Temos medo do teenpagligido sempre explorou muito bem
esta dimensdo. A ciéncia, principalmente na modadd, achou que ia dar a eternidade ao
homem, a vida eterna, mas continua a ser a relggi@oda respostas ao transcendente, a vida e a
morte. A ciéncia continua a ndo responder as itagdes sobre o tempo, por isso hd espaco para a
Igreja.

Castells reconhece que o tempo na sociedade edaaévinedido pela morte (Castells,
2007: 581). A morte € um elemento central na fétgpde partida para a crenga na “outra vida”, na
ressurreicdo, na vida eterna. A morte é o temaraledas culturas ao longo da historia, seja
reverenciada como vontade de Deus ou encarada ocodidmo desafio humano. Tem sido
exorcizada em ritos, aceite com resignacdo, docaelsti nos festivais, combatida
desesperadamente pelos roméanticos, mas nunca négmdsociedade actual ha uma tentativa
constante, uma corrida desenfreada para tentar bamorte da nossa vida. O conceito de
distanasia é reflexo disso. Queremos constanteneaigi@nar a morte, como Gunnar Bjoérnstrand,
no filme classico de Ingmar Bergman, sétimo seloProcuramos adiar e combater a morte e o
envelhecimento em cada minuto da vida, com o ageiciéncia médica, da industria da sadde e da
informacdo dos media, proliferando manuais diatéticprodutos revolucionarios, cirurgias

plasticas etc. Queremos construir a eternidadeéstidos sistemas tecnoldgicos.

Também a atemporalidade do hipertexto multimédiené caracteristica decisiva da nossa
cultura, modelando as mentes e as memoérias das;asieeducadas no novo contexto cultural,
aponta Castells. «A cultura da virtualidade reakoemda a um sistema multimédia
electronicamente integrado contribui para a transigdo do tempo na nossa sociedade de duas

formas diferentes: simultaneidade e atemporalidé@astells, 2007: 594).

Especificamente sobre a influéncia do capital s@bneova nocdo de tempo, mostra a
flexibilizac@o da temporalidade sobre os sisteneagatenciamento da producdo em rede como um
forte impacto. No contexto da virtualidade reatempo passa a ser gerenciado como um recurso
ndo mais da maneira linear da produgdo em massacanao factor de diferenciacdo em relagéo a
temporalidade de outras companhias do mercado euti@s redes, processos e produtos. Segundo
ele, a invalidacdo e manipulacdo do tempo, por ad®s de capitais globais geridos
electronicamente, estdo na origem de novas formeasthdoras de crises econdmicas do século
XXI.

Enfim, Castells afirma que, entre as temporalidagldgugadas e a natureza evolutiva,
surge a sociedade em rede no limiar do eternondeatemporal é o resultado da negacédo do

tempo, passado e futuro, nas redes do espaco xm flu
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1.6. A questao da identidade

No segundo volume da sua obra, Castells conceatf@anslamentalmente nos movimentos sociais
e na politica, como resultado de interaccao engielaalizacdo induzida pela tecnologia, o poder
da identidade (em termos sexuais, religiosos, na@pétnicos, territoriais e sociobiol6gicos) e as
instituicdes do Estado. Para 0 nosso estudo isemeaEticularmente o abalo sofrido pelos Estados
e instituicOes, especialmente a Igreja, que nawma@isada directamente por Castells, apesar deste
autor apontar diversos elementos Uteis. A sociedadeede desafia a legitimidade das institui¢coes,
e isso é fundamental para a andlise da relacd® &mgreja e a nova sociedade, da Igreja com o ser
humano contemporaneo, da Igreja com as diversamsoueligides, instituicbes, igrejas ou
movimentos que na rede recebem o mesmo peso datispumesmo espaco. Para conduzir esta
analise dos movimentos, Castells toma como pontmadéla e pilar de sustentagédo o conceito de
identidade. A partir desta perspectiva analisa r@dmentalismo religioso e politico, o fim do

patriarcalismo e suas consequéncias, e o0 novodstad

No capitulo segundo, ao abordarmos o papel e Gesjmcristdo na sociedade em rede,
retomaremos diversos elementos apontados por [Sastble a criacdo e o poder da identidade na
nova sociedade. Importante, no entanto, € desderj&onsciéncia de que nos ultimos anos
presenciamos o surgimento e avango de poderoseesssfips de identidade colectiva que desafiam
a globalizacdo em funcéo da singularidade culendd controlo das pessoas sobre o seu ambiente
e as suas proprias vidas. E importante compreendeiambém que a relacdo de poder mudou. O
poder ja& ndo se concentra nas instituicbes (0 &stads organizagfes (empresas capitalistas) ou

nos mecanismos simbdlicos de controlo (empresagtitas, Igrejas):

O poder difunde-se em redes globais de riquezegrpadformacéo e imagens, que circulam e se
transmutam num sistema de geometria variavel ergBaglesmaterializada. No entanto, o poder
ndo desaparece. O poder ainda governa a sociedmdie; nos molda e domina, ndo s porque
aparelhos de diferentes tipos ainda se mostranzeajue disciplinar os corpos e silenciar as mentes
(Castells, 2006a: 505).

Na sociedade em rede, os movimentos sociais teadssn fragmentados, locais, com um
objectivo Unico e efémero, divididos entre dois ratos: ora fechados nos seus mundos interiores
ora em busca de protagonismo momentaneo nos nigidiate da incerteza e das mudancas, as
pessoas tendem a reagrupar-se em torno de ideggigaidnarias: religiosas, étnicas, territoriais e
nacionais. O fundamentalismo religioso encontrarag¢odas as correntes, cristdo, islamico, judeu,
hindu e até budista, pois € uma grande forca deraega pessoal e mobilizacdo colectiva nestes
anos conturbados. A religido tem grande forca @éwrsos grupos religiosos continuam a crescer,
nos ultimos anos mais do que no passado recenteurdpa esta a ser “reconquistada” pelos

mugulmanos, os cristdos na Ultima década cresaeesdo que nunca, muitos Novos movimentos
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religiosos nascem a cada ano, a pagina com maiseféaior interactividade do Facebook é sobre

Jesus Cristo etc.

A explicacdo para essa realidade, segundo Caste]lss:

num mundo de fluxos globais de riqueza, poder egéms, a busca da identidade colectiva ou
individual, atribuida ou construida, torna-se fdpdésica de significado social. Esta tendéncia ndo é
nova, uma vez que a identidade, em particular atigtde religiosa e étnica, tem sido a base do
significado desde a alvorada da sociedade humameenthnto, a identidade esta a tornar-se na
principal e, por vezes, Unica fonte de significadon periodo da histéria caracterizado pela ampla
desestruturagcdo das organizacdes, deslegitimagmstauicdes, enfraquecimento de importantes
movimentos sociais e pelas expressodes culturaisegés. Cada vez mais, as pessoas organizam o
seu significado ndo em torno do que fazem, mas ltase no que sdo ou acreditam ser. (Castells,
2007: 3)

Adiante retomaremos este tema para tentar perceimeo se forma e como se deveria

formar a identidade e acgao do cristdo na actuidida

1.7. Nova Sociedade

Somos testemunhas do aparecimento de uma nova ondadial que se moldou a partir dos anos
1960 com a convergéncia de trés processos simatdagevolucdo da tecnologia da informagéo;
a crise econémica do capitalismo e do estatismocenaequente reestruturagdo de ambos; e o
apogeu de movimentos sociais e culturais, tais aoiata pelos direitos humanos, o feminismo e o
ambientalismo. A sociedade em rede (porque cofdditpor redes de producdo, poder e
experiéncia) é, assim, fruto da interaccdo entreesesprocessos e as reaccdes por eles
desencadeadas, com as caracteristicas que vimae. &les convergiram para uma redefinicdo das
relacbes de producdo, poder e experiéncia em gbassta a sociedade, determinando assim uma

transformac&o estrutural.

No novo contexto, as redes constituem a morfoleg@al e a difusdo da logica de redes
modifica de forma substancial a operacdo e os tegfad dos processos produtivos e de
experiéncia, poder e cultura (cf. Castells, 2008aprganizacdo em rede em si ndo é novidade,
como reflectiremos adiante sobre a origem do an&mo, mas o facto de o novo paradigma da
tecnologia de informacéo fornecer as bases magaia a expanséo da sua penetrabilidade em
toda a estrutura social é novo. E a evolugdo datesré facilitada por elas serem estruturas abertas,
capazes de se expandir de forma ilimitada, intefgratovos nés desde que consigam comunicar

dentro da rede, ou seja, partilhem os mesmos cadiggaomunicacao.

Uma estrutura social, com base em redes, é ummsisttamente dinamico, aberto, susceptivel de
inovacdo e isento de ameacas ao seu equilibrioredss sdo instrumentos apropriados para a
economia capitalista baseada na inovacdo, glolgliza concentracdo descentralizada; para o
trabalho, trabalhadores e empresas baseadas itdlilaxle e adaptabilidade; para uma cultura de
desconstrucéo e reconstrugcdo continuas: para ulii@gdestinada ao processamento instantaneo
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de novos valores e estados de espirito politicpsy@ uma organizagéo social que vise a superacao
do espaco e a aniquilacdo do tempo. (Castells,: BlYj.

Sdo também instrumentos apropriados para a lgopje, se constitui em rede de
comunidades desde a sua origem, como veremos cogirtecapitulo. Para ja ficamos com a
intuicdo de que a sociedade em rede é um ambiemefayorece a Igreja e abre-lhe muitas

possibilidades, especialmente no que se refergaiizacao e expansao.

Castells afirma também que a morfologia da redenéefextraordinaria de reorganizacao
das relacdes de poder (Castells, 2007: 607), squndoas conexdes que ligam as redes sdo o0s
instrumentos privilegiados de poder e que os c&digteroperacionais e 0s conectores entre as
redes se tornam origens fundamentais da formac@&mtacdo e desorientacdo das sociedades. A
tendéncia natural é que todos se organizem em ,reghegresas, governos, organizacfes e
instituicdes. A Igreja ndo pode fugir a isso. Swainos atentamente para a histéria veremos que a
Igreja sempre respondeu, e com sucesso, a toden@dncias sociais e a todas as formas de
governo. A questéo aqui é como fazé-lo, como cianailois mil anos de tradicdo e organizagéo
com a nova forma social, 0 novo contexto. E confiereinciar a Igreja enquanto grupo de pessoas
(catolicos, baptizados) que ja participam da s@cledem rede através de outros nés, e a Igreja
instituicdo, com organizagdo prépria. Nesta nowada histéria, pode ndo haver espago para o
sagrado, o sobrenatural, o transcendente, o qiabilizaria a presenca e actuacédo da Igreja. Mas

néo parece ser a realidade. Cada vez mais ha gsga&co invisivel, o espiritual, o além.

A partir deste cenario, Castells discute as mammeformacfes que ocorrem como
resultado da interaccdo dos processos que caracted era informacional. Para isso, analisa o
colapso do comunismo soviético, repentino e surgleste, pois esta é uma das
macrotransformacgdes que evidenciou, por exemploeestruturacdo do capitalismo e a sua
mundializag&o, devido a sua capacidade de utiigegistemas de redes da era da informacdo com
eficacia; e o crime global, que também caracteoizeapitalismo informacional mundializado.
Segundo o autor, a expansdo do capitalismo ap@mta@fim do dominio ocidental (pois uma
grande parte da Asia estd a ganhar expressdo rm@doemundial, 0 que se repete no aspecto
religioso), para a interdependéncia das crisesg@dises e continentes), e para a tendéncia de

unido de mercados transnacionais (por exemploj&oUEuropeia ou o Mercosul).

E interessante notar a possivel justificacdo dadaCpstells para o colapso da URSS, pois
0 pais ndo apresentava, aparentemente, uma ariggadfiinda que pudesse anunciar o seu fim.
Para o autor, a crise que fez aquele pais dedipartir de 1970 nasceu da incapacidade estrutural
do estadismo e da verséo soviética do industrialidenassegurar a transi¢cdo para a sociedade da
informacao (Castells, 1999: 26). Esta incapacidaddentemente ndo deve ser procurada em todo
o Estado soviético, mas no sistema sob o qualsesskentificava, no caso o planeamento central e

a ideologia marxista difundida por um aparato calttigorosamente controlado. Uma rela¢éo com
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a Igreja é aqui inevitavel. Entre os anos de 1962 £964, a Igreja realizou o seu ultimo Concilio
Ecuménico, o Vaticano Il, no qual reviu ndo apemasstdes de fé, mas a sua propria estrutura,
organizacdo e concepcdo. O Vaticano Il € um mamovida da Igreja, com documentos
fundamentais para diversos sectores, como a edycac@olitica, a economia, 0s meios de
comunicacdo, e para a propria estrutura juridicaresmatica da Igreja. Uma andlise atenta e
direccionada certamente apresentara elementoesatertes no que se refere a uma mudanca
estrutural para dar resposta as novas tendéncdiggissdaquele periodo. Essas respostas foram
importantes para a transicdo para a sociedade den eéecada vez mais mostram resultados
positivos, como veremos nho capitulo terceiro. Uraa dipteses que iremos apresentar é que o
Vaticano Il preparou a Igreja para a sociedadeesia e criou as bases que hoje favorecem a total

insercdo e adaptacao da Igreja ao novo contexto.
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CAPITULO Il

OS NOS: OS CRISTAOS E A SOCIEDADE EM REDE

A religiosidade faz parte do ser humano. Em todasaziedades, de todos os tempos, sempre
houve manifestacdo religiosa, ou metafisica, numscd constante pelo transcendente, pelo
absoluto, pelo inexplicavel. A espiritualidade é ael@mento constituinte do ser humano que nao
perde a importancia, apesar de diversas vozesatastma nossa sociedade secularizada. Uma
prova disso pode ser encontrada na presenca semgeente do islamismo nos paises europeus,
ou na recente visita do Papa a Portugal, ou nometo mundial em torno da beatificacdo do

Papa Joé&o Paulo Il e da Jornada Mundial da Juveteid/iadrid.

O ser humano traz dentro de si conviccbes e cramtasionadas a diversos temas. A
religiiio é uma delas. E a crenca na existéncian forca ou forcas superiores sobrenaturais,
manifestada através de doutrinas e ritos. Existérniay religibes pelo mundo, cada uma com o0s
seus proprios modos de venerar ou adorar os sessgjegpodendo ser divididas em trés grandes
grupos quanto a sua origem e natureza: as religi@esais, ou seja, aquelas que procuram uma
satisfacao espiritual a partir unicamente da raadoeligides reveladas, isto é, baseadas na @ropri
revelacdo divina; e as religibes positivas, queantisa unido entre os membros para juntos
alcancarem a Deus. Ha religibes que professanngaem um s6 Deus, as chamadas monoteistas;

e ha as politeistas, que propdem a existénciardes\deuses.

De uma maneira ou de outra todas estéo voltadasupza mesma direccdo, a de encontrar
algo em que sustentar ou apoiar a condicdo fioiatingente e dependente do homem. A funcao
da religido é estabelecer uma ligacdo entre o homddeus. Tem a funcdo de responder as
inquietacdes interiores do ser humano. Assim conmulaura, a linguagem, a inteligéncia, a
vontade, a liberdade, o trabalho, a sociabilida@ie gartes integrantes do homem, a religido
também o auxilia para completar o sentido da sda.\E de um modo especial pois permite-lhe
superar (ou conviver com) as caracteristicas 8pitan realidade humana que o tornam um ser

limitado e imperfeito.

A religiosidade € um factor intrinseco ao homenodas as pessoas convivem com ela,
mesmo que seja a tentar negar a existéncia de Beetigido exerce uma forca sobrenatural nas
pessoas e pode-se fazer tudo em nome da fé. Exengaddaltam. Desde 0s grupos que promovem

a solidariedade e a comunhao até os que exploramcigiramente ou 0S que propagam a morte e o

20



suicidio como salvacdo. O fundamentalismo relig@smr sinal uma das caracteristicas apontadas
por Castells na sociedade em rede, tema longandesenvolvido no segundo volume da sua
trilogia. A crenga € necesséria na vida do homeuor ésso a sociedade em rede continua a ser uma
sociedade “crente”. Como qualquer outra sociedaderayo da historia, a sociedade em rede tem

uma dimenséo religiosa e relaciona-se com as disenstituicoes religiosas nela presentes.

Continua sempre actual e forte a funcéo socialetigi&o e da Igreja, a de promover a
coesdo social, a de a configurar enquanto tal, apoataram os estudos classicos de Durkheim e
outros. A religido continua a ser um elemento oador das comunidades, «a for¢ca necesséria para
a sobrevivéncia social», como aponta Durkheim (R0&jdresentando-se como centro da sociedade
e elemento facilitador da coesdo. Contra o caodraligidualismo, a religido proporciona uma

vivéncia mais equilibrada e harmoniosa dos indiegdem sociedade, mesmo que seja em rede.

Ainda é valido também o que aponta o estudo dad&l{d976), no qual afirma que o
homem moderno diz desprezar as mitologias, masncana alimentar-se de mitos decaidos e de
imagens degradadas; toda a imaginacdo do homenulimergm pleno simbolismo e continua a
viver de mitos e de teologias arcaicas; e de @884) que, detectando e explicitando os elementos
racionais e ndo-racionais da experiéncia do honmm @ divino, refere que a religido nasce de
uma necessidade simbodlica que o homem transportai,ena sua existéncia, na tentativa de
explicar e de compreender o que acontece a siipréfmu ao seu redor. Otto considera a religido
como uma rede de simbolos, uma realidade de faotasum aspecto universal e persistente, cuja
grande arma consiste na esperanca de encontraroum mundo onde possam ser expressas
emocgBes contrarias aquilo que se impde socialmedbwiamente ndo podemos deixar de
mencionar a influéncia da teoria de Weber nestar&i‘religiosa” da sociedade em rede, que
entendia a religido como parte significativa do portamento humano e explica a sua influéncia

noutras algadas de actividade como a ética, a sgar®a politica.

A questéo, porém, é compreender como a religidtgeef concretizam esta fungéo social
na nova sociedade e em que medida ela foi alteradaeocupacdo central de Durkheim era
determinar o papel realizado pela religi&o na mergito da ordem social, bem como o modo como
as crengas e os rituais religiosos mantinham asopssunidas, conferindo-lhes um senso de
unidade, identidade, solidariedade e partilha deres. Este segundo capitulo seque em parte esta
preocupagdo, mas procurando responder sempre #nigicom a teoria de Castells apresentada
acima. O nosso objectivo € mostrar como o cristderage com a sociedade em rede. O que
significa e quais as repercussfes do “ser crigtdofiova sociedade, uma vez que a Igreja ndo €
(apenas) a instituicdo, mas sdo as pessoas, ®sd&ebaptizados. Se 0 nosso objectivo € mostrar
qual a relacdo existente entre a sociedade em aeadgreja, € fundamental partirmos deste
principio mais basico, para depois entrar em qaesitdstitucionais. Apesar de um dos aspectos

principais do novo contexto mundial ser o apagameéatdistingdo do publico e privado, ou por
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vezes o fim da esfera privada, uma andlise sobeéigiosidade e a Igreja ndo pode prescindir de
uma das caracteristicas fundamentais do cristiani$id uma fé pessoal e uma fé comunitaria,
colectiva. Deste modo partimos dos individuos, dés, para depois tentaram compreender a

instituicdo, a rede.

2.1. Ser religioso na nova sociedade

Num discurso recente (13 de Maio de 2011), Bentd afWmou que «o homem “digital”, como o
das cavernas, procura na experiéncia religiosantinb® para superar a sua finitude e para
assegurar a sua precaria aventura terrena». O Bapaoquer mostrar é que ao mesmo tempo que
sdo manifestos muitos indicios do secularismo, Deans a tornar-se uma realidade sobre a qual se
permanece indiferente, surgem muitos sinais queando despertar do sentido religioso. Por mais
que o ser humano busque sentido na sua auto-sufjéacaba por fazer a experiéncia de
“insuficiéncia”, da finitude, de ndo se bastar mesmo. «Esta redescoberta traduz-se na exigéncia
da espiritualidade, superando uma visdo puramemizohtal e material da vida humana, depois de
no século XX as duas tragicas guerras mundiaisnteocado em causa a convicgcdo de que o
progresso poderia ser obtido pela razdo auténompar @ma existéncia sem Deus», continua o

discurso. Neste momento surge a experiéncia reigéca vida eclesial.

Um dos primeiros questionamentos que orientou gles da religido principalmente nos
anos 1990 foi: O ciberespago é um espaco sagradof@i@ a presenca de Deus? E local para
manifestacdo de Deus? Estas perguntas ainda lwofifg&is de serem respondidas e exactamente
por isso impactam sobre a fé. Alguns autores raguseram a desenvolver o tema (cf. Wertheim,
2001), mas ainda ha muito a ser pesquisado. A pemésta, o ciberespaco ndo parece ser um
local que possibilite a manifestacdo de Deus, mmipe a Sua revelacdo, uma epifania, por ser
frio, impessoal, um local abstracto... Mas anatisad mais profundamente vemos que o
ciberespagco é local de relacdes, de testemunhdprdeacdo, de comunicacdo, de acgdo e
contemplacgédo, e por que ndo de encontro com Deg#hdaPespaco € um espaco sagrado, «é um
local onde o homem pode plenificar-se na gracaelesd (Wertheim, 2001), é local que possibilita
a revelacdo e o contacto com Deus. Randolph Klev&anli Chen (2008) conduzem a uma
interessante reflexdo ao afirmar que a tecnologiite peencantar a imaginacgéao religiosa, através da
reintroduc@o de elementos como a beleza e a ag&p@iéncia religiosa. «A qualidade cativante
das paginas web potencialmente promovem uma foemaldw-reading” que traga paralelos a
pratica privada déectio diving a leitura orante dos textos biblicos. O uso degem, video, som e
outros recursos tecnoldgicos podem desempenharsmongapel que as iluminuras nos textos

biblicos dos primeiros séculos» (Kluver, 2008: 118% autores manifestam claramente a sua
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opinido de que o ciberespago promove a manifestég&agrado e cria uma experiéncia espiritual

e uma relagdo com o sagrado através da tecnoldgkafver, 2008: 120).

Na mesma linha de raciocinio segue Cheryl Casaeyagalisou uma série de rituais online
a fim de descrever como tais rituais tomam formeaambiente virtual e qual a continuidade ou
descontinuidade existente entre o online e o effliAp6s uma descricdo dos conceitos de
ciberespaco (o0 novo ambiente de comunicacédo),aeligno seu dominio cultural e simbdlico) e
ritual (como prética da fé), o autor argumenta guiberespaco faz o ritual retornar a sua relacao

fundamental com o invisivel, o transcendente (Ca2@96: 83).

Ao estudar trés casos concretos de vida religiasatarnet (Church of Fools, St. Pixels e
Second Life), num ensaio intituladBeligion becoming virtulisedKerstin Radde-Antweiler
concluiu que «os usuarios sado social e religiostamanito activos e consequentemente transferem
as suas actividades da vida real para o espagmlwir(Radde-Antweiler, 2008: 2). Esta é a tese
comum de todos os que aprofundam o estudo da vivégligiosa na internet, principalmente os
rituais proporcionados por igrejas virtuais. Naonwe&mn aqui entrar nesta discussdo, apenas
recordar alguns trabalhos de referéncia publicagoxipalmente peldHeidelberg Journal of
Religions on the Internetais como Cheryl Casey (2006), sobre a fé real fi@staida nos rituais
virtuais; Randolph Kluver e Yanli Chen (2008), edfieo sobre a igreja virtual Church of Fools;

Nadja Miczek (2008), sobre o dinamismo e a estalé nos rituais cristédos online.

A investigacdo realizada nos EUA em 2002, pBlarna Research Grougcentro
californiano especializado em investigacGes efitafs na internet), representa um passo
interessante nesta area. Comprovou que a mensaggén atinge mais fiéis através dos novos
media do que através da participacdo nos lugaresltte A investigacdo sublinha que sobre cada
trés entrevistados de idade adulta, dois (67%}anil a internet, radio e televisdo “para uma dose
da fé cristd”. Num més, 132 milhdes de adultosuestparam a igreja para participarem num
servigo de culto enquanto 141 milhdes de fiéiszatiam os mass media para se aproximarem da
fé. «Um numero crescente de pessoas encontra-sévidovem discussdes informais de grupos
acerca de questbes sobre a fé, fala da sua fédonossf usa neste mesmo sentido a internet para
exploracdo e comunicacdo da fé» informa o relat@@oestudo revela ainda que 78% dos
americanos que se interessam por religido complataoma propria experiéncia cristd através dos
media. Estes ciberfiéis exprimem na internet a‘8uactiva”: ler a Biblia, ouvir uma conferéncia,

juntar-se para orar, partilhar oracdes, pensamemibsxdes, interagir nas redes sociais etc.

O ponto fundamental em que parece haver um congeqige ndo se pode separar a pratica
online da offline. «[A internet] é uma extensdovitia como ela é, em todas as suas dimensofes e
sob todas as suas modalidades» (Castells, 2008:Q00Qual virtual expressa e revela uma fé real,
uma disposicao que ndo € apenas simulacdo. A gartbservacdo de casos concretos no Second

Life, é isso que afirma Pablo Martinez: «0 mundaual ndo é apenas uma simulacdo do mundo
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real, ndo € como brincar com bonecas, imitando emportamento. E provavel que o usuario por
trds do avatar encontre mais do que o prazer ® anighética. Ele (ou ela) esta a construir outros
significados da sua experiéncia no mundo virtuada wexperiéncia que € histérica e socialmente
enquadrada na vida real» (Martinez-Zarate, 2008).20 Second Life € uma plataforma que
simula um mundo virtual e permite aos usuariogesgmtados por personagens modeladas em 3D,
desenvolver qualquer tipo de actividade: jogamdai, comprar, divertir-se, trabalhar, estudar,
relacionar-se etc. Dependendo do tipo de uso,tafptena pode ser definida como um jogo, um
simulador, um comércio virtual, um ambiente dedHab ou uma rede social. Quando o tema é a
espiritualidade, parece ser exactamente uma via&icreta da emocdo e da ordc&bavatar
representa uma extensao das emocfes do usuarica&isfacio e o significado espiritual é o

mesmo no Second Life e na vida real» (Martinez42a2008: 218).

Para aqueles individuos que participam em actie@glagligiosas online — 64% dos
internautas, segundo o relatério do estudo reaizzelo Pew Institute intitulad&aith Online
(2004) —, néo existe separacdo entre a vida eiérpis offline e a vida e experiéncias online, e
as suas actividades religiosas e visdo de mundaejeam ambos ambientes. Para estas pessoas que

~ i

praticam uma religiosidade online, a internet naoné“outro” lugar, mas algo reconhecido como
uma parte da sua vida quotidiana, para onde epiaa a estender o significado e actividades
religiosas. «O ambiente religioso online permite @s pessoas vivam as suas crencas e praticas
religiosas através da internet. Mas isto exige anoigis do que a simples habilidade de clicar

hiperlinks e receber informacdes», afirma Hella2@D6: 12).

Ainda de acordo com o relatério do Pew Institu&263dos americanos trocam emails de
conteudo espiritual; 35% enviam ou recebem e-cangroximidade de festas religiosas; 32% véo a
internet de proposito para ler noticias e relagdsobre eventos particulares; 21% procuram
informagBes sobre o modo mais apropriado para @&@svéelebragdes; 17% usam a internet para
encontrar lugares especiais para participar emcsarveligiosos, e cerca de 28% afirmam trocar
informacdes com pessoas praticantes de outragedigh1% apontam a curiosidade pelas outras
crengas como motivo para a consulta, enquanto IBideram isso um confronto Gtil para o seu
crescimento pessoal e para 31% sdo validas estss rdades). E interessante notar que os
entrevistados representam a faixa de utentes ro@is &m relacdo a meédia dos cidadaos digitais:
63% ligam-se todos os dias a rede, 56% usam a elebngenos ha seis anos, mais de 60% tém
ligacbes em banda larga. Em conformidade com sasiipagdo feita, a maioria dos que usam o

digital, para fins religiosos ou espirituais, sadmares brancas de meia idade, activas e instruidas

E consensual que a tecnologia se torna um desafi@penas para uma abordagem da fé
mas também para a experiéncia desta. E precisoredeppresente que o cristianismo se funda

sobre as relacdes: com Deus e com as pessoas.UNéfé intelectual, mas sobretudo pratica, que

2 Cf. por exemplo, www.almcyberchurch.org.
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envolve um grau de responsabilidade pessoal qosforana todas as dimensdes do ser humano.
N&o se ¢é cristdo apenas quando se vai & Igrejaandq se participa dos sacramentos. E-se cristdo
sempre, em todo lado e em todo momento. Qualqgéoague um baptizado realiza na sociedade
em rede, fa-la como cristéo. Por isso ndo se peplerar a vida de fé (eclesial) da vida quotidiana.
N&o se pode separar a Igreja da sociedade emUedelemento importante para compreendermos
esta logica passa pela compreensédo do ser criztdo emethos um estilo de vida. Antes disso,
porém, vejamos como as redes configuram uma notrapatogia e alguns dos impactos que

exerce sobre o individuo.

2.2 Impacto sobre a fé individual (pessoal)

A fé é sempre contextualizada. «<Nao ha fé foraatwexto cultural em que vivemos. O universo
cultural marca a nossa fé» (Libanio, 2000: 41)mAglancas antropoldgicas geradas pela sociedade
em rede véem as suas consequéncias também naiaiddnf®, que s6 continuard a existir se se
adequar ao novo contexto cultural. Na sociedadece®, as relacbes com o mundo e com o outro
mudam, assumem nova face; consequentemente, @aetagn Deus também muda, encontra
novas formas. O ciberespaco tem uma constituigdioripr, € uma representagdo do mundo “real”,
mas também inclui muitos elementos que ndo exifteando ambiente virtual. A relacdo é com
um mundo possivel, que se desvela na velocidadgeeasidade que o internauta desejar. E a
relagdo com um mundo onde o espaco e o tempo &ittvae, 0 espaco de fluxo e o tempo
atemporal, por isso mudam-se algumas concepc¢esmidtitas, fisicas e cientificas. E uma

relacdo indirecta (virtualidade real) com o muraksim como o é com o outro.

A estrutura fundamental do ser humano é compostatip@de corpo, psiquismo e espirito
(cf. Vaz, 1991). A estrutura soméatica, o corpossgeacial para situar o ser humano no tempo e
espaco, relacionar-se com os outros e agir sobeal@dade. Ndo podemos compreender o corpo
como o conjunto de 6rgdos e tecidos, mas princiggalen enquanto dimensdo constitutiva e
expressiva do ser do homem. N&o podemos entermbgrcapcdo de corpo como presenca material
unicamente. Na rede importa mais a dimenséo d@ammo presenca intencional, «o homem esta
no mundo em situagdo fundamentalmente activa, @cserundo» (Vaz, 1991: 176), e nédo
simplesmente estar-no-mundo. Corpo € o meio de migagao, de expressao, de contacto com o

outro, mesmo que virtualmente.

A estrutura psiquica (psiquismo) € a intermedi&dre a somatica e a espiritual, e
caracteriza-se por ser mediada pela percepcéo ifitra) e pelo desejo (afectivo). «Pelo
psiquismo o homem plasma sua expressao ou figtedaadn de modo que se possa falar com
propriedade do Eu psiquico ou psicolégico» (VaB11988), modela a sua interioridade, a sua

consciéncia, sua identidade, elementos de graruteriémcia na cibercultura.
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A estrutura espiritual (espirito), historicamentaisnpolémica, é o lugar da manifestacdo
do sentido da vida, e o nivel que o ser humandseatranscendéncia. A busca de significados €
intrinseca ao ser humano, em tudo procura ver tidsedltimo, e manifesta-se essencialmente
como pensamento (conhecimento) e accdo (liberd&t®). é dificil ver aqui a relacdo com a
sociedade em rede, que impele todos a busca livsertido da realidade, da sua existéncia, do seu
papel no ciberespaco. O espirito, enquanto conleetargue busca a verdade e acgéo que visa 0
bem, esta em perfeito acordo com a teoria da euttarvirtual. O ser humano, no espaco virtual,
ndo é reconhecido pelo seu corpo material, mas geada personalidade, pela sua accao e
participacdo na comunidade virtual que tem comotfitimo a produc¢do de conhecimento e busca
de sentido. Os encontros déo-se sobretudo peland&merofunda de cada ser humano e nao pela

expressao corporal (material), como em geral acente

Inseparavel desta estrutura do ser humano (foratéd)oeconteddo, o ser humano como ser
situado de acordo com trés modos de presenca: montto e absoluto, constituindo-se ai suas

relagbes fundamentais: objectividade, intersuhjefzde, transcendéncia.

A relacdo de objectividade caracteriza-se pela ne&gprocidade, é a presenca do ser
humano no mundo e a sua manipulagdo. O mundo, pesriio € uma soma de coisas e eventos,
nem a moldura estatica onde as coisas e eventdstesbuem e se sucedem, mas o horizonte
movel em cujo fundo desempenha-se o perfil dasasoéso tempo transcorre como trama dos
acontecimentos» (Vaz, 1991: 21), € descrito conpags intencional cujos limites estdo em
perpétuo movimento. O mundo aqui delineado compleenconjunto de vivéncias e significados
gue configuram a trama da vida do ser humano. Ohserano configura o mundo como
interconexdo de coisas, eventos, representacfegniicados: este mundo € essencialmente
linguagem e relagéo: o mundo virtual. O contactdvdmem com o mundo virtual traz uma nova
concepgdo de tempo e espaco que influencia naosopreensdo da realidade. Na sociedade em
rede, o ser humano estd, na verdade, em contattalois mundos: o real, com as suas relacdes

materiais, e o virtual, onde o contacto € pelozomte do sentido.

A relacdo de subjectividade € marcada pela redgade, é a relacdo com o outro, com
outro sujeito. Esta é a forma mais clara de relagéeede, e o ponto fundamental na constituicdo
das comunidades virtuais. A relagdo com o outrosmee que mediada por um instrumento
(computador), ndo perde a sua esséncia, 0 seuev@®ua importancia. Longe de serem frias e
distantes, as relacdes virtuais sdo verdadeiresgtds, pois 0 sujeito aparece despido dos seus
medos, dos seus preconceitos, e entra em contaptoocmais intimo do outro, com a sua
consciéncia, pensamentos, a sua diferenca, os ideas... As comunidades virtuais, com
excepcodes é claro, sdo expressdes de relacdaibjemtiva que valoriza a diferenca e confirma a
identidade do sujeito. Entender a relacéo integassomo encontro com o outro estd em plena

sintonia com a nova sociedade.
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A relagdo menos evidente é a de transcendéncagaelcom o absoluto. Esta relacéo
excede a comunidade humana e o horizonte da hispénia entrar em contacto com uma realidade
gue ultrapassa a humana, que pode ser o transteridenal (o sentido absoluto que se manifesta
como verdade, experiéncia noética, ou bem, expeaiética) e o transcendente real (0 Existente
absoluto ou Deus, experiéncia metafisica). «A &ade transcendéncia resulta do excesso
ontoldgico pelo qual o sujeito se sobrepde ao menddistdria e avanca além do ser-no-mundo e
do ser-com-o-outro na busca do fundamento dltima p&u souprimordial que o constitui e do

termo ultimo ao qual referir o dinamismo desta aq@dmeira» (Vaz, 1991: 93).

2.3.Religion online eonlinereligion

A tecnologia deve ser, assim, um meio para facit&encontro com o divino. Uma vez que a
internet constitui «a base material e tecnolégieaasdciedade em rede, constituindo a infra-
estrutura tecnoldgica e o meio organizativo quenjitero desenvolvimento de um conjunto de
novas formas de relacéo social que ndo tém a fEnona internet e que sao frutos de uma série
de mudancas historicas, mas que ndo poderiam dégense sem a internet» (Castebgud
Oliveira, 2004: 244), a religiosidade passa necesrante por ela. As pessoas continuam a fazer
na internet o que faziam antes. E uma ferramenta desenvolve, mas nido muda os
comportamentos, a ndo ser 0os comportamentos gaprspriam da internet e que, portanto, se

amplificam e se potenciam a partir daquilo que(séicCastells, 2003: 98ss).

Por isso é oportuno analisarmos os conceitos @igdo Christofer Helland — estudioso
que desde os anos 1990 pesquisa a relacdo dadgmeja internet —, que auxiliou enormemente o
estudo das religides no universo digital e quewgampesquisas de Douglas Cowan (2005) e Glenn
Young (2004) dentre outros tedricos. Helland (2afiSdinguereligion onlinee online religion A
religido sempre teve presenca significante no muwidaal, principalmente nos EUA com as
igrejas evangélicas. Mas os tipos de sites mudgnifisativamente com o avanco da tecnologia e
a maior compreensdao, por parte dos responsaveis jgeejas, das possibilidades oferecidas pelo
meio. Esta distingéo entreligion onlinee online religionera muito mais clara no periodo em que

os termos foram criados e analisados, mas aingmiécativa.

A religion onlineé fundamentalmente informacional e hierarquicevespara apresentar as
igrejas ou temas relacionados com a religido. E espécie de catalogo online, ou vitrina, apenas
para fornecer informacdes e subsidios sobre aideligffline. Descreve o fornecimento de
informacdes sobre cultos relacionados aos varigsogre tradicdes. Inclui os milhares de websites
criados por institutos, igrejas, paroquias, mesguitemplos, santuarios etc. Serve como uma
plataforma para fornecer informacdes sobre os groposistema de crencgas, discutir teologia, ou

ética, ou questdes sociais referentes a sua prétigisa. O site do Vaticano (www.vatican.va) €
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um exemplo claro, mas a maioria dos sites religi@wuadram-se nesta categoria. Foi o primeiro

nivel de presenca na internet por parte das rekgid

Ao contrario, aonline religion é somente possivel com a participacdo dos usudaos
internet, e ndo tem um centro regulador. Toda aestratura é online, com comunidades virtuais
orientadas para a vivéncia e manifestacdo da favi@a os utentes a participarem nas préticas
religiosas, através de cultos, meditacdes, rituaizcbes etc. Fundamenta-se principalmente no
ritual online, na oracdo, no estudo biblico e nanfanhdo”. Recordemos que estes sdo 0s
elementos essenciais de uma pratica religiosa, mesiime. A comunh&o aqui € que recebe um
novo conceito. Na Igreja Catdlica significa sobdetparticipar da Eucaristia, comungar do Corpo
de Cristo, o que seria impossivel online. Mas cdrionsignifica também unido com a
comunidade, partilha, ligacdo afectiva. E nesteeetspé perfeitamente viavel online. Por sinal,
mais do que offline, pois «as novas tecnologiagnt@amacéo e comunicagéo impulsionaram a
existéncia de uma sociedade sem espaco e sem defardos» (Oliveira, 2004: 75), o que
favorece mais o encontro e partilha do que o artidmitado pelo espaco e pelo tempo.
Exemplos dessa forma de religi&o sdo o Secondouifa Church of Fools, e em Portugal temos o
portal Cristo Jovem (www.cristojovem.com). S&o0 ssites quais as pessoas podem actuar com
grande liberdade e alto grau de interactividadta Estegoria mostra que € possivel uma adaptacéo
da estrutura hierarquica da Igreja a estruturazbotél da sociedade da informacdo. «Como a
WWW e a Internet continuam a desenvolver-se comoespaco social, € muito provavel que
instituicdes religiosas organizadas comecem a @ebam ambientes para unwaline religion,
argumenta Helland (2005: 13).

2.4. Oethos cristao

Outro questionamento constante que se faz a cihga@é quanto aos valores que ela defende. Ela
propde novos valores? Sim e ndao! Como ndo tem ummocdirector, sdo inimeros os valores, e

contravalores, presentes e difundidos pela redénR@lguns destacam-se.

Castells, ao identificar os factores que contrdmimpara a criagcdo da cultura da internet,
apresenta alguns elementos interessantes sokioa &da@tker, que estdo em grande parte expressos
na ética da internet e da sociedade informaciafaCastells, 2003: 37ss). Essa ética fundamenta-
se na partilha, na colaboracédo, na gratuidade,oagad, na construcdo colectiva, na troca de
informacdo. Fundamenta-se no espirito comunitama édusca do bem comum. Todos estes sao

valores em perfeita sintonia com a ética crista.

No seu livroCibercultura,Levy defende que a sociedade actual «pode serdevada co-
mo herdeira legitima (ainda que longinqua) do ptojerogressista dos fildsofos do século XVIII,

pois valoriza a participacdo em comunidade de dsbatde argumentacdo» (Levy, 1999: 245). As
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bandeiras iluministas da igualdade, liberdade ternadade, propulsores da Revolucdo Francesa e

da sociedade moderna, continuam de pé na novaladeiemas com nova face.

A liberdade é o valor mais preservado e incentivatitberdade para criar, liberdade para
apropriar todo o conhecimento disponivel e libeedpdra redistribuir esse conhecimento sob
qualquer forma ou por qualquer canal escolhido»st@lla, 2003: 42). O controlo do que é
saudavel ou nao, frutifero ou ndo, bom ou mau, éamé fruto da liberdade, acede-se ao que se
quer, sem burocracia, sem exclusfes. O acessdrdratesico a qualquer comunidade virtual é a
maior expressdo da liberdade na rede, tudo estagss®s maos, basta um clique. A igualdade
virtual esta na possibilidade que cada individuwo de se conectar com todos e enviar informagdes
a toda comunidade virtual. A conexdo € igual semp&@ ha hierarquias, classes, racas etc. A
igualdade esta também no facto de todos serenresiifgroduzirem e partilharem conhecimento e

informacdes. A rede é extremamente democratica.

Por fim, e principalmente, ela incentiva uma mameale reciprocidade essencial nas
relacbes humanas. A fraternidade transparece eadmexdo mundial e na mutua colaboracdo na
construcdo do conhecimento (inteligéncia colectiZagxpressa também nas comunidades virtuais
e grupos de debates, que partilham experiéncifisimeatos, angustias, alegrias etc. As vezes
chegam a formar uma “familia”, interligada por umbjextivo, um ideal. E estes valores sao

profundamente cristaos.

A fé é fundamentalmente um compromisso de vida.uAstfio do compromisso € um
pouco ambigua na nova cultura, mas é possivel edstai-se um didlogo no campo ético e
ressaltar os valores da liberdade, igualdade erfridtide, presentes na rede, para promover uma
praxis crista.

O contacto com novos grupos abre perspectivas @eaagdo universal de libertagdo e
justica e principalmente de uma vida ética. Apeiamuito na rede ser anarquico, o dialogo no
campo ético é bem aceite e ai a fé cristd encanirhorizonte de actuacdo, um receptaculo. A fé é
também uma ética, pois propde um estilo de vidaethns, e como tal encontra um caminho
aberto na mentalidade virtual. Um modo de ser,aqwlve ndo s6 a dimensédo cultual, mas todas
as dimensdes da vida do crente, inclusive a ecaadeia social. E exactamente a essa novidade
que a Igreja deve responder e este estudo pretecaie Recordemos que «perante a internet ndo
estamos apenas diante de uma ilimitada tecnologiaatsso e fornecimento da informacéo.
Estamos diante de uma tecnologia social, onde raghau milhdes de diversos actores e sujeitos
sociais interagem, criando, portanto, dimensdesasode relacdo social e projectando até,

porventura, novas formas de organizacao sociaivditd, 2004: 20).

% Ethosé aqui concebido como costume: modo de ser queegeoda vivéncia comum dos principios, valoresmasy

leis e habitos que expressam a ideia de bem (wailygrartiihada pelos membros de uma colectividadenunidade,

povo, etnia, civilizacdo etc.); e como habito: ¢énsia no agir de um individuo por meio do quaté éstorpora a sua
personalidade aquele ideal de bem (virtude) eatiefepor meio de ac¢des, sempre perguntando patale delas.
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Formar os cristdos para a responsabilidade e a ébieduz a um compromisso de vida,
uma praxis, que inspira e atrai individuos seded®sentido para a vida. O modo de vida que o
ser humano tem “virtualmente”, reflecte-se na ‘idzale” e os exemplos de ac¢do e compromisso

que ele presenciar online reflectir-se-ao offline.

Igualmente a promocédo e luta pelos direitos humdabpgarte da fé e apresenta-se na
sociedade em rede, esperando uma resposta. Capiauietsempre foi a voz que se levantou contra
as injusticas sociais, continua a ter o seu lugarsociedade em rede, e € auxiliado pela
universalidade que sua critica alcanca. Uma voz camava no deserto agora clama no

ciberespacgo, e abrange o mundo todo, diferentagras) povos, classes sociais, idades etc.

Bento XVI tocou frequentemente neste tema nos disaarsos e documentos recentes. As
suas mensagens anuais para o Dia Mundial da Coagditicsdo 0os exemplos mais claros. Em
2011, o Papa enfatizou a necessidade de se pronaowerdade, através do anuncio e da
autenticidade. Convida a que o cristdo dé testemdahfé no mundo virtual do mesmo modo que
deveria testemunhar em qualquer outra dimensdaaavida: familiar, social, profissional etc.
Assumindo a ideia de que comunicar na rede é Ipartib Papa pede aos cristdos que manifestem a
sua integralidade na rede, e ndo partes, fragmesdastruindo uma auto-imagem que favorece o
narcisismo. A internet deve auxiliar na concretfimagla missdo cristd, que é ir ao encontro do

outro, do préximo, testemunhando estieos com sinceridade e compromisso.

Na mensagem de 2009 manifestou o desejo de vaistdos a promoverem uma cultura
de respeito, didlogo e amizade nas suas relactemisi Com as potencialidades que a rede
proporciona, o cristdo ndo pode ficar indiferenteusar a tecnologia como qualquer outra pessoa.
Tem de dar testemunho. Tem de a usar responsavelmesmnifestando ai também a sua ética, as
suas opc¢des de vida. No fundo confirma que a pessmaode agir online de maneira diferente da
que age offline. Ndo é possivel separar as duasdgies”. E sempre o mesmo individuo que age,

e por isso ndo pode abandonar as suas convic¢c@mouma nova identidade.

Até mesmo ha sua enciclica sodaritas in veritate Bento XVI toca neste ponto. Afirma
que é necesséaria «<uma atenta reflexao sobre @esiagvos media] influéncia principalmente na
dimensao ético-cultural da globalizacdo e do dedeimento solidario dos povos» (Bento XVI,
2009: 107). E acrescenta que «podem constituiruiiida ajuda para fazer crescer a comunhao da
familia humana e athos das sociedades, quando se tornam instrumentos arogdio da

participacao universal na busca comum daquilo usté» (Bento XVI, 2009: 108).

O antecessor de Bento XVI j& havia dado algunsogasignificativos neste caminho, com
a publicacdo dos documentods:ética na internek Igreja e internet ambos de 2001. Na sua
mensagem para o dia da comunicacdo de 2002, Jodw IPguestionava se «pode a rede servir
para a causa da paz? Favorecer a cultura do djattsygarticipacdo, da solidariedade e da

reconciliacdo?» E ele proprio respondia que siqueeé isso que a Igreja acredita e é nisso que os
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cristdos devem investir. Apontava para um novozoote de acgdo cristd, um novo universo
esperando ser evangelizado para comecar a agténoeste. Numa leitura mais atenta da
mensagem constatamos que o principal limite danete que neste «forum em que praticamente
tudo é aceitavel e quase nada é duradoiro», codefioe o Papa Jodo Paulo Il, favorece-se um
«modo de pensar relativista que por vezes alimanfiaga da responsabilidade e do empenho
pessoal» (Jodo Paulo Il, 2002: 1). Dizia que é ipespromover uma cultura de dialogo, de

participacdo, de solidariedade e de reconciliacdva qual a paz ndo pode florescer.

O documentdA ética na internetlestaceque o principio ético fundamental é: «a pessoa
humana e a comunidade humana s&o o fim e a medidaoddos meios de comunicagéo social. A
comunicacao deveria ser feita por pessoas em bendfi desenvolvimento integral das pessoas»
(Pontificio Conselho para as Comunicagfes So@881b: 1). Recordemos que neste periodo era
muito forte na Igreja o debate sobre o caracterigumobda rede: abertura de grandes oportunidades,
mas também causa de possiveis injusticas; ocasai@ yma pastoral nova e mais eficaz, mas
também instrumento que se deve usar com justo rdiswnto. Obviamente esta dicotomia
colocava em causa escolhas bem precisas, quenchdaiio pode realizar, e portanto pde em jogo

uma série de questdes éticas.

Muitos segmentos da Igreja ainda véem a rede comparigo, mas a tendéncia actual é
ver mais as oportunidades do que as ameagas. ilDedte sdo chamados a viver na sociedade em
rede de modo pleno, integral, sem compartimentagde® vez que a rede entra em todas as
dimensbes da vida humana: do trabalho ao temps kil economia a politica, da relagédo afectiva
a busca espiritual, é inevitavel que também pemetnéda de fé. E a vida de fé crista é inseparavel
das demais dimensdes, ou seja, a fé estd presenpees em todos os momentos e acg¢des do ser
humano na sociedade em rede. E curiosa a afirmdgadons. Domenico Pompoli, durante o
SimposioChiesa in rete 2.0«Nunca como na comunicagdo evangélica é verdagléagmeio é a
mensagem”; nunca como na transmissao da fé o elemeaisivo é a pessoa que testemunha a fé.

E a qualidade do sujeito que comunica.» (CEI, 2Q00).

Neste mesmo simpésio, Paolo Padrini, criador deviary e Prayerbook, procurou cha-
mar a atengdo para o facto de que ndo serdo asmesttos que falardo sozinhos, mas os sujeitos,
através da sua idiossincrasia e, neste caso, dé.d9Bar isso o cristdo deve ser formado primeira-
mente do ponto de vista espiritual e depois dogdatvista tecnoldgico-préatico para poder utilizar
bem estes recursos. Em lItalia, onde se realizammosio em 2010, sdo muitas as iniciativas neste
sentido, com frequentes congressos, actividadesrmgio de um directériguadro estruturado
dos conteudos e perspectivas para realizar umarphsfue ponha os media como dimensao
essencial da pastoral, que, segundo Vincenzo Grienterce uma acg¢ao propulsora para se tomar
consciéncia do papel dos media na nossa sociedstiteula em fazer amadurecer competéncias,

induz a exprimir juizos criticos e reflexdes edmddas» (Grienti, 2010: 65).
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Esta énfase na ética cristd online € muito imptetpois estabelece os critérios e as bases
da accdo do cristdo na sociedade em rede e confjuma Igreja € o conjunto dos seus fiéis, e
como tal tem uma participacdo fundamental nestedade. E fundamental também se pensarmos
gue cada vez mais a sociedade em rede transcexgiecto econdémico e politico para influenciar
e transformar o quotidiano das pessoas, a sugvidkda e a sua participacao civica. Surge aqui
uma reflexdo necessaria sobre a comunhéo criada entindividuos, ndo como a totalidade da

rede, mas em pequenos grupos, ou comunidades.

2.5. Comunidades virtuais

A sociedade em rede favorece muitas maneiras r@vascontro e de partilha que determinam as
relagdes, dao inicio a uma comunidade unida patisdefinidades, interesses e valores (cf.
Rheingold, 1993), inclusive ideais religiosos. «stituida por um grupo de pessoas ligadas, em
geral, por interesses comuns, abertas a comparglrisamentos, conhecimento, mas também a
propria vida» afirma Antonio Spadaro (2010: 13p Bérmite a conexdo ultrapassando os limites
fisicos do quotidiano e pde em contacto pessoasigem muito distantes umas das outras. E uma
possibilidade de encontro para pessoas que vivaladiss, para cristdos que nao podem participar
de uma “comunidade real”, para cristdos que vivemaenbiente de conflito e perseguicdo, que
ndo podem manifestar publicamente a sua fé, eijpaineente como um complemento para a vida

de fé eclesial tradicional.

As comunidades virtuais comegaram a desenvolveresea de vinte anos antes da
emancipagao da internet. O primeiro debate acercpestao surge da oposicao entre comunidade
e sociedade, como conceituado no século XIX pat@kgo F. Tonnies: «a sociedade representa
agrupamentos sociais caracteristicos do urbanide®relagdes econdmicas e de poder na cidade
moderna, enquanto a comunidade representarialo iglflico e tranquilo do campo com relacdes
familiares e de proximidade» (Tonniegpud Levy, 2010: 101). Comunidade denota assim
relacionamentos com grau elevado de intimidadeopgssoesao social e continuidade no tempo.
Actualizando a questao, podemos dizer que, cornrasridades virtuais e as actuais redes sociais,
0s seus membros compartiiham um espaco telematisonkolico (mensagens instantaneas,
blogues, softwares sociais, websites) mantenda permmanéncia temporal e fazendo com que os
seus participantes se sintam parte de um agrupangdentipo comunitario, diferentemente de
outros que se podem dar no mesmo espaco sem, ardceerguardarem qualquer vinculo afectivo
ou temporal. Recordemos que um dos principais titgscda vida cristd é criar comunhao, viver

em comunidade e ali partilhar os seus valoresregase
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Outra questéo, como recorda Castells, € que:

esta a desenvolver-se uma tendéncia para a difmdig sociabilidade de base comunitaria fisica
tradicional. H4 uma tendéncia para a diminuicdosdeiabilidade baseada no bairro. H& um
decréscimo da vida social no trabalho, no mundgeral. O que acontece é que a sociabilidade se
esta a transformar, segundo o que alguns desigeata grivatizacdo da sociabilidade”, que é a
sociabilidade entre pessoas que constroem lagovele ndo com os que trabalham ou vivem num
mesmo lugar, fisicamente coincidente, mas com pssgae se procuram (Castedisud Oliveira,
2004: 235).

Isto € excelente para quem quer conviver com pssspa a mesma fé ou 0 mesmo credo,
independente de onde estejam, pois na comunicagd@maa por computador as pessoas trocam
ndo apenas informagdes mas bens, suporte emoeia@oahpanheirismo (Recuero, 2009: 143). S6
vai favorecer a comunhdo e a pratica religiosancgpalmente dos cristdos em locais de
perseguicdo, que representam um em cada dez ncopmseglndo relatério da Fundacéo Ajuda a
Igreja que Sofre. O Unico perigo é o individualisque surge dessa nova forma de sociabilidade,
como aponta Castells (1999: 108), pois este formiatoede proporciona um sistema de relacdes

que é centrado no individuo e ndo mais no grupo.

Uma terceira questdo € a distincao entre lagcosdracacos fortes na sociabilidade. Um
estudo realizado por Welleman e Gulia (cf. Cast@®7: 471) constatou que os estado-unidenses
detém normalmente mais de mil lagos, sendo apep#s iatimos, e ndo mais de 50
significativamente fortes. Porém, os outros 9504as80 fontes importantes de informacéo, apoio,
companheirismo e sentido de pertenca. A rede fagaeriacdo de multiplos lacos fracos, que sédo
Uteis como forma de fornecer informacéo e abrirtmidades a baixo custo, além de serem muito
complicados para se conservarem offline. Segundwell® «a vantagem da rede € que permite
forjar lacos fracos com estranhos, num padréo iigual de interaccdo, onde as caracteristicas
sociais influenciam menos o0s constrangimentos, oesnm 0s bloqueios, no processo
comunicativo» (Castells, 2007: 470). Por outro Jadliveira afirma que «como media, [a internet]
€ excelente para preservar e reforgar os lagossfestistentes a partir da relacao fisica» (Oliyeira
2004: 235). Quer online, quer offline, os lacodlitacn a ligacdo entre individuos com diferentes
caracteristicas sociais, logo expandindo a sodadi para além das fronteiras socialmente
definidas de reconhecimento mutuo. Isso fortalecee@munidades e os lacos, favorecendo a

expansédo dos vinculos sociais.

Um estudo recente do Pew Institute (cf. Hamptor,120revelou que as pessoas que
utilizam regularmente as redes sociais tém maidactms e mais amigos proximos: a média
americana é de 634 lagos, enquanto entre os maisuésios da internet € de 669 lacos. Do mesmo
modo, entre 0s usuarios das redes sociais, ha I8%conversas confidenciais do que entre os que
ndo utilizam estes recursos. Em média as pessogiadée confianga, ou seja, com quem temos
conversas sobre temas realmente significativog &,93 nos EUA. Entre os usuéarios das redes

7

sociais esse numero é significativamente maior§.2Clutro dado curioso € relativo aos que
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utilizam o Facebook: em média apenas 7% dos castaotais sdo pessoas que 0S usuarios nunca
encontraram pessoalmente, e 3% que encontraranasapena vez. Dos entrevistados, 41%
afirmam que a maioria das pessoas € de confiangade (em 2008 eram apenas 32%), em
oposicao aos 27% dos ndo usudrios que afirmamgypessoas séo confidveis. De 2008 para 2011,
aumentou em 29% o numero dos que afirmam teremecsay confidenciais através da rede. E
igualmente, a rede de relagfes entre 0s usuariosdéaé mais ampla que entre 0S Ndo USUArios,
muitas vezes reencontrando antigos amigos, coliga&scola ou trabalho, ex-vizinhos, familiares

distantes e amigos de amigos.

Esta € uma noticia interessante particularmenta aavivéncia da fé online. Uma das
principais criticas € que a internet € fria e ditgaque nao favorece um encontro mais proximo e
conversas profundas. Vemos aqui que de facto oemtebvirtual favorece muito as relacdes e a
“comunhdo”. Inclusive porque, aponta o estudo,eeo$rusuarios das redes sociais ha mais suporte,
que inclui suporte emocional (tais como conselliofgyrmacdes, compreensdo e simpatia),
companheirismo (como haver pessoas disponiveisgzesar o tempo), e suporte instrumental e
palpavel (como ter alguém disponivel para o ajupleendo esta doente). De qualquer maneira,
somente se houver continuidade entre “virtual’eal't € que as novas formas de sociabilidade em

rede se consolidam e se tornam significativas @aagessoas e relevantes para a sociedade.

O cristdo que deseja viver integralmente o etbostem assim um ambiente propicio. As
comunidades virtuais e as redes sociais sdo fundarseara o cristdo, pois sdo comunidades
pessoais, baseadas nos interesses individuaisagimasides e valores das pessoas. Elas permitem
experimentar novas formas de contacto, de relagioexpressédo pessoal (cf. Spadaro, 2010: 12).
«N&o oferece apenas uma vitrina, uma ocasido paraas a conhecer. E um espaco de
participacdo. Trata-se de uma potencializagdo dasas oportunidades de relacdo» (CEI, 2010:
22) afirmou Adriano Fabris no CongredShiesa in reteA internet € hoje pensada em forma de
comunidade. Ela permite a conexdo ultrapassandinidss fisicos do quotidiano e é excelente
para preservar e reforcar os lacos fortes exigteatpartir da relacdo fisica. Favorece muito
também o apoio reciproco, mesmo entre utilizade@s fracos lacos entre si. No mesmo
congresso realizado em Roma, Paolo Mancini afirqumei «a internet € uma mais-valia para a fé,
oportunidade para encontrar os mais “distantestiePser um suporte para o encontro pessoal:
pode consolidar relacbes ja existentes offline otfice uma oportunidade para se iniciar novas
relacbes» (CEI, 2010: 179).

Parte da experiéncia religiosa e, para recordarkigim, a parte fundamental da
experiéncia do sagrado, é o sentido de comunidadmciedade em rede oferece um éptimo
ambiente comunitario para a vivéncia da fé, poiscamunidade € o lugar de expansdo da
afectividade e de crescimento» e «crer em Igrgjaifgia partilhar em comum uma mesma

interpretacdo de fé, uma mesma esfera de intereggesnesmo mundo de significados, um
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horizonte de compreensdo» (Libanio, 2000: 254).oAunidade € considerada um dos blocos
fundamentais da construcdo da sociedade. Ela @ maiis do que a sua localizacédo fisica e na
sociedade em rede compreendemos isso perfeitamfritgéernet é usada frequentemente para
expandir o horizonte social das pessoas e 0s st&gonamentos. As pessoas utilizam a internet
para ampliar e estender a sua preexistente vidal so&o como uma substituta ou alternativa. I1sso

adequa-se muito bem as religides.

Segundo mostrou um estudo da British Telecom,lizag¢éo da internet pouco mudou no
que toca a sociabilidade, além de a potencial&supessoas continuam a fazer na internet o que
costumam fazer fora dela. «Aqueles que estavarsfeitds estdo muito melhor, e aqueles que
estavam mal, assim continuam. Aqueles que tinhaigosntontinuam a té-los na internet e quem
0s ndo tinha tdo-pouco os terd» aponta o estud®ljgkira, 2004: 234). A internet desenvolve e
potencia, mas nao muda os comportamentos. Na \&rdadedes sociais que séo definidas novas
sdo, na realidade, aprofundamentos de necessidade® homem sempre teve. Portanto, sdo
modos para expressar necessidades profundas. Signifeca que a pessoa que manifesta a sua fé

no quotidiano continuard a manifesta-la atravéssdas relacionamentos virtuais.

A internet também facilitou a criagdo de novas brantes formas de conexdo e
compromisso espiritual. Segundo Heidi Campbell, gesenvolveu diversos trabalhos sobre
comunidades religiosas virtuais, «socializagdonené actividade religiosa continua a florescer, e
as pesquisas demonstram que elas revigoram a esfigiiea» (Campbell, 2010: 15). O seu mais
recente livro, Exploring religious community online: we are one the network, mostra
exactamente que para alguns crentes o relacionarmpessoal desenvolvido no contexto online
pode vir a tornar-se mais intimo e importante de agueles desenvolvidos na igreja local. Analisa
um grupo de 450 pessoas que se reuniam semanalnuenéeespécie de igreja virtual e que foram
criando lagos muito fortes. Depois de certo tenipaniu-se presencialmente com este mesmo
grupo. O mais interessante € a continuidade erftraaline e a fé offline, os lacos que se criaram

foram genuinos, tal como a experiéncia de fé.

S&o0 muitos os grupos, por exemplo, de oragao. «mros outros em qualquer lado e em
qualquer altura do dia» é a publicidade do conletitkrco digital” que com énfase foi logo
etiquetado pelos jornalistas e pela imprensa “Famelda oracdo” ou entdo «social network de
encontro e dialogo entre fiéis de todo o mundaopirago no santuario do Loreto» (cf. Grienti,
2010: 78). A iniciativa apresentada no Congresso€efecnologia, uma convergéncia em apoio da
oragdo” foi concebida como apoio da fé, para pdticobamente em contacto mais pessoas e dar-
lhes a possibilidade de se juntar em grupos deior&g Terco digital € uma aplicacdo para iPhone
e outros smartphone que acompanha a recitacaordo mediante uma voz-guia, algo semelhante
aoiBreviary, pensada pelo padre Paolo Padrini, e que dispaaildl tradicional oracdo diaria da

Igreja para iPhone e iPad. Em Portugal, temos alpofrasso-a-rezar (Www.passo-a-rezar.net),
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que envia diariamente um roteiro de oracéo aosteefjis, e uma iniciativa interessante em Fatima
(www.fatima.pt/capelinha.html). Ha uma espécie ageta virtual, que transmite imagens 24 horas
por dia da capelinha das apari¢cdes, onde € reditaeigco diariamente, além de ter imensas outras
celebracbes e momentos de oracdo. Permite assinm‘peregrinacdo virtual” e a vivéncia da

mesma experiéncia dos demais peregrinos.

A italiana Maria Trigila, ap6s enquadrar o contextomunicativo feito por blogues
religiosos ligados a revistas cristas e portaiaatéias, cerimoénias litirgicas, espacos de reflexa
pessoal ou de discusséo teoldgica entre estudamtgsres de didlogo com sacerdotes e pastores,
oracdes, homilias e sermdes, escreve que: «Milltagsessoas das comunidades de fiéis online,
de facto, rezam em conjunto em chats religiosogtoswutilizam o ecréd do computador como uma
nova grade do confessionario. E h&a ainda quemgaferenselhos espirituais» (Trigila, 2009: 308).
A rede é sobretudo um espaco de participacdo.r&mnto, o individuo em si isolado néo tem valor
se ndo estiver em relagdo com os outros. Mais qaeente, gracas a estrutura da rede, eu sou
aquele que sou somente para os outros. E isseragpérfeita sintonia comethoscristdo. O mais
interessante é que a escolha acontece agora dntiietdade, sem a pressdo social de tempos
antigos. Quem procura um grupo religioso faz poaltmiciativa e vontade propria. «Hoje a
religido resulta de uma escolha e de tempos pessafirma Trigilla (2009: 340). E isto é muito
interessante quando associado a teoria de Caspblite a construcdo e o poder da identidade na

sociedade em rede.

2.6. A construcédo da identidade

Conforme vimos no primeiro capitulo, «<num munddldeos globais de riqueza, poder e imagens,
a busca da identidade colectiva ou individual baida ou construida, torna-se fonte basica de
significado social» (Castells, 2007: 3). A identlda e particularmente a identidade religiosa,
continua a ser base do significado da nova soagaague tentamos mostrar através da concepgao
do cristianismo como urethos Acima vimos como a comunicagdo mediada por coadaues
impulsionou uma gama enorme de comunidades virtaiSastells acrescenta que «a tendéncia
social e politica dos anos 1990 foi para a condtruga acgdo social e politica em torno de
identidades primarias — tanto atribuidas, enrazada historia e geografia, como recém-

construidas, numa busca ansiosa por significadpidtaalidade» (Castells, 2007: 26).

Para comprovar essa hip6tese, Castells usa conmmphkxea repercussdo da Seita da
Verdade Suprema no Japao, nos anos 1990, em fartemtre as geracdes mais jovens e de
instrucdo bastante elevada, que «poderia ser evada como um sintoma da crise dos padrdes de

identidade estabelecidos, aliada a necessidadspdgaate de construir um novo self colectivo
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mediante a mistura significativa de espiritualidagenologia avancada (quimica, biologia, laser),

ligagbes empresariais globais e a cultura da @#aé milenarista.» (Castells, 2007: 28).

O fundamentalismo religioso € visto pelo autor couma das principais fontes de
construcdo de identidade na sociedade em redescEtésn repercussdes também nas demais

manifestacdes religiosas.

Primeiramente, recordamos que Castells entendédpotidade a fonte de significado e
experiéncia de um povo (Castells, 2006a: 2), «ogas0 pelo qual um actor social se reconhece a
si proprio e constroi significado, sobretudo, atsade um dado atributo cultural ou conjunto de
atributos culturais determinados, a ponto de eixcioia referéncia mais ampla a outras estruturas
sociais» (Castells, 2007: 26). E importante tambédiferenca que existe entre identidade e papéis.
Os papéis (como ser pai, mae, vizinho, militantéipo, jogador de futebol, frequentador de uma
determinada igreja, fumador, trabalhador etc.) da&éinidos por normas estruturadas pelas
instituicbes e organizacdes da sociedade. As diels, no entanto, «constituem fontes de
significado para os préprios actores, por elesiragps, e construidas através de um processo de
individualizacdo» (Castells, 2006a: 3). As iderdigls organizam os significados, enquanto os
papéis organizam as fun¢bes. Recordando que Gadtdihe significado como «a identificacao
simbdlica, por parte de um actor social, da firmdel da ac¢do praticada por este actor. Para a
maioria dos actores na sociedade em rede, o sigtdiorganiza-se em redor de uma identidade
primaria (que estrutura as demais) auto-sustentwdbngo do tempo e do espaco» (Castells,
2006a: 3). Desse modo, as identidades séo fontesmportantes de significado do que os papéis,
por causa do processo de autoconstrucao e indiigdg@o que envolvem. Como vimos acima, o
“ser cristdo” constitui uma fonte de identidadeispenvolve diversos aspectos da vida além do
espiritual. E muito mais do que um papel. Mais,néatdentidade priméaria, que estrutura as

demais.

Castells apresenta trés tipos de identidade: @éneglora, de resisténcia e de projecto,
sendo que cada tipo de processo de construca@ulgdade leva a um resultado distinto quanto a
constituicdo da sociedade. A identidade legitimadogue d& origem a uma sociedade civil, é
introduzida pelas instituices dominantes da saediecho intuito de expandir e racionalizar a sua
dominacao sobre os actores sociais. Podemos dizarayperiodo dito cristandade esta era a forma

predominante, na qual a Igreja impunha a todogicisstao”.

Um segundo tipo é a identidade de resisténcigpa rtiais importante de construcéo de
identidade na nossa sociedade, segundo Castell§a26). Criada por actores que se encontram
em condi¢cBes desvalorizadas ou estigmatizadadgupta da dominacao, constroem trincheiras de
resisténcia e sobrevivéncia com base em princififegentes dos que permeiam as instituicbes da
sociedade, ou mesmo opostos a estes ultimos. Estpeé de identidade dos fundamentalistas re-

ligiosos, ou, como diz Castells, «a exclusdo desexcluem pelos excluidos» (Castells, 2006a: 6).
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E a construcdo de uma identidade defensiva nossedas instituicdes e ideologias dominantes,
revertendo o julgamento de valores e, a0 mesmodereforcando os limites da resisténcia. Este
era certamente o tipo de identidade caracterista primeiras comunidades cristas, da igreja
nascente. Em muitos paises esta € possivelmerteia éorma de formacdo de identidade dos
cristdos, que se congregam e lutam contra formasnadntes, sejam elas outras religides ou o

préprio secularismo.

Por fim, temos a identidade de projecto, que prddugitos”: quando os actores sociais,
servindo-se de qualquer tipo de material cultucakeu alcance, constroem uma nova identidade
capaz de redefinir a sua posi¢do na sociedade faz@&do, de procurar a transformacéo de toda a
estrutura social (Castells, 2006a: 4). Os sujegegundo Alain Touraine, sdo os que estdo cheios
de desejo de ser individuo, de criar uma histGgsgpal, de atribuir significado a todo o conjunto
de experiéncias da vida individual. A Igreja dosudgs Il e seguintes, antes da cristandade,
poderia ser assim caracterizada. A nossa hipOtepge éesta deve ser a identidade actual dos
cristdos, a que deve surgir com as condi¢cbes aflaeela sociedade em rede. Fazer esta
passagem é o desafio da Igreja actual, e o contextwece. A igreja certamente deixou de ser
dominante, resta saber se 0 ser cristdo vai tepdsx a resisténcia (minoria) ou projecto
(convicgao). A sociedade em rede oferece muitaguidades e condicbes semelhantes as que os
cristdos tiveram nos primeiros séculos. Pelas tafaticas que viemos a apresentar, e que ainda
veremos no capitulo terceiro, pode-se constatangaadéncia € para uma identidade de projecto,
pois, como afirma Castells, «a construcdo da idedé consiste num projecto de uma vida
diferente, talvez com base numa identidade repamédpandindo-se no sentido da transformacao
da sociedade como prolongamento desse projecttedédade.» (Castells, 2006a: 7) Este € o ideal
cristdo, expresso no objectivo evangélico da cogatr do reino. E também porque, na sociedade
em rede, «a identidade de projecto, se € que sedesknvolver, origina-se a partir da resisténcia

comunal» (Castells, 2006a: 9).

Castells analisa diversos processos fundamentaisapeonstrucéo da identidade colectiva,
seleccionados pela sua relevancia no processamsfdrmacdo na sociedade em rede: primeiro o
fundamentalismo religioso (islamico e cristdo), @epo nacionalismo (Unido Soviética e povo

cataldo), identidade étnica (afro-americanos),tidade territorial e feminismo.

Ndo convém entrarmos em pormenores desenvolvidosCpstells emO Poder da
identidade mas é importante saber que o fundamentalismgiost (nas diversas religides) esteve
presente ao longo de toda a histéria da humanidaae estd mais forte e influente, como fonte de
identidade, nas Uultimas décadas, como podemos atansho islamismo, mas também no
cristianismo com os exemplos citados pelo autayteos, como os grupos mais fortes dentro da
Igreja Catodlica hoje: Opus Dei, Arautos do EvangeMeocatecumenais, Comunhéao e libertacao,

Carismaticos etc.
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De acordo com Castells (2006a: 82), o fundamemaliligioso, o nacionalismo cultural,
as comunas territoriais sdo, geralmente, reac@easivas e representam formas de reaccao a trés
ameacas fundamentais: a globalizagéo, a formac&ed#s e a flexibilidade e a crise da familia
patriarcal. A sociedade em rede favorece imensortalécimento dos grupos fundamentalistas,
como, por exemplo, a al-Qaeda, que tem uma lidaraegtral, mas ndo tem uma estrutura de
comando e controlo. Mantém contacto com a liderantas cada célula esta por sua conta,
improvisando, explorando recursos, empreendendsuas proprias iniciativas. Devido a esta
estrutura em rede, ndo pode ser combatida faciemdd facto foi assim que o cristianismo
também sobreviveu as perseguicbes dos judeus englérib Romano nos seus trés primeiros

séculos, como veremos adiante.

Por agora voltemos a formagéo de identidade. Segaraitor, € a identidade de projecto
que teria potencialmente capacidade de reconstnougr nova sociedade civil e um novo Estado
(Castells, 2006a: 502). Este € também o desaflgrdg e do cristianismo enquargthos formar
uma nova sociedade. Por isso é a identidade decpwopue pode reconstruir a Igreja. As
identidades de resisténcia podem gerar identiddelgsojecto orientadas para a transformacéo da
sociedade dando continuidade aos valores de masstéomunitaria aos interesses dominantes.
Castells complementa que «novas identidades desqgboojndo parecem surgir de antigas
identidades presentes na sociedade civil da emastinal, mas do desenvolvimento das actuais
identidades de resisténcia» (Castells, 2006a: Byse modo, a identidade dos novos cristdos (da
nova lgreja) deve ser construida a partir da idadg de projecto, sem a preocupacdo com a
quantidade (ser dominante, legitimadora), mas cogquaidade. Dai nascera o seu “poder”. O

contexto actual favorece isso, mas exige da Igneja alteracao institucional.
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CAPITULO 1l
A REDE: A IGREJA CATOLICA
E A SOCIEDADE EM REDE

O termo “Igreja” vem do gregekklesia Era o termo juridico que designava a assemblesa d
cidaddos que, numa cidadeolis), era convocada e reunida (cf. Falcdo, 2004: 281lgreja é,
portanto, antes de mais, assembleia dos leigosgiEgo laos, que significa povo), dos fiéis
baptizados, como tentamos mostrar no capitulo iantdentretanto, a Igreja foi quase sempre
associada a hierarquia dos clérigos (bispos, pa&ddégconos), pois historicamente eram eles que
detinham o conhecimento e consequentemente adaderiDurante séculos, a imagem que se fez
da Igreja era a de uma piramide cujo vértice ePama, abaixo dele estavam o0s bispos e cardeais
(os principes da Igreja), os padres e diaconosaepase, os leigos. Com o Vaticano I,
teoricamente, esta imagem foi transformada, pregabio a igualdade entre todos os membros do
povo de Deus, que comungam do “sacerddcio comunfi@es Mas quando falamos de povo, ha
entre todos os componentes do grupo algo de comoma,vez que “povo” € um conjunto de
homens a viver em sociedade, a habitar um tewitigfinido com um certo niUmero de costumes e
de instituicbes comuns. A dimensédo colectiva é @ ppevalece. E é por isso que ser judeu ou
grego, escravo ou homem livre, homem ou mulherGtf3,28-29; Cl 3,11; 1Cor 12,13) se torna
secundario. Desse modo, € impossivel falar de dgegm tocar também nesta dimenséo
institucional, que serd o objecto de estudo desfdtudo terceiro. Como a Igreja enquanto

instituicdo se relaciona com a sociedade em rede?

A primeira realidade a detectar é que as formandiituicdo eclesial sédo contingentes, isto
€, mutaveis, de acordo com as culturas e segundip@sas. Na teologia distinguem-se duas
dimensdes da Igreja: uma primeira, a que poderiamamar a forma, dimensao visivel terrestre e
gue tem o nome de instituicdo; e outra, mais ioted seu mistério. E o perigo da instituicdo (da
forma) seria pretender englobar perfeitamente, ferdea definitiva, o fundo (o mistério). «Toda a
instituicdo humana esté relacionada com um obcfire ela jamais realiza completamente e com
0 qual ndo pode ser identificada assim sem mais. IGaior razdo ainda, a instituicdo eclesial: sen-
do do mesmo género do Reino, ndo pode identifeaoem ele» (Centro Sdo Domingos, 1974: 23).

Dizemos que a instituicdo eclesial € relativa (ontingente). Compreendiam-no bem os cristaos
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da Idade Média, que, nas dancas dos mortos, mandavanferno tanto reis como Papas e bispos,

todos eles investidos nos seus cargos “por diggiiao” (cf. Centro S&o Domingos, 1974: 25).

3.1. A Igreja Catolica ao longo da historia

Como Manuel Castells argumenta, a internet é urjuntmde nés interconectados (Castells, 2003:
7), idealizada para ser uma comunicacdo de muitmsrouitos, a escala global, o que representa
uma forma de interaccdo em rede que € significatvde diferente da forma um para muitos
utilizada pelos sistemas hierarquicos centralizzelodentre eles as religibes. Este modelo de
comunicacdo de muitos com muitos ndo necessitaietarduia para funcionar, pelo contrario,
fundamenta-se num sistema aberto e de igual peti&o por todos os membros. Isto tem
significativas implicacdes no modo como a religifi@ra enquanto sistema cultural, uma vez que
existem muitas outras questdes envolvidas alémirdarthacdo”. Durante séculos, o poder das
religides, em especial da Igreja Catdlica, estewveentrado no facto de dominar a informacéo, de
concentrar o conhecimento e a autoridade hier&agtéado o sacerdote como Unico intermediario
entre os fiéis e as praticas religiosas, ou ertiés e a divindade. Esta estrutura ja foi caaties
com a Reforma Protestante, mas € agora, na soeieadede, posta em xeque. «Hierarquia e
redes sdo dois sistemas muito diferentes e a ettesta desenvolvida para apenas um deles»,
argumenta Christopher Helland (2005: 13). Comouwgdjlos? Aparentemente ndo é possivel, mas
vejamos o caminho que a Igreja fez ao longo doslee® como ela costuma dialogar com tais
situagdes antes de qualquer concluséo, pois, cimmeCastells, «as pessoas, as instituicdes, as
companhias e a sociedade em geral transformamaloge, qualquer tecnologia, apropriando-a,
modificando-a, experimentando-a. Esta é a licAoagistéria social da tecnologia ensina, e isso €

ainda mais verdadeiro no caso da Internet, umal@gia da comunicagéo» (Castells, 2003: 10).

Ao longo dos seus quase dois mil anos de existéacigreja Catdlica sempre se soube
adaptar as diferentes realidades, por vezes tramafolo a cultura local, mas por vezes adoptando-
a. N&o € por acaso que sobreviveu a periodos idiftbe grande perseguicéo, e continua hoje a ser
a maior instituicdo do planeta. Por outro ladodapsacéo foi sempre lenta e pode ndo acompanhar
o ritmo actual das transformagdes sociais, sendordéa pela prépria crise das organizagfes
tradicionalmente estruturadas e consolidadas, cpoota Castells. O desafio é totalmente novo
para a Igreja, pois a internet ndo é apenas umalbgga, € também o meio de comunicacao e de

interacgao que constitui a forma de organizag&uodaa sociedade.

Desde a sua origem, a Igreja sempre usou todogios gisponiveis para a evangelizacao.
Jesus Cristo pregava no templo, que era exclugiggutleus e onde as pessoas se concentravam.
Os apostolos seguiram seu exemplo, pregando ngdoem nas pragas. Sado Paulo é o primeiro

inovador. O chamado apdstolo dos gentios, pelargsséo entre os pagéos da época — habitantes
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da Grécia e de outros paises mediterraneos —adierdsalém para fundar comunidades cristas em
terras dominadas pelos romanos. Apés a fundacéty Bamunicava-se com estas comunidades, a
fim de alimentar a sua fé, através de cartas, o Beicomunicacao “social” da época. Utilizando-
se deste meio, mandava mensagens que circulavadiveosas comunidades, servindo ao mesmo
tempo para catequese, informagao, organizacdo, esfagdio... Paulo inspirou muitos cristaos
posteriores na utilizagdo dos meios disponiveisatéedade do seu tempo para a evangelizagao:
imprensa, cinema, radio, televisdo... e internetigieja «aprendeu, desde os comec¢os da sua
histéria, a formular a mensagem de Cristo por mde® conceitos e linguas dos diversos povos, e

procurou ilustra-la com o saber filoséfico», afirm@oncilio Vaticano [lGaudium et Sped4).

Ao longo do século XX, a Igreja elaborou diversaxuimentos, expressando o seu
pensamento sobre os meios de comunicacdo e sobpodancia de se unirem estes meios a sua
missdo apostolica e missionaria. Apesar de a etando se adequar ao conceito de meio de
comunicacao social, a doutrina exposta nestes datiosido Magistério pode dar pistas preciosas

para a nossa reflexao.

O primeiro documento elaborado pela Igreja € o &ednter Mirifica. Aprovado no
Concilio Vaticano 1l (1963), € bastante sucinto,snubjectivo e directo. Divide-se em dois
capitulos: o primeiro sobre as normas para o restodos meios de comunicacdo; e o segundo
tratando dos meios de comunicagdo como apostolatidico. Em sua introdugédo esclarece o

significado dos termos e o motivo de o Concilitetrae tal assunto:

Entre as maravilhosamvencgdes da técnica que, sobretudo no nosso teanpteligéncia humana,
com o auxilio de Deus, depreendeu das coisas sriad8anta Mae Igreja com especial solicitude
acolhee promoveaquelas que de preferéncia dizem respeito aoitespdr homem e abriram novos
caminhos para a facil comunicacao de toda espéciafdrmacdes, ideias e ensinamentos. Entre
estas invencdes sobressaem 0s meios que, portsvezaa sdo capazes de atingir e movimentar nao
somente os individuos, mas toda a sociedade huncanag a imprensa, o0 cinema, o radio, a
televisdo e outras invencfes deste générter(Mirifica, 1)

O mérito dalnter Mirifica é enfatizar que a Igreja deve usar os meios demicacao para
a evangelizacdo, que deve adaptar-se as novadagi@isp assumi-las, 0 que causou uma certa
perplexidade e espanto em muitos bispos. Afirmdaague € funcdo da Igreja ensinar o recto uso
destes meios, educando para um agir ético e pdoanwmcao recta da opinido publica. Nao
menciona a Internet, como é evidente, mas o faetmehcionar “outras inven¢des deste género”
indica-nos que ela esta incluida. Este documentiu alm caminho curioso, mostrando que o
Concilio estava atento as tendéncias sociais. Rmslemsmo afirmar que ele colocou a Igreja no

caminho da sociedade em rede.

Além do Inter Mirifica, o Pontificio Conselho para a Comunica¢do Sodathozou a
Communio et Progressi¢1971) e Aetatis Novae(1992). A Instrucdo Pastor&@ommunio et

Progressiodivide-se em trés partes. A primeira traz elenmgmoutrinais sobre a comunicacao
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social na perspectiva da Igreja. Na segunda pactesclarecidas as condigbes em que 0s meios de
comunicacdo contribuem para o progresso da hundmida contributo especial, prestado pelo
espirito cristdo e catdlico, € tratado na tercpade, que situa o papel dos meios de comunicagéo

na vida dos catdlicos.

Este documento trata da importancia dos meios heiticacao para a unido dos homens e
para o progresso da humanidade, pois possibilitaeaexpressao de opinido e permite o0 acesso a
informagé&o e a verdade. Reconhece que tem umaatiegu propria, nova; e sua fungéo de ensino,
difusdo da cultura e arte, desde que se criem coesli para tal: formagéo, oportunidade,
cooperacdo, empenho etc. Lemos, por exemplo, gege, pois, a necessidade de usar, quanto
possivel, os meios de comunicacdo social para eqgegsa mensagem cristd, dum modo mais
interessante e eficaz, encarnando-a no estilo ipr@ler cada um destes meiosGofmnmunio et

Progressio 131)

A InstrucdoAetatis Novaepor sua vez, trata da revolucdo provocada peldssnue
massa. Nos seus cinco capitulos desenvolve temas @@ontexto da comunicacdo social; as suas
tarefas; as necessidades actuais quanto ao ugs desibs; as prioridades pastorais; a necessidade
de um plano pastoral. O destaque vai para o capedgundo, sobre as tarefas da comunicacao
social, que desenvolve os temas: 0s meios de coag#u social ao servigo das pessoas e culturas;
do didlogo com o0 mundo; da comunidade humana ealgrgsso social; da comunhéo eclesial; e
da nova evangelizacdo. Destaca ainda que juntam@oite os meios tradicionais como o
testemunho de vida, o contacto pessoal, a piedapidgy e a liturgia, os meios de comunicagao

social sdo essenciais para a evangelizagdo equeag

No ano 2000, foi organizado em Assis, Italia, o isénio Chiesa in Reteum marco
importante nesta viragem da Igreja para pensarva sociedade. A partir deste encontro ficou
claro para todos os membros da Igreja que «a ktter@o era “mais um medium” a ter-se em
conta, mas um verdadeiro e préprio ambiente no gusdciedade ia pondo as raizes, e onde as
novas geracoes haveriam de crescer», como apoetdi®@2010: 81). O mesmo Grienti afirma, no
entanto, que para desenvolver a sua missdo nestecantexto cultural e mediatico «é exigido da

Igreja uma converséo pastoral que inclui e exiga aomverséo cultural» (Grienti, 2010: 45).

Muitas iniciativas e congressos seguiram estax@fleprocurando sempre mais adaptar a
Igreja ao novo contexto, ou dialogar com a novéesagle, na tentativa de se inserir na linguagem

do mundo digital.

3.2. O Concilio Vaticano i

Antes de avancar para uma analise mais particudar disafios lancados a Igreja enquanto

instituicAo e como esta responde e se adapta aw cwwvexto, gostariamos de retomar alguns
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elementos referentes ao Concilio Vaticano Il. Asaokipotese € que este Concilio € um marco
fundamental que preparou a Igreja para a relacéo a@ociedade em rede. A nova estrutura e
concepcdo de Igreja adoptada ap6s o Vaticano Il wheunovo impulso a Igreja, iluminando

diversas areas. O Concilio foi realizado nos a@® 1periodo em que a sociedade em rede dava
0S seus primeiros passos, onde comecava a serdaoldas antes disso, vejamos os factores

historicos e culturais que conduziram a este comtex

Quando se processou a passagem do particularistaegupara o universalismo grego-
romano, houve quem quisesse impor a observanaiallda lei mosaica aqueles que procediam de
outro ambiente cultural. O Concilio de Jerusalélcsonou a questdo de um modo mais amplo do
que tinha sido colocada, declarando que, ndo sogsapagdos mas também para os judeus, basta a
fé em Jesus morto e ressuscitado para serem sBlutente quatro séculos triunfou a renovagéo
frente & involugdo dos judaizantes. A Igreja ermardo modo mais perfeito possivel na cultura
greco-romana: os escritos do Novo Testamento gamhdorma em grego; a formulagcdo dos
contetdos da fé cristd tornou-se possivel gracasatggorias filoséficas da Grécia, apesar dos
indubitaveis aspectos negativos que também compatdhelenizacdo” do cristianismo; as
estruturas fundamentais da organizacéo eclesidstmantraram no ordenamento juridico romano
um bom leito; e até aqueles que hoje em dia danigrétom constantiniano” da Igreja do século
IV admitem facilmente que essa nova situacao fagik difusdo o cristianismo (cf. Verdete, 2009:
47ss).

Os cristdos greco-romanos que, ao principio, tinpamtestado por causa do excessivo
enraizamento do Evangelho na cultura judaica, wadl@pois no mesmo defeito que os judaizantes.
N&o impediram a entrada dos povos barbaros naacisino, mas exigiam que antes de se
incorporarem se revestissem da roupagem greco-gom@aso contrario ndo poderia haver
“salvacdo” para eles. Depois de uma obra de grpad&ncia que durou mais de seis séculos, a
Igreja conseguiu fazer daquele mundo dos barbanasayo povo de Deus, em que ela submergiu
completamente, tanto que, passado algum tempoehmrcque aquela excessiva presenca dos
poderes em todos os ambitos da sua vida, exterimiereos, comprometia em excesso a moral e
até o proprio dogma. E reagiu com a reforma gragarilutando pela sua liberdade e pelo retorno
da Igreja as origens evangélicas. Aos poucos vaddtocair no mesmo erro, fechando-se no

clericalismo e na estrutura hierarquica até aocdat Il.

O Concilio Vaticano 1l foi o acontecimento fundar@rda vida da Igreja contemporanea.
Foi idealizado por Jodo XXIll, sensivel aos sirtis tempos. Segundo o discurso do proprio Papa,
0s objectivos deste concilio seriam a renovacaiartda Igreja, a promog¢do da unidade entre
todos os cristdos e a paz no mundo, priorizandaestgo pastoral. Apds trés anos de preparacao,
deu-se, no dia 11 de Outubro de 1962, a abertigialado Concilio, contando com a participacéo

de 2250 bispos. Foi encerrado em 8 de Dezembr®6@®, hpds uma pausa de alguns meses e a
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eleicdo do Papa Paulo VI. Dentre as principais stmmacdes trazidas destacam-se a
reestruturacdo da Igreja. Queria-se adaptar aidaudio mundo contemporéneo, pds-moderno e
com valores totalmente diferentes dos periodosriargs. Falava-se constantemente num
aggiornamentp que significa aperfeicoamento, actualizagdo, we@ducagdo visando estar
inteirado com a modernidade. O caracter pastomlnaislo significa um novo modo de agir da
Igreja e do seu magistério, um agir mais voltad@ gamundo e para as suas necessidades. O
didlogo com a sociedade e com as outras Igrejasneas. A Igreja propde abrir-se ao mundo e a
penetrar na cultura dita “profana”, pois toma cdrstia que ndo € fugindo do mundo que se
resolvem os problemas que tém origem nele, sonaenémfrentar os problemas pode-se encontrar

uma solucéo para eles.

A constituicdo sobre a Igrejaumen Gentiumtorna-se como que o tronco do Concilio e
representa, no campo da eclesiologia, uma autémcducdo. Surge um novo modo de ser e de
compreender a Igreja. De um modelo de Igreja coomedade perfeita passa-se agora a uma
pluralidade de imagens, complementares entre sieatadas pela perspectiva do mistério e da
Trindade. O Concilio pede que entre pastores s fiéja uma “comunidade de relagbes” e um

mutuo apoio, pois todos séo “chamados a santidade”.

Este € provavelmente o documento mais important€awilio Vaticano Il, pois fez a
Igreja reflectir sobre a sua esséncia, sobre asgam e constituicdo interna. A sua redescoberta
como mistério marca este retorno as origens ao mésmpo que se abre a todas as novidades
trazidas pelos novos tempos. A conscientizacaogogal como mistério ligado ao mistério de
Cristo e ndo como sociedade deu um novo rumo g@peaminhos interessantes que infelizmente
nédo foram bem explorados ao longo destes 50 ardosniito a ser feito. Como recorda a Prof.
Manuela Carvalho: «Aumen Gentiunainda ndo € vivida nem aplicada. [...] Alguns pordesta
constituicdo foram vistos, como a questédo da caliegide e do episcopado, mas o fundamento, a
raiz da propria Igreja é mais dificil. Exige muita vida crista%

Outros aspectos da nova imagem que a Igreja ofela mesma no Vaticano Il séo a
colegialidade episcopalL@men Gentiumcap. lll), com que se comecou a romper o0 cestrali
reinante na Igreja Catdlica hd mais de oito sécelague contrastava com a descentralizagéo
imperante nos primeiros séculos; e a importan@ascente que se reconhece as Igrejas locais,
«formadas a imagem da Igreja Universdlwnien Gentium23). Colegialidade significa que a
autoridade e o poder ndo estdo centrados aperRapag mas dependem de um grupo (colégio) de
cardeais e bispos. Para os assuntos de maiormelav@ruciais) ha inclusive a necessidade de se
convocar um Sinodo ou Concilio, que sdo basicanassmbleias com todos os bispos. Dai surge
também a autonomia de cada diocese em muitas qaest@&olegialidade responde ao predominio

do aspecto hierarquico, que acentuou excessivaraatiteensao vertical da organizacéo eclesial e

4 Conferéncia na Universidade Catélica de Lisboa, ef® Blaio de 2008.
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teve como consequéncia um maior incremento da neraéara o centralismo no governo da
Igreja, ainda que este centralismo tenha contribyddra salvar a unidade eclesial perante a
desagregagdo que se produziu nas confissbes praesstde excessivo horizontalismo. A
colegialidade revela uma transformacdo organizatiaque privilegia a flexibilidade e a

adaptabilidade, cruciais na sociedade em red€gdtells, 2007: 23). A demora até os anos 1960
para esta mudanca estrutural da Igreja até temuas mzdes. O espirito democratico e a
modernidade em geral apresentaram-se quase seigpd®sl a uma corrente de expressao
anticlerical e anticrista: ilustracdo, liberalismggcialismo, marxismo, comunismo. Tudo isto

obrigou a Igreja a tomar uma atitude defensiva&rcarrar-se na sua “fortaleza”.

No Vaticano I, a Igreja responde a todas as qaeslévantadas pelo movimento
modernista, processo que passa principalmentespaldescentralizagédo. Atravées da colegialidade,
a Igreja renuncia ao puro verticalismo e autostad e propfe-se a ser comunhdo e
multilateridade, comunidade, antes de ser relagatetal entre um individuo que manda e outro
que obedece. No Concilio atribui-se também ao leigeu merecido valor e ele torna-se agente

das diversas pastorais.

Outra constituicdo do Vaticano Baudium et Spesrata fundamentalmente das relagdes
entre a Igreja Catdlica e a sociedade onde elaeeatiua. O seu texto € profundo e completo,
constituindo a base de toda a Doutrina Social da&jdg Mais tarde recebeu apenas um
complemento n&opulorum Progressigara reforcar a linha de pensamento assumidalgreia
nesta area, ou seja, alertar para o descompasscemte entre crescimento econémico e o
desenvolvimento integral, para o contraste enfreogresso tecnoldgico e a capacidade produtiva,

de um lado, e o subdesenvolvimento de tantos poeosutro.

Por ser o ultimo documento aprovad@audium et Spef®i privilegiada e bebeu de toda a
nova mentalidade conciliar. Ela pde em pratica sagka novidades do Concilio, especialmente o
que diz respeito a uma Igreja mais aberta, compidane missionaria. Tem especial ligacdo com o

decretoAd Gentessobre a actividade missionaria da Igreja.

Com o Vaticano Il houve uma renovacao da Igrej&, sl mantinha fechada e estagnada
em seéculos anteriores. Deu-se um novo ar ao datoice um novo modo de ele se manifestar,
devolvendo a Igreja o espirito comunitario e a vizgcdo horizontal dos primeiros séculos. A
novidade do Vaticano Il foi mostrar uma Igreja guer ser actual, volta a ser comunhdo, valoriza
0 ser humano e reconhece que ndo esta so. Estaconwapcao foi fundamental para uma boa

relacdo com a sociedade em rede, que se formagtamente ao mesmo tempo.

Como consequéncia da descentralizacdo de Romas emesenvolvimento da Igreja nos
demais continentes. Um movimento que acompanhaengelvimento da sociedade em rede, ou
seja, ndo sao apenas a Europa e EUA que funciooamo polos de poder, mas todo o globo tem

uma participacdo equiparada, tem espaco e condpgiasparticipar em pé de igualdade com os
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antigos detentores do poder. Hoje constata-seralgif@rca das Igrejas latino-americana, africana

e até mesmo a asiatica, como mostram os dadoseanaistes sobre os cristdos no mundo.

Do ano 2000 até 2009 (cf. Anuéario Catdlico 201F),catélicos no mundo aumentaram
cerca de 13%, passando de 1.045 milhbes para milliies. Este aumento corresponde a cerca de
meio ponto percentual a mais que o crescimentoogalacdo mundial, que neste periodo foi de
12,5%, actualmente com quase 7.000 milhBes de g®sEm relacdo ao ano anterior (2008), a
Igreja cresceu 1,3%, ou seja, houve 15 milhdesoslesbaptizados. Mas certamente pode crescer
muito mais, principalmente em paises como a Clinde menos de 4% da populagéo é cristd e
destes somente um quarto é catdlico. O Vaticansideru cerca de 15 milhdes de catolicos na
sua estatistica (1,1% da populagéo total), apesdordes ndo oficiais dizerem que existem 130

milhdes de cristdos, catdlicos e evangélicos.

A Igreja na China, e em toda a Asia, foi a que rossceu em nimeros absolutos, seguida
pela africana, que em 2005 correspondia a 12,5%atéicos no mundo e hoje ja chega a 15,2%.
A Oceania e a América também cresceram, apesarniddentamente. O clero igualmente cresceu
na ultima década, mas com indices muito inferia@saumento da populacdo. Enquanto no ano
2000 havia um padre para cada grupo de 2.579 aaddlactualmente cada sacerdote tem um
rebanho médio de 2.876 fiéis. Ao contrario dos ibagdbs, que cresceram 13%, o clero neste
periodo cresceu apenas 1,34%. De qualquer mod@resteimento é significativo, pois confirma
gue a Igreja estd em sintonia com a sociedadecaptéua em crescimento, contrariando o senso
comum que aponta o declinio da fé e da Igreja. iBeguleclarou Mons. Vittorio Formenti,
coordenador do Departamento Central de Estatista@cavaticano, ao receber os resultados

estatisticos deste ano o Papa Bento XVI

ficou positivamente impressionado, sobretudo com dmdo: o do aumento do numero de
sacerdotes. Basta pensar que desde os anos sestgentdinal do século passado, o numero de
sacerdotes estava em queda continua. A partir @& H&uve um pequeno sinal positivo, embora se
tratasse de poucas unidades. No ano 2000, ao imégcamos com um aumento de cerca de 400
sacerdotes. Agora, sobretudo durante o Ano Sa@drdmintamos 1.400 sacerdotes a mais no
mundo. E a isso se acrescenta um pequeno detaihérina, mas importante: nés contamos todos
0S anos 0s que, infelizmente, deixam o sacerddws,contamos também os que, apds muitos anos,
retomam o ministério sacerdotal. Pois bem, no Amee8lotal ndo somente tivemos menos
presbiteros que deixaram o ministério, mas regisam retorno de 460 sacerdotes — que por
diferentes motivos haviam deixado o ministério. @o# ficou muito, muito impressionado e
contente com esse dado. (www.vatican.va)

Mas néo foi apenas o numero de fiéis e de padresagmentou. De 2008 para 2009
tivemos também um aumento significativo de bisgli§conos permanentes e seminaristas. Os
bispos passaram de 5.002 para 5.065 (aumento #g.1C% diaconos permanentes passaram de
37.203 para 38.155 (aumento de 2,5%), sendo nugidisativo o crescimento na Oceania (19%) e
na Asia (16%). Os seminaristas, que ha 30 anosiit@passavam os 70 mil, sdo agora 117.978

(0,82% a mais que em 2008, com maior crescimentdsia, 2,39%, e na Africa, 2,2%). Na
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Europa, Unico continente em que o numero de patireuiu, € interessante constatar que os
seminaristas aumentaram 1,64%. Aos poucos um nerfd ga Igreja é configurado, com uma
visivel descentraliza¢@o. O dinamismo presenteunafa é agora deslocado para outras direcgées:

Sul, Ocidente e Oriente, seguindo a tendéncia da saciedade em rede e global.

3.3. Comunidades cristas em rede

E necessario introduzir aqui também uma referé&@istrutura das primeiras comunidades cristas,
pois esta estrutura, organizada em rede, podenfmna nossa reconstituicdo historica, além de

apontar caminhos para a Igreja actual.

As primeiras comunidades cristds eram estruturaiaforma de rede, com varios nucleos
interligados, sem um centro regulador; com grupo®ntarios, sem pretensdes de monopdlio do
poder e com um estilo de vida testemunhal. A pddg textos da época podemos constatar esta
diferenca estrutural, que parece ter surgido sanesh a ascensao do cristianismo como religido

oficial do Império Romano, por Constantino, no $&¢u.

A partir das cartas de S&o Paulo e dos Actos ddstalps, podemos tracar um perfil das
comunidades cristas dos trés primeiros séculosidguado eram reconhecidas oficialmente como
uma “Igreja”, nem mesmo como religido. Neste pearjad cristdos eram tidos como dissidentes do
judaismo, uma espécie de fac¢do ou seita judaigany como “foras-da-lei”, sendo perseguidos,

presos e muitas vezes martirizados (mortos em niané).

Os Actos dos Apdéstolos, escritos por Lucas cercardn 80 d.C., relatam a histéria da
Igreja nascente. Sdo uma espécie de diario de bdedd.ucas que faz uma leitura dos
acontecimentos a luz da fé. Nao € um estudo dmmtiiem um relato jornalistico, mas apresenta
dados suficientemente fidveis para serem tomadwos éontes de analise para o nosso estudo. Os
Actos mostram como o cristianismo se espalhou foasado judaismo, penetrando na Asia, Africa
e Europa, e como viviam as comunidades cristdsel®sentos dai extraidos permitem-nos

estabelecer relagbes entre as comunidades e eftiaglcomo uma rede social.

Ao analisar as personagens principais de cada ddaden e como interagiam com as
demais comunidades, através de viagens ou corm@dSpoias, notamos que a comunicacao entre as
comunidades era frequente e utilizava basicamesit@ma criado pelos romanos: estradas e rotas
de navegacdo. A internet criou uma interaccao arapla e rapida, mas nao é propriamente uma
novidade. Independentemente do sistema tecnolégiempre foi possivel criar lagos de

comunicacao entre os nds presentes nas redesssociai

Entre as comunidades citadas pelos Actos dos Ap@stemos: Jerusalém, Antioquia,
Roma, Efeso, Corinto, Troade, Bereia, Atenas, Ef€amcreias, Filipos, Tessalonica, Neapolis,

Lida, Samaria, Tiro, Damasco, Gaza, Cesareia, Jtpégmaida, Seléucia, Chipre, Perge, Tarso,
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Icénio, Listra, Atalia, Mira, Derbe e Antioquia dsidia. Estas comunidades espalhavam-se por

praticamente todo o territério do Império Romanmundo conhecido da época.

Partindo dos relatos fornecidos pela Biblia, paeleestabelecer uma série de lacos
existentes entre as comunidades, destacando ggutes centrais e algumas comunicacdes mais
frequentes (cf. Actos dos Apdstolos e cartas pasiirO aspecto geografico € um claro delimitador
das relacfes: as comunidades mais proximas apgesemha relacdo muito mais estreita que as
distantes, mas nenhuma comunidade apresentadaatatia. Pelo contrario, todas elas apresentam
mais de quatro ligacde que é muito significativo. Os lagos apresergaim de diversos tipos:
evangelizacéo, solidariedade, entreajuda, formdcamalho, amizade etc. Analisando caso a caso,
isto vai se tornando mais claro. O enfoque, poB™ no modo como estes lagcos contribuiram
para a solidificacdo e manutencéo do cristianistaodo-lhe forca e estrutura capaz de sobreviver

a diversas perseguicdes e ataques externos.

O modo como as comunidades estavam estruturadas-sdeem grande parte aos
Apbstolos, especialmente Pedro e Paulo. Pedro foiegsponsavel pela organizacdo das
comunidades mais proximas de Jerusalém. Numa sadasd fundou diversas comunidades nos
arredores de Roma, que ndo sao objecto de estudengm posteriores aos textos biblicos. Paulo,
por sua vez, € o responsavel pela fundagéo e aggga das comunidades do Médio Oriente e da

Europa.

O cristianismo teve inicio em Jerusalém, com osideges directos de Jesus. Por cerca de
trés anos Jesus pregou uma mensagem inovadoraresalde e arredores, anunciando ser o
Messias, ou o Filho de Deus. Muitos judeus seguitare deram assim inicio ao cristianismo. As
primeiras comunidades foram fundadas nos arreddeeslerusalém, nos povoados de Lida,
Samaria, Tiro, Damasco, Gaza, Cesareia, Jope,nRiaa. Pedro era o lider eminente destas
comunidades, juntamente com os demais apostolosdestaque para Tiago (cf. Verdete, 2009).
Os participantes destas comunidades eram todaseosogitavam o baptismo e assumiam um novo
estilo de vida, conforme relata os Actos 2,44-44.3P; 5,14; 6,7; 10,34. Nos textos biblicos
aparecem algumas pessoas que certamente na épestasgavam pela lideranca, testemunho ou
generosidade. Como néo existiam templos crist&ogessoas reuniam-se em casas de familia, em
geral familias com posses, que tinham uma casaientmente grande para acolher um certo
numero de fiéis. Também n&o havia hierarquia, apdsaautoridade moral dos apostolos
(colegialidade) e de alguns lideres, chamados diéi@ne diaconos. Estes eram também os que

tinham funcdes, ou servigos, especificos na coradeidcf. Act 6,3; 15,2).

Destas comunidades saiam importantes colaboragoespartiam para novas terras a fim

de evangelizar, auxiliar com o trabalho manualmtor os novos cristdos, recolher ajuda para as

5 Anélise feita com o auxilio do software UCINET.
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comunidades mais pobres. Filipe, por exemplo, é@dame muitas vezes citado, que fazia ligagéo

entre varias comunidades. Igualmente Lucas, Bardad® Marcos e Paulo.

Paulo converteu-se ao cristianismo quando ia anteonde Damasco, a fim de perseguir e
prender os cristdos, que neste periodo tinham densentrar e realizar os seus cultos
clandestinamente. Paulo esteve muito ligado a ciwlade de Antioquia. Ali os seguidores de
Cristo foram pela primeira vez chamados de cristargundo relata os Actos 11,26. A comunidade
de Antioquia parece ser fundamental neste peri@edexpansdo do cristianismo. Como estava
situada a meio do caminho entre Jerusalém e a Asiaou-se um local estratégico onde o
cristianismo teve boa aceitacé@o e se criou umdaébmunidade. Ali Paulo estabeleceu-se apés a
conversdo e dali saiu para as suas viagens missisnacompanhado por Barnabé, Jodo Marcos e

Lucas.

Figura 3.1.

Assim compreendemos a centralidade de Antioquidganesie (cf. figura 3.1.). Ela é
fundamental para se criarem lacos com os dois grapguintes: um formado pelas comunidades
da Asia (Seléucia, Chipre, Perge, Tarso, Iconisiraj Atalia, Mira, Derbe e Antioquia da Psidia) e
outro pelas comunidades da Europa, fundamentalngent®récia naquele periodo (Roma, Efeso,
Corinto, Troade, Bereia, Atenas, Efeso, Cencreflios, Tessalonica, Neapolis). A grande

maioria destas comunidades foi fundada por Paulante as suas viagens.

Paulo tinha uma estratégia interessante (cf. Muf@l@onnor, 2009). Procurava fundar
comunidades em locais estratégicos, em geral gsacdatros urbanos, onde havia grande
circulacao de ideias e de pessoas. Corinto, panghe tinha 600.000 habitantes na época. Uma

vez fundadas estas comunidades, formava lideresaj@spalhavam pelas aldeias vizinhas para
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difundir o evangelho, formando novas comunidadesrélatos biblicos descrevem apenas estes
grandes centros, mas mencionam algumas vezes pesdoaais nos arredores. Formavam-se,
assim, subredes, que fortaleciam a rede prindfmldessa forma que o cristianismo se difundiu
rapidamente e adquiriu tamanha expresséo e foedegau o imperador Constantino a declara-la
a religido oficial do Império Romano. Até este matoe os cristdos viviam clandestinos, mas ao
que se nota com uma grande forca e uma estrututa stlida. Esta estrutura em rede foi a base
para posteriormente se construir a Igreja ofidi@rarquica, tendo Roma como centro. Nos trés
primeiros séculos do cristianismo, Roma ndo tindrzham protagonismo, apesar de ja se notar ali

uma comunidade (ou uma série de pequenas comun)dzsteuturada e importante para a rede.

Num segundo momento, e ndo menos importante paa@natencado da rede social, Paulo
utilizou cartas para se comunicar com as comunglalenanter nelas a fé viva e a estrutura
funcional, com um comportamento ético exigente. 8dohecidas pelo menos nove das suas
cartas, algumas delas dirigidas a pessoas emparti®aulo escreveu as comunidades de Roma,
Corinto, Efeso, Filipos, Colossos, Tessalonica daca Nelas surgem muitas personagens
importantes para compreender a organizagdo da .€potaexemplo, muitas sdo mulheres. As
mulheres no judaismo, e mesmo na cultura grecoframinham pouquissimos direitos. Eram
praticamente consideradas uma propriedade do maedo direitos proprios ou liberdade. Ao dar
0 protagonismo a algumas mulheres na comunidadén Baou uma nova ordem social, inspirado
na mensagem de Jesus. As pessoas sao citadasefendngias, ou testemunho. Algumas porque
colaboraram de modo especial, outras por amizadegsopor terem maior lideranca, outras por se
destacarem na pratica da fé e da caridade. Na a@staomanos sao citadas cerca de 35 pessoas.

Nas demais, de cinco a sete novas personagens cada.

As visitas e cartas, no entanto, eram uma pratcaum das primeiras comunidades. Na
Biblia encontramos também cartas escritas por Pddd@n e Tiago. Os Actos também narram
muitas visitas pastorais e encontros frequentese emtembros das diversas comunidades,
normalmente com a finalidade de colaborar na foémag na edificacdo da comunidade. Estes

eram 0s principais instrumentos que geravam congatle entre as comunidades.

Quando recordamos as perseguicbes e tentativasnideilamento destas primeiras
comunidades, percebemos o quao importante foiestatura coesa e que facultava uma série de
lacos. As comunidades perseguidas podiam facilmantar-se a outra, ou serem reconstruidas a
partir das comunidades com as quais tinham reldg&ata. Destruir um dos nos desta rede
praticamente néo influenciava no todo, pois hawe woesdo muito forte enquanto rede. Mesmo
gue a comunidade de Jerusalém fosse destruida, denfacto foi no ano 70 d.C., a rede
facilmente se recompunha. Isso deu forca ao aristi#o e possibilitou a sua expanséo para outras
regides. Esta estrutura possibilitou o seu deseinwehto e a sua organizacdo como Igreja
hegeménica alguns séculos depois.
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Uma visdo optimista permitiria ver aqui o principgie uma sociedade em rede. Havia a
partilha dos mesmos cdédigos, dos mesmos princigims,mesmos ideais, das mesmas rotinas,
ritos, simbolos etc. Havia uma grande sintonia lgjeativos e ac¢des. O que acontecia num dos

nés era rapidamente levado a todos os outros & tagercussdo imediata.

z

Isso conduz a duas hipoteses, pelo menos. Pringdgirgue a histéria é ciclica. Os
momentos histéricos repetem-se, de uma forma relaova evoluida, mas repetem-se. A
organizacao em redes sociais ndo € novidade, apesazer nova composicao, novos elementos e

novas problematicas.

A segunda hipétese, mais directamente ligada aoptapde confronto entre a Igreja e a
sociedade em rede, € de que uma possivel altemtia a harmonia da instituicdo Igreja com esta
“nova” ordem social € retomar os seus valores ritesas fundacionais, retomar elementos dos
primeiros anos do cristianismo, voltar as fontesolparece ter acontecido com o Vaticano I, ou

pelo menos foram criadas as condi¢cBes para tal.

3.4. Desafios impostos a Igreja

Postas estas questdes que achamos serem muiteipesi e elucidativas para o estudo da relacéo
entre Igreja e sociedade em rede, damos um novso:paentificar os principais elementos
constituintes da sociedade actual que ameacantjanses e pdem a Igreja em perigo, tais como a
crise das instituicdes, a descentralizagdo do podén do patriarcalismo e da familia tradicional,

o fim dos absolutismos etc.

A crise das instituicdes é uma das caracteristizas imediatas da sociedade em rede, com
a consequente crise da democracia politica. «Cadscantre as redes globais e as identidades
culturais, as instituicbes da sociedade, e paatimgnte o Estado Nacédo, foram abaladas nas suas
fundactes e desafiadas na sua legitimidade» esCaseells (2006a: XIX). Presenciamos uma
crise de legitimidade que esvazia o0 sentido e g&wrdas instituicbes da era industrial, ou
anteriores, como é o caso da Igreja. No segundomelda sua trilogia, Castells analisa
longamente como a capacidade do Estado-Nacg&o 6ogprometida pela globalizagdo das
principais actividades econdmicas, pela globaligai@s media e da comunicacédo electronica, pela
globalizacdo do crime, pela globalizagcdo dos prosesociais e pela globalizagdo da rebelido na
reforma do terrorismo. Apesar de manter um cerpelpastratégico para controlar o desempenho
da economia, o Estado perdeu o seu poder econéR@deu igualmente o controlo sobre a
comunicacdo e sobre a informagéo. Este ponto twdéém a Igreja, que teve o seu poder e

autoridade durante muitos séculos fundamentadoammpdlio do conhecimento.

O poder, de facto, j& ndo estéd nas instituigbesocorkstado, nas organizagées ou nos

mecanismos simbdlicos de controlo, como empresdgties ou a Igreja. O poder ja ndo esta nas
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maos dos principes, oligarquias e elites dominanteso a capacidade de impor a vontade de um
ou de alguns sobre os demais, alterando 0 seu ctammmto. Mas o poder também né&o
desaparece. Ele ainda governa a sociedade; aisdmolda e nos domina. A diferenca é que o
poder estd em toda a parte e em lugar nenhumnagiéoducéo em série, nos fluxos financeiros,
nos estilos de vida, nos hospitais, nas escolaselagisdo, nas imagens, nas mensagens, nas
tecnologias (cf. Castells, 2006a: 435). Os detestaio poder sdo agora 0s conectores. A nova
forma de poder «reside nos cddigos da informacdaseimagens da representacdo em torno das
quais as sociedades organizam as suas instituicdepessoas constroem as suas vidas e decidem
0 seu comportamento. Esse poder encontra-se na oeipessoas. E por este motivo que o poder
na Era da Informacédo é simultaneamente identiflcdwifuso. Sabemos o que ele é, contudo ndo
podemos té-lo, porque o poder € funcdo de umahiataterminavel pelos codigos culturais da
sociedade» (Castells, 2007: 506). A cultura conmiefale poder e o poder como fonte de capital

sdo as bases da nova hierarquia social da erdodaatao.

O Estado passa a ser um n6 de uma rede muito mala @e poder. Igualmente a Igreja
passa a ser um no nesta rede. Na Giiva me that on line religigrBrasher afirma que «a maior
transformacéo é que a influéncia cultural antescida por padres, rabinos ou pastores agora esta a
ser desafiada pcentertainers (Brasher, 2001: 134). E uma constatacdo simpies, que tem
sérias consequéncias para as religides e paraja [@atdlica em particular. A sociedade em rede
ndo reconhece uma autoridade suprema, uma vozackgal Todos tém o mesmo direito e agem
autonomamente. A Igreja ndo tem, neste contextogemo papel e espaco que tinha em outras
culturas e sociedades. Desse modo, a transmisdécédarejudicada e a manutencdo da instituicdo
também. A nova sociedade ndo reconhece universsiduaos, totalizantes. Ela ndo nega o valor
do cristianismo, mas ele ja ndo é “0” sistema derga morais e religiosos, apenas “um” sistema
entre tantos. E a Igreja ja se apercebeu disssappe muitas vezes o negar. Nos seus Ultimos
documentos oficiais vemos uma tendéncia a alestanembros da Igreja para o didlogo e o bom
uso da internet e a imersédo nesta nova sociedadendeforma qualificada e activa, como por
exemplo em Jodo Paulo Il e Bento XVI. Os dois W@8nPapas falam frequentemente da internet

como o férum ou aredpago da sociedade contempodditease desenvolve a vida social.

O surgimento do fundamentalismo religioso tambétd dsectamente associado a crise
institucional e a ruptura das sociedades traditgoizlusive o enfraquecimento do poder do clero,
como desenvolve Castells no deader da identidade«A identidade islamica € (re)construida
pelos fundamentalistas por oposicao ao capitalismaocialismo e ao hacionalismo, arabe ou de
qualquer outra origem, que, na sua visdo, sdodded fracassadas provenientes da ordem poés-
colonial» (Castells, 2006a: 16).

Escritura e Tradicdo, as principais fontes da fét&rtambém sdo abaladas pelo novo

contexto. «A Biblia € um livro sagrado entre outnasinternet: as interpretacdes a que estavamos
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acostumados, de repente véem-se confrontadas ctas,oquem sabe mais de acordo com a
mentalidade moderna» (Gruen, 2001: 62). Diverswedisagrados ocupam 0 mesmo espago que a
Biblia e todos disputam com ideias ndo-religiogas, muitas vezes sdo postas em pé de igualdade.
«Todas as expressfes culturais, da pior & melaomais elitista a mais popular, juntam-se nesse
universo digital que liga, num gigantesco hipedexsthistérico, as manifestacbes passadas,
presentes e futuras da mente comunicativa. Com &geelas constroem um novo ambiente

simbdlico. Fazem da virtualidade a nossa realidaafasna Castells (2007: 488).

s

A Sagrada Escritura ndo é aceite como verdade whsdhquestionavel. A verdade
revelada entra em choque com a liberdade de opudsociedade em rede, assim como a
autoridade da Igreja na interpretacdo agride astibidade contemporanea. Igualmente a proposta
universal da Biblia exerce certa resisténcia sobser humano que deseja a interactividade e o
particularismo. As meta-narrativas deixam de tgpaes. O cristianismo, e diversas outras
religides, sO se tornaram universais através diaBiblivro sagrado, mas a sociedade em rede ja

nédo aceita este modelo de revelacéo.

O novo modo de pensar, ndo linear, modelo do leEperttambém rejeita a estrutura actual
da Biblia. A questdo nao esta tanto na Biblia emelaié uma forma de hipertexto, mas no modo
como ¢€ lida e interpretada pela comunidade cridg.sua mais recente Exortacdo Apostolica,
Verbum Domini,Bento XVI propds uma nova interpretacdo, certamguatra tentar responder a
esta questdo, entre outras. Afirma que o cristiamigdo € uma religido do “livro”, mas é uma
religido da “Palavra”. O livro é estatico, enquaropalavra é viva, sempre actual, sempre

renovada. A palavra tem lugar de destaque, mesreoai@dade em rede.

A Tradicdo fazem-se as mesmas criticas e resisnai autoridade moral e intelectual
conquistada pela Tradicdo nao significa praticameatla para o cibernauta. «Todos vivemos em
um perpétuo presente, no qual tudo é adaptado &xiémpia momentanea, e no qual a perda do
sentido do tempo é acompanhada do esgotamentoitio®s de relevancia que fazem distinguir o
essencial do supérfluo, o duradouro do efémerasnafZygmunt Baumanapud Grienti, 2010:

33) em sintonia com a teoria do tempo atemporalama¢isamos. O passado ndo é modelo para o
presente, por isso ndo tem sentido buscar na Bag@rametros para o hoje. Ninguém se guia por

normas autoritarias e inquestionaveis, apesaridadicdo representar muito mais do que isto.

A lgreja deixou de representar a autoridade naedadie em rede, ja ndo é reconhecida
como fonte de credibilidade. Ou melhor, é uma &ldde entre muitas, pois uma das
caracteristicas desta sociedade é a multiplicidad®ntes de autoridade: «a ordem internacional
dos dias de hoje caracteriza-se pela persisténoiasistema do Estado soberano e pelo
desenvolvimento de estruturas multiplas de autdeda(Held apud Castells, 2006a: 422). A
avaliagdo, a critica, a categorizacdo etc. ndo reds reservadas aos mediadores culturais

tradicionais como o clero, os professores, os |@taa, os editores, mas retorna as maos das
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multiddes. «As doutrinas e ensinamentos que arsievam centralizados e controlados podem
agora ser abertamente desafiados, contraditognouado através de um meio que € acedido por
milhares de pessoas todos os dias» (Dawson, 28D4A2greja sente iSSO permanentemente, com
ataque constantes, mas também constantes testesnerdefesa por parte dos cristdos que aqui
tém o0 mesmo espaco e poder que 0s néo cristdosdaba por ser um factor positivo, pois mostra
que a Igreja pode ser privilegiada com este meioitommais do que com as teorias do
modernismo. Mostra que o0s que estdo envolvidosadgneja querem se manifestar a favor, eles
préprios contrapdem as acusacdes, ndo é precigeja bficial reagir (somente as vezes). H4 um
grande poder de mobilizacéo dos “leigos”, que skipega e que agora detém “poder”. A sociedade
em rede promove a descentralizacdo do poder dg,lgrem voz para o leigo, como queria 0
Vaticano Il. A Santa Sé oferece a visao oficialsroatras iniciativas oferecem acolhida, dialogo,
orientacdo, partilha de sentimentos e preocupagdiggosas, participacdo em rituais, responde
perguntas desafiadoras sobre a fé, etc. O sucesspaginas religiosas e cristds no Facebook e
outras redes sociais € uma manifestacdo destantiedizacdo que, obviamente, tem muito que

desenvolver.

Uma ultima caracteristica que merece destaquéné dof patriarcalismo, que obriga a uma
redefinicdo da familia, das relactes e da préperagmalidade. «O desafio ao patriarcalismo e a
crise da familia patriarcal perturbam a ordem dagmissao de cédigos culturais, de geracao em
geracdo, e abalam os alicerces da seguranca pestdghndo homens, mulheres e criancas a
descobrir novos estilos de vida» afirma Castel@6a: 499). No segundo volume da trilogia

explora este tema com muita profundidade.

O sistema patriarcal € muito forte e presente ngjdgCatdlica, tanto no que tange aos
valores defendidos, quanto a estrutura que temapa B nos bispos os sucessores dos patriarcas
dos tempos antigos. Castells argumenta que a éapdtriarcal estad em crise, apresentado diversas
estatisticas sobre divércio, separacao, violénaidadhilia, filhos nascidos fora do casamento,
casamentos tardios, reducdo nos indices de madmidstilo de vida solitarios, casais de gays e
|ésbicas e rejeicdo generalizada da autoridadéagatr dos EUA para comprovar esta tese (cf.
Castells, 2006a: 231-256). As familias patriarcaisseja, nas quais a autoridade € exercida pelo
homem, como cabeca do casal, sobre toda a fagi@aminoritaria. Isso é fruto do «crescimento
de uma economia de informacédo global, mudancaolteginas no processo de reproducdo da
espécie e o impulso poderoso promovido pelas ldeasmulher e por um movimento feminista

multifacetado, trés tendéncias observadas a parfinal da década de 60» (Castells, 2006a: 232).

Uma das consequéncias ja vistas € o aparecimentmdienentos fundamentalistas e da
identidade de resisténcia, como uma reaccao degeridas muitos outros sao perceptiveis, como a
necessidade de se reestruturar a familia, nlcle® d& sociedade, e o novo espaco da mulher na

sociedade. O cristianismo, de um modo geral, \alarimuito mais as mulheres do que outras
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religides ou culturas. O espaco dedicado as mugdhees primeiras comunidades era muito
diferenciado ao dado pelo judaismo no mesmo peripaioexemplo (cf. Act 16,12-13; Gl 3,28-
29). O valor e a defesa dada as vilvas e aos dnii&iblia também confirmam este diferencial
(cf. Mc 12,38-40). Nos Actos dos Apostolos e nadasade S&o Paulo vemos que existiam
mulheres em cargos de lideranga, algumas até mesmam chamadas de diaconizas (cf. Rm 16,1-
2). Outras vezes, os encontros de cristdos menaona mulher como dona da casa (cf. Act
16,14-15). Igualmente o Vaticano Il deu um novo umsp a participacdo da mulher na Igreja. E
nao esquecamos que foi ligado ao cristianismo jdgreéeformadas) também que brotou o
movimento feminista. Em 1848, numa capela (Metajlim Seneca Falls, Nova lorque, as
feministas americanas envolveram-se numa proloniadaem defesa dos direitos da mulher a
educacdao, trabalho e poder politico, que culminoul®20 com a conquista do direito de votar.
Isso tudo para dizer que apesar de ser uma anzblgaja pode adaptar-se facilmente a este novo
contexto, nunca renunciando, é claro, ao valoladdlia como uma “pequena comunidade” crista,

como nucleo da fé e da Igreja, assim como o é dadade.

A familia em si ndo esta em perigo ou risco de mirsger, mas sim a sua forma
tradicional e possivelmente uma série de valonasneipios a ela relacionada. Cerca de 90% dos
norte-americanos continuam a casar-se, apontarstodos. Mas a grande maioria divorcia-se e
volta a casar: 60% das mulheres e 75% dos homguslimente os gays e lésbicas lutam pelo
direito de se casarem legalmente em todo o mundmefAtou imenso também o numero de
criancas a viver apenas com um dos pais, o de adspg de fertilizacdm vitro. A concluséo a
que Castells chega é que apesar de a familia mdaracimuitos de nés teremos uma vida familiar
nova e mais complexa. Nas novas familias, papégas e responsabilidades ndo mais serdo

garantidos na forma tradicional e terdo de serciagos» (Castells, 2006a: 339).

56



CONCLUSAO

O principal objectivo do presente estudo foi mostiee estamos hoje inseridos numa nova
sociedade e que a Igreja Catolica, como conjuniadieiduos e como instituicdo, ndo pode deixar
de participar desta sociedade. Deve ter um pageloae concreto. Mas uma sociedade que
apresenta um novo paradigma, uma nova economianpawgacultura, uma nova identidade e uma
nova organizacdo, exige também um novo modelo dgalgAo longo destes trés capitulos

procuramos mostrar que isso € possivel, e como pedeiabilizado, sempre recorrendo aos

elementos caracteristicos da sociedade em redeeapmdos pelo sociélogo Manuel Castells.

No capitulo primeiro, ap0s apresentar a base te8nbre a sociedade em rede, vimos que
a concepcao de tempo e de espaco intrinsecogidselade podem ajudar a compreender a nova
cultura que processa a virtualidade e a transfarenaossa realidade. Assim como em todas as
sociedades e tempos houve presenca da dimengfiosalié possivel uma harmonia e convivéncia
entre a cultura cristé e a cultura da virtualidezld por partilharem alguns ideais. A questéo da
identidade parece ser um dos elementos essenesies processo. O ser cristdo transcende a esfera
privada e penetra na esfera publica, constituindoethos ou conjunto de principios, valores e
costumes indissociaveis das varias dimensdes davidaa ou dos varios papéis sociais que
representa quotidianamente. Sendo o mundo virtoa extensdo do real, ou um elemento
complementar, onde nos manifestamos integralmentestdo ndo pode deixar de agir como tal,
defendendo e testemunhando os seus valores epwBIcE esteethosque permite ainda uma
pratica completa, comprometida e auténoma da osiighde online, independentemente da
estrutura eclesial externa. Permite a constitugicomunidades religiosas virtuais ligadas por
diversos interesses que ndo apenas o geografiaretendo assim os cristdos perseguidos ou
oprimidos, que podem criar comunhéo e participab&osociedade em rede esthospode ser
favorecido com a construcdo da identidade de pmgeartir da identidade de resisténcia actual,

como mostramos no capitulo segundo.

Ao prosseguir com a nossa analise, vimos que @@eas a manifestacao individual da fé
que é favorecida no contexto da sociedade em federistdo, a0 mesmo tempo em que vive
plenamente a sua religiosidade na sociedade em éeden ndé na rede composta pela Igreja
Catdlica enquanto instituicdo. Esta instituicdo gadongo de sua histdria conviveu com diversos

modos de governo e estruturas sociais agora eafraowvos desafios, porém nenhum
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intransponivel. Como apresentado no capitulo terced crise das instituicbes em geral, o
gquestionamento aos tradicionais referenciais dempadfim do patriarcalismo, a estrutura em rede
e horizontal etc. sdo elementos que pdem a Igmjaegue, mas nenhum deles é suficiente para
decretar o seu fim. Pelo contrario, € uma oporadedde se renovar, como fez em outros
momentos fundamentais da historia, e de retomareglts das suas origens, como a estrutura em
rede e o fervor testemunhal dos primeiros séctloapitulo terceiro procuramos demonstrar que
estas transformacgdes estruturais ja foram impudsias pelo Vaticano I, que trouxe uma nova

concepcao de Igreja, colegial e descentralizadateqa nos fiéis o0 seu elemento principal.

Apresentamos uma visdo bastante optimista, porsvegpiritual, devido a tentativa de
fazer uma leitura interdisciplicar envolvendo aof&dfia e a Teologia. Mas o facto é que a
sociedade em rede, muito mais do que as sociedacges, a0 mesmo tempo que questiona, n&o
da privilégios e pde a Igreja Catdlica ao lado déas outras Igrejas, religides ou filosofias, dé-|
novo espaco, da-lhe novas oportunidades e dinampicatazem lembram as suas origens.

A modernidade e mais fortemente o comunismo exatui religido, decretaram o seu fim.
A sociedade em rede volta a dar-lhe espaco, a-labrias portas. Os diversos exemplos que
apontdmos ao longo do estudo comprovam esse fendrAesociedade em rede cria condi¢des
para o cristdo e a Igreja repensarem a propriatiddete e renovar-se, resgatando elementos
fundamentais, como o testemunho continuo e a eitdgde entre fé crista e todas as dimensfes da
vida. Partilhar de um contexto universal e unifongleal para o desenvolvimento da Igreja que
sempre foi “catdlica”, universal. A sociedade emerpermite e facilita o encontro, o testemunho,

as relages, a unidade, a comunhdo, a partilhameal®s que estdo na esséncia do Cristianismo.

A Igreja, no entanto, como as demais instituicdes &stados, precisa se reconfigurar ao
novo sistema, pois a sociedade em rede «enfragieeceaneira consideravel o poder simbdlico
dos emissores tradicionais fora do sistema, traimsinipor meio de hébitos sociais historicamente
codificados: religido, moralidade, autoridade, mdotradicionais, ideologia politica» (Castells,
2007: 492). As redes de pregadores electronicoss eedes fundamentalistas interactivas
representam uma forma mais eficiente e penetramteodtrina nas nossas sociedades do que a
transmissdo, por contacto directo, da distanteridaite carismatica. O proprio secretério da
Conferéncia Episcopal Italiana, Mons. Domenico Pbmgonfirma ao dizer que «para
desempenho da sua missdo neste novo contextoatutumediatico, a Igreja € pedida uma
“conversao pastoral’ que inclui e exige “uma coséer cultural”» e que «de uma comunicagao
auténtica e eficaz depende, em larga medida, tarob@odelo de Igreja que se quer propor e a sua
capacidade missionaria. Daqui, a exigéncia dessirmas linguagens do mundo digital» (Pompili
apudGrienti, 2010: 30).

Diante deste contexto com diversos questionamentwysep responde a Igreja, ou como

deveria responder? Muitas respostas ja estdo gmlas documentos do Magistério, ou pelas
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iniciativas em curso, individuais (de cristdos)iustitucionais. H4 muitos pontos em que a Igreja
pode contribuir com a sociedade em rede. Na buscanth nova estruturagdo da familia, por
exemplo. Castells reconhece que «a reconstrucadat@iias sob formas igualitarias seja o
alicerce necessario para a reconstrucdo da soeigada base. As familias sdo mais do que nunca
as provedoras da seguranga psicoldgica e do bamreaterial em um mundo caracterizado pela
individualizagdo do trabalho, destruicAo da sodedaivil e deslegitimacdo do Estado»
(Castells,1999: 421). A Igreja pode contribuir rauieste ambito, uma vez que € «especialista em
humanidade», para usar palavras de Bento XVI. Agdetla familia sempre foi uma prioridade na
Igreja e neste sentido pode contribuir muito pavdlae as mas consequéncias do fim do
patriarcalismo. Novamente um resgate das pratioaspdmeiros cristdos pode ser interessante.
Certamente sera dificil para a Igreja aceitar afieigdo das relacbes de género e da sexualidade,

mas a sua sensibilidade pastoral apresentara casrilehintegracao.

Os valores que a Igreja defende iluminam uma @r&acial humanista, por isso podem
auxiliar muito a nova sociedade a complementaruas saréncias. Os discursos do Papa Bento
XVI também mostram um especial interesse nas geest@iciais da humanidade, dando um bom
contributo para a reflexdo e ac¢éo, promovendo cuttara de respeito para a dignidade e o valor
da pessoa humana. No congresso “Testemunhos sligitedlizado em Roma, em 2010, convidou

os cristaos a serem “animadores de comunidadesueanizar as dinamicas dos novos media.

Igualmente pode contribuir muito no processo dasfamacao social, principalmente
através da identidade de projecto, como vimos npitda segundo. A reconstrugdo das
instituicdes, segundo Castells, passa pela «coigsiit de familias novas e igualitarias; a aceitacéo
generalizada do conceito de desenvolvimento sasterque insere a solidariedade integracional
no novo modelo de crescimento econémico; e a maig#io universal em defesa dos direitos
humanos onde quer gue seja necessario» (Cas@98, 430). Em tudo a Igreja tem experiéncia e

interesse, por isso se mostra em perfeita sintmraa sociedade em rede.

Também parece ter um papel fundamental na defe@ticda especialmente da bioética. A
engenharia genética influenciou muito a construdgicultura da virtualidade real, como explana
Castells na sua trilogia. Mas h& sempre o perifgreete ao uso que se faz deste conhecimento.
«O caminho a seguir por exemplo no progresso daugdo genética dependera das instituicdes da
sociedade, dos valores das pessoas e da cons@édetarminacdo dos novos actores sociais ao
tracarem e controlarem o proprio destino» afirmat€ls (1999: 433). E 0 mais importante é que,
«para evitar os efeitos maléficos da revolugdodhiok, precisamos ndo apenas de governos
responsaveis como de uma sociedade instruida ensgsgel» (Castells, 1999: 433). E preciso um

olhar ético e responsavel. E neste campo a Igaejadm é especialista.

E inevitavel, porém, assumir uma estrutura com kaseedes. Como vimos em relacao as

primeiras comunidades, isso ndo seria novidade oncasitexto actual exige algo mais, seguindo a
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tendéncia das organizacdes, instituicdes e firrraseddcios. «Uma estrutura social, com base em
redes, € um sistema altamente dindmico, abertoggtigel de inovacao e isento de ameacas ao seu
equilibrio», diz-nos Castells (2007: 607). Estar rede significa ser parte de uma configuragédo
dindmica, de uma estrutura de nds, de conversagidjstorias e de narragbes. As redes sao
estruturas abertas, capazes de se expandir de flinmitada, integrando novos nés desde que
consigam comunicar dentro da rede, nomeadamerdde dpie partiihem os mesmos cédigos de
comunicac¢ao como valores ou objectivos. Por issad&ndéncia predominante nas empresas, que
mudaram a fim de se adaptar as condicdes de imsfiytidade introduzidos pela rapida

transformac&o econdmica e tecnoldgica.

A principal mudancga € a passagem da burocracizalepara a empresa horizontal, que se
caracteriza por sete tendéncias principais: orgga@ em torno do processo, nao da tarefa;
hierarquia horizontal; gestdo em equipa; avaliadéoempenho pela satisfacdo do cliente;
recompensas com base no desempenho da equipa;irzp@mdos contactos com fornecedores e
clientes; informacgéo, formacgéo e reciclagem dogifur@rios em todos os niveis (cf. Castells,
2007: 215). A Igreja definida no Vaticano Il enquade nestas caracteristicas, com a
colegialidade, a concepcdo de que é um “povo”,@pa social, descentralizacdo e promocgao de
uma participacdo sempre maior de todos os bapsza@Gom um modelo predominante de
comunhao e participacédo, de trabalho em equipa eée Prova disso é o sucesso da organizacao
das Jornadas Mundiais da Juventude de Madrid, ewstdgde 2011, e da celebracdo da
beatificacdo de Jodo Paulo Il, em Maio de 2011p#cipais iniciativas ndo partiram de cima,
mas surgiram das bases e da interac¢do entre pssgiurincipalmente através dos blogues e das
redes sociais como Facebook, Twitter e Youtube, actalizacdes constantes, interactividade e

muitissimas opinides diferentes.

H&a, porém, um longo caminho ainda a percorrer ro spurefere a descentralizagdo das
decis@es; ao trabalho em rede; a valorizacdo ddamsniormatos e linguagens disponiveis, com
atencao para a “nova simbdlica” criada pela redmocenfatizou diversas vezes o Patriarca José
Policarpo; a interactividade como recurso pastoralcombate aos processos de exclusédo social;

etc. Mas certamente ha muito mais oportunidadessililidades do que ameacas.

H& mais elementos que unem a Igreja e a sociedadede do que as separam. E possivel
uma relagédo saudavel e duradoura, porém qualgpecd@acéo sobre o futuro da relagéo entre a
religido e a sociedade em rede é muito problem&iissim como qualquer especulagdo sobre o
futuro da propria sociedade em rede o é. Como dad0liveira, «o advento das novas tecnologias
da informagdo e comunicacédo revolveu a organizdg@dsociedade industrial e alterou a prépria
configuracdo dos espacos publicos e privados, ftnanando as praticas individualizadas ou
colectivas. Os seus efeitos sobre a economia, tagugas sociais, a politica, a cidadania sao

manifestos. A real dimensdo da sua accdo sobreessogis permanece ainda muito oculta.»
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(Oliveira, 2004: 76) Aqui tentdmos tracar um pan@ala situacéo actual, retomando um caminho
ja elaborado de aproximagdo entre estes dois sistaparentemente dicotomicos e apontamos
possiveis caminhos de integracdo. E muito imprdwde um destes dois sistemas va desaparecer

brevemente. O mais certo é que irdo criar ainda macanismos de convivéncia.
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