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A morte, categoria logica
no pensamento simbolico

MANUEL 040 RAMOS *

O tema da morte, como & definido em
antropologia, supte duas ordens distintas de
problemas: de um iado, a problenifiica geral
das relacdes entre natureza e eultura, entre as
imposicdes do biologico e as respostas do so-
clal. De oufro lado, & morte surge como um
termo na classificacio das categorias i6gicas
do pensamente simbélico das sociedades hu-
manas. Naturalinente que uma implica a ou-
tra. Mas mnesta breve apresentacio HDmitar-
-me-el 4 segunda guestdo.

A noglo de morte é entendida numa vasta
grelha logica 4que se estende 20 nascimento,
4 aprendizagem social, A vida quotidiana e
ritual, a4 identificagliv sexual, 4 doenca, ao
envelhecer. Faz parte da vida das sociedades,
é recorrente.

Como poderemos desgobrir um fip condy-
for, gue nos guie através do vasto material
sociologico que é recolhido em todo o mundo,
em sociedades e ecologias diversas, entre civi-
lizados e primitivos, em culturas tribais, em
civilizaches milenarias, no ocidente, no oriente,
hoje e ontem, material esse que exprime con-
cepcdes tAo opostas da vida e da morte, tan-
tas atitudes face 3 morte e aos mortos, que
nos falam de sagrado e de profano, de cul-
tos exdticos dos antepassados, de antropofa-
gia, de reincarnacles e cremacdes, de mumifi-
cacio e de enterramento?

Podemos propor um juize que postule
a diversidade por si, a diferenca totai, de forma
a perceber cada modelo social por dentro e

. * Antrop6logo

entendermos as nossas proprias crencas, con-
cepcles sobre a morte, como unicas, imagi-
nande implicitamente que todas as outras sio
iguais na diferenca?

Ou devemos considerar que, como a expé-
riéncia fisiolégica da morte é invariante, devem
existir também principios universais que sir-
vam de base 4 pluralidade da ideia de morte,
principios que déem coeréneia ac conjunto de
factos sobre a morte, em que 08 noessos pri-
prios se integrem? Entdo acabaremos por per-
der os nossos referentes e as diferencas pode-
rao passar despercebidas.

Instituamos a universalidade do pensa-
mento humano. A morte surge enifio concep-
tualizada nos mesmos moldes, para todos nés.
B definida em todos os lugares e em todos os
tempos em rela¢io opositiva: morte e vida
negam-ge posicionalmente, afirmam-se rela-
cionalmente. Esta oposicic primeira, em cor-
responidéncia com uma outra, natureza versus
cultura, &€ o material l6gico bruto, presente
em todos os espiritos, e em que assenta a no-
cdo de Persong. A identificaciio do Eu, vivo
e cultural, é feita em relacfic com o8 seus
opostos: Nio-eu, morto e natural.

A l6gica desta proposiclo & circular: ex-
plicando-se por si, nfic explica nada. Como
distinguir entre costumes e atifudes face &
morte, costumes e atitudes tio opostos como
aqueles que praticamos e os das socledades
ditas primitivas? Entre noés, ocidentals, ¢ os
nossos mortos, uma concepgdo particular se
determina — a da afirmacio constante da
diferenca. Entre nds e os cadivares,. 05 que
morrem, tudo nos separa. O morto é, por exce-
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lénela, o outro. O seu corpo € a sua alma
participam de um mundo separado e negsti-
vizado. A clivagem &, ou parece, total

Ao contrario, a descrigdo etnografica das
socledades exéOticas apresenta-nos costumes e
cancepcdes da morte heterdclitos, gue no en-
tanto parecem ser guiados por uma ideia geral.
Em Africa, como na Amerindia, na Oceédnia,
na Melanésia, um principio parece estar sem-
pre presente; ai, os mortos, os anfepassados,
estdo no plano do sagrado, sempre em con-
tacto com os vives, participam da existénecia
do grupo. A alma dos mortos reincarna-se no
corpe dos recém-nascidos. Os mortos vivem,
a natureza & humanizada, o Eu confunde-se
com o outro, com o Erupo. A regra ¢ a da
participacio,

Foi nestes termos que Levy-Bruhl formu-
lou a sua teoria. A ideia parece tentadora.
A mentalidade ocidental moederna, desenvolvi-
da por uma légica da clivagem, corresponde-
‘Tia entre as socledades arcaicas uma mentali-
dade pré-logica, baseada no principio da par-
ticipacdo - o pensamento primitivo deve ser
‘veiculado pela praris social e ritual (Levy-
-Bruhi, 1922).

Os rituais de iniciacio dos jovens apre-
senfam, em grande parte das sociedades tra-
dicionais, 0 mesmo esquema dramatico-ritual.
Numa primeira fase é simbolizada a morte dos
jovens. Sido sujeitos g uma série de interditos.
Depols s#to afastados das familias, da aideia
e permanecem algum tempo na floresta, iso-
lados. Finalmente, a0 regressarem ac espago
social, digamoes profano, renascem simbolica-
mente. Nao raro, os pais simulam as sequén-
cias de um parto e tratam os iniciados comeo
‘recém-nascidos, Por vezes fingem desconhe-
cé-los. Os filhos tém de lhes ser apresentados.

Esta morte e este renascimento simbélicos
seriam vistos comio a manifestacdo do pensa-
mento colective indigena. O pensamento seria
prisioneiro da accho, onde convergiriam e se
confundiriam o sagrado e o profano, o imagi-
nario simbélico ¢ o real, A conceptualizagiio
das ideias de morie e de vida nasceria e per-
maneceria ligada & praris. Os jovens inicia-
dos e o grupo julgariam viver realmente essa
morte e esse renascer.

Esta imagem do «<primitivo pré-logicos,
longamente veiculada por varios pensadores
ocidentals, tem acompanhado a anftropologia
desde o seu nascimento.

No¢ entanto, poedemos inverter este modelo.
A pritica cientifica no ocidente impbds uma
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redugfio seméntica das ideias de morte ¢ de
nascimento, Estas correspondem apenas, invo-
cam apenas processos fisiolégicos. Nao pos-
sibilitam a transmissfio de outras significa-
¢les. Nas socledades tradicionais, as nocles de
morte & de nascimento nfio sio conceptuali-
zadas na pratica do ritual. Antes, e de uma
forma rica de variantes, formecem 0 material
16gico para a conceptualizacio do ritual Para
que haja prexis, deve existir pensamento a
priori, E um pensamento integralmente léglco,
de pleno direito, gque opere distingdes, que
relacione os termos opostos de que se serve.

Para Claude Lévi-Strauss, a estrutura do
ritual tem, ao nivel simbélico, uma natureza
conjuntiva (Lévy-Strauss, 1962). £ um modelo
reduzido que artieula, em circuito fechado,
num cidigo particular, séries conceptuais dis-
tintas e opostas entre si: Nafureza e Culiura,
Masculine e Feminino, Jovens e Velhos, Nas-
clmento ¢ Morte. O que parece ser um apri-
slonamento da ideia de morte na pratica ritual,
& a prova de que ¢ pensamento indigena di
um extremo valor 3s mensagens gque veicula.
A dificuldade que nds, ocidentais e civilizados,
experimentamos ao apreender outras concep-
¢Bes de morte, resulta do facto de a nossa
propria morfe estar semanticamente reduzida.

‘Nio consegulmos imaginar que a morte possa

significar algo mals gque um processo fisiold-
gico (Lévy-Strauss, 1982).

Na india tradicional, a cremacgio € o pro-
cesso normal! de dispor do corpo do morto,
entre os individuos de casta, Cré-se gue, no
momente em que o cadiver & consumido pelo
fogo, a alma se liberta e se dirige para a Alma
Suprema. A cremacio & a Anica forma de pos-
sibilitar a reincarnacio terrena, No entante,
certos individuos, quando mortos, sio enter-
rados, Este processamento contrasta com a
pratica da cremacio — enterrado © corpo, a
alma nio se desprenderi. Esses Individuos es-
tao realmente mortos, nia concepcio ocidental
do termo. Em vida, sfo designados como Re-
nunciantes. Esta diferenca de tratamento &
justificada pela teoria hindu dos Ashrams, ou
ciclos de vida. A vida social tem infcio na ado-
lescénelz, depois dos rituais de iniciac8o, e
normalmente reparte-se em trés ciclos até &
morte, que correspondem aos estatutos que o
casamento, a paternidade, 2 velhice proporcio-
nam no ocidente. Findo o terceiro ciclo, o indi-
viduo morre e renasce para outros trés ciclos
seguintes, O Renunciante & aquele que atinge
numa vida o querto ciclo. Renuncia 3 sua
casta, & vida social, aos habitos religiosos, ro-



deta-ge de interditos rituais e alimentares.
Prepara-se para a morte (Dumont, 1966),

Curiosamente, 0s nados-mortos e o8 jovens
que morrem antes de praticarem o ritual de
iniclaclo sofrem o mesmo fratamento funera-
rio que os renunciantes: sfo enterrados. Morre-
ram sem chegarem a ser membres de direi-
to da sociedade. Esta homologia verificada
enire agueles que estfio para 14 do corpo social
indiano e aqueles gue estdo para ca dele,
corresponde estruturalmente 3 nossa prépria
concepcio de infincia e de terceira idade, no
senitido em que velhos e criangas sdo projecta-
dos para fora da sociedade. Ficam nas mar-
gens da vida social. Os que acabaram de nas-
¢er, 08 que vao morter, sfo simbolicamente
ambivalentes, sfo identificados como conju-
gando em si fermos opostos, fermos que nio
se podem confundfr semanticamente no inte-
tlor das socledades: Natureza, Cultura; Eu,
Nio-eu; Vida, Morte.

Em Doba, segundo informacdes de R. ¥
Fortune, o nascimenio de uma crianca impde
aos familiares proximos uma série de inter-
ditos rituais e sexuais. A mde e o recém-nas-
cido devem permanecer na casa dos parentes
maternos, deitados sobre uma cama sob =z
qual ¢ mantido um fogo aceso. Este costume
¢ chamado <assar 2 mie e o filho» (Fortune,
1943). Quando alguém morre, o vilvo ou vii-
va deve cumprir um periodo de luto rigoroso
durante o qual se afasta de toda 2 vida social
da aldeia. O fim do iute é marcade por um
ritual em gue o vitvo se cobre com carvio de
madeira, indicando que a alma morta chegou
a8 Bwebweso, um vuleZo extinto que & dito ser
a morada dos mortos (Fortune, op. cit).

Entre os Nyuswa-Zulu, as atitudes rituais
face ao morto sio anilogas Aquelas preseritas
face aos recém-nascidos. Harrlet Ngubane, num
estudo centrado sobre a situagdo social e ritual
da mulher entre os Nyuswa-Zulu, pde em re-
levo a correspondéncia entre a emie do nas-
clmentoy (umdlezane) e a emie da morte»
(umfelokazi}) (Ngubane, 1977). A mulher & o
eanal fundamential pelo qual os individuos
penetram no universo cuitural (pelo nasci-
mento), cu saem dele (pela morte), Elg & ¢
mediador privilegiado na relagiio entre o mun-
do dos vivos ¢ o mundo dos mortos, Desia
maneira ela estd especialmente sujeita a esta-
dos periddicos de impureza. Durante ¢ nasci-
mento como duranie os funerais (e em menor
grau no perivdo de menstriacio) o seu estado
é perigoso, porgque poluente parz a socledade.
£ através dela que o c¢ddigo da poluicdo fun-

ciona no pensamento simbblico Zulu (Nguba-
ne, 1977; Douglas, 1968).

Os rituais funerarios Dogon, descritos por
M. Griaule (1938) e M. Leiris (1948) apresen-
tam um conjunto de manifestacdes ruidosas
em que sdo focados tambores, se bate o chao
ecom chocalhes, se grita. Terminam normal-
mente com demonstracles guerreiras, ® uma
forma colectiva de repudio pela morte de um
membro da sociedade. A morte introduz um
factor de desequilibric na ordem social®.
O fim do pericdo de luto corresponde ao mo-
mento em que a alma do morto deixa de ron-
dar a aldeia e se integra no universo dos
antepassados.

Uma excepcio ao esquema ritual dos fune-
rais Dogon é o funeral da <mulher brancas,
a muther morts antes do parto. Ela & Inumada
de noite, em sllénclo, estando ahbolidas neste
caso as manifestacdes colectivas., Apenas os
préximos parentes a acompanham ao loeal da
Inumagio. O que acontece & gque ndo houve
uma morte no sentido normal do termo. Hou-
ve uma sperdas (Calame-Grlaule, 1988). A
emulher brancar, assim como ¢ nado-morto,
estéo irremediavelmente perdidos para a so-
ciedade. As suas almas desaparecerdo para
sempre, a energla vital (myammea) dispersar-
-sg-4. Ao contrario de todos os outros mortos,
ela nunca serd o «Nani» de uma crianca. Isto
€, ndo mantera, enquanto espirito antepassa-
do, uma relaciio de afinidade com um vivo,
ninguém a alimentard no altar da familia®s,

Esta relagio cumulada por obrigacfes e
privilégios enfre um vivo e um antepassade
sugere ser entendida da mesma forma que o
principio da unidade das geracdes alternadas,
postulado por Radcliffe-Brown (1952). A rela-
céo de afinidade estrutural entre agueles gue
sairam ou vio sair do corpo social ¢ agueles
que nele penetram, constitui uma forma par-

#* Lévi-Strauss {1881) afirma, a respelto de morte
enfre o8 Bororo do Brasil: «De facto e de direito, a
morte & gimultaneamente natural e anticultural. O que
stgintfica que, de todas a3 veZe§ due wum Indigena
morre, BS0 &5 08 seus proximos parentes, mes tampém
toda 8 socledade, sfio lesados. O prejulzo de gue a
natureza se¢ tormou culpada. relativamente & socledade,
acarreta, em deirimento da primelra, uma divida, ter-
mo que traduz bastante bem wuma no¢ho essenclal
entre os Bororo, 8 de Moris,

4 Quer dizer gue e¢la nio poderf servir como
referéncla aocs vivos, & sus presenga espiritual nlio é
reclamada — por 1880 ¢ gfeu funeral & passado em
gllénclo. Vide Calame-Griaule (198), op, rgit, pags.
372-373; vide também D. Psulme (1940),
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431 da dialéctica que o pensamento sim-
9Ol formula, sobre materials muito diver-
sO%nura definir os virios fendmenos da vida
£22% yeiedades. O exemplo citado por Lévi-
—SMuss sobre o uso alternado de nomes pré-
it (autonimos) e de necronimos (termos
g ©2€ tprimem a relacio famiiiar de um paren-
ge Dixido com o sujeito: «pai mortos, esobri-
g4 lortas, ete) entre os Penan de Bornéu
(X-EVtrauss, 1962), demonstra que o indivi-
AauQ Ye encontrar a sua identidade dentro
¢ W sistema geral de relagdes que recobre
o WMo dos mortos e o mundo dos vivos, e o
posmﬂnamento do sujeito no sistema de pa-
ey, A modificacdo do nome de cada indi-
yid¥0to reflexo da evolucdo continua do seu
estaiiﬂh no seio do grupo, ou, se quisermos,
da €%Mcdo de evolugiio do proprio grupo.

O me nos dizem os dados etnograficos
pog"n W Zulu, na India, em Dobu ou em
303:1‘-15“ & & um nivel global, o que afirmam
tod"s % sociedades um pouco por todo o
mund® imaginando o universo cultural como

slikma em relagio com o natural e o
obréPatiral, a socledade dos vivos pode ape-
a5 ellintrar a sua identidade num confronto
cor 2l que a nega a todo o momento — o
muﬂdo fos meortos, ou melhor, 0 mundo dos

é,,-vi"ﬂu. Porque esfes estdo sempre presen~
tes, € P eles que os vivos descobrem os Hmi-
tes da %isténeia culfural. No dizer de Lévi-
,strﬂuss' «a representacdo que uma sociedade
127 pa¥a si prépria da relacdio entre vivos e
mol'ws kfuz-se a um esforgo para esconder,
embelez‘" ou justificar, no plano do pensa-
mento Teligioso, as relagles reals que prevale-
cer entlt os vivoss (Lévi-Strauss, 19813, A
qortes Cimo o nagcimento, por serem senti-
08 020 zlzo de liminar, de ambiguo, que
oniuga &y si duas ordens que devem ser man-
4idas séParadas, sio alvo de um esforgo de
conceptualizaciu, como se 05 fendmenos biol6-

cos 5¢ Pidessem sujeitar & I6gica do pensa-
pento simhglico da socledade.

s
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ABSTRACT

In traditional societies, the phenomenon
of death is viewed in the logical context of
the symbolic thinking of each own culture.
In several Indian, African and South AMe-
rican ethnic groups, the fate of the dead
is a correlate of the emergence fo life, Gnd,
mediated by ritual processes, participales of
the origin of the newborn. The concept Of
death as an abrupt gap between two raficoly
separate worlds is exceptional and indeed tVP-
cal of western mind.
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