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Resumo

Esta Dissertacdo pretende ser uma contribuicdo para o estudo da problemdtica da
constru¢do de uma identidade nacional/territorial integrada em Angola. Tem como
objecto o0 modo como certas crengas e praticas religiosas, no Icolo e Bengo, estiveram
relacionadas com determinadas “estratégias de sobrevivéncia” face ao projecto politico
de producdo de identidades sociais integradas. Analisam-se as percep¢des dos prosélitos
tokoistas sobre os discursos e praticas resultantes das politicas religiosas do
MPLA/Estado, assim como os “expedientes de sobrevivéncia” de prosélitos tokoistas
locais, certas dinamicas de capital social sustentadas pelas tribos e classes da mesma
igreja. O estudo sugere que, os prosélitos tokoistas no Icolo e Bengo mantiveram uma
significativa capacidade de auto-regulagdo, ndo obstante os constrangimentos derivados de
determinadas politicas religiosas adoptadas pelo MPLA/Estado. O trabalho de campo foi
feito entre Abril e Julho de 2008, e envolveu prosélitos tokoistas que residem em Icolo e
Bengo, alguns ancidos e conselheiros da Igreja central de Luanda, e algumas pessoas

que nao sendo prosélitos, sdo no entanto conhecedoras da problemética em andlise.

Palavras-chaves: Resiliéncia social, Capital social, Religido, Violéncia e Identidade.



Abstract

This dissertation seeks to be a contribution for the study of the construction of an
integrated national/territorial identity in Angola problematic. The object of the study is
to analyze the way some religious beliefs and practice, in Icolo e Bengo, was connected
to the setting up of “survival strategies” due to the production of integrated social
identities. The field work was carried out between April and July 2008, and targeted
tokoistas followers who live in Icolo e Bengo, some ancidos e conselheiros (counselors)
of Luanda Central Church, and some people — though not being followers of tokoism,
are acquainted to the issues of the study. The paper will discuss issues such as: 1) the
perception of tokoism followers about the discourse and practices that have resulted
from MPLA /State religious policies; 2) the nurturing of “survival practices” in some
tokoistas followers’deeds in Icolo e Bengo; 3) the search for elements in “tribos and
classes”that may generate some dynamics of social capital. In this perspective, it shall
be suggested that through religion, the tokoism followers in Icolo e Bengo kept a
significant capacity of self — regulation in spite of the hindrances resulted from some

religious policies adopted by MPLA / State.

Key — Words: social resiliency, social capital, religion, violence and identity.
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Capitulo 1

Introducao

Em 2006, quando decidimos fazer parte do subprojecto de investigagdo ‘“Violéncia Pos-
colonial e Estruturaciao Societal em Angola: Dinamicas de resiliéncia de sociedades
rurais ao nivel local” cujo objectivo é “explorar até que ponto a racionalizagdo de
certas praticas sociais de sociedades agrdrias angolanas mantém ou ndo relacdo
reciproca com a construcdo de uma identidade nacional/territorial integrada em
Angola”, nido tinhamos uma proposta concreta a apresentar a coordenacdo deste

subprojecto. O uso da resiliéncia social como conceito operatdrio nas ciéncias sociais —

sobretudo aplicado a realidade angolana -, era para nés uma novidade.

Havendo a necessidade de elaborarmos uma Dissertacdo para obtencdo do grau de
Mestre, e que também respondesse os objectivos do Projecto de Investigagdo Angola-
Namibia, decidimos propor uma abordagem que, versasse sobre o fendmeno religioso,
particularmente a Igreja’ de Nosso Senhor Jesus Cristo no Mundo’. O fenémeno
religioso € entendido como sendo um instrumento através do qual é possivel fortalecer-
se os lacos sociais (cf. Tonnies, apud Valverdu, 2003:403, Durkheim, 2002), e captar
elementos passiveis de constituirem formas de producido e reproducgdo sociais enraizadas
nas préaticas quotidianas das populacdes rurais (cf. Isaacman, 1990). Neste contexto,

pode ser operacionalizado enquanto expressao de resiliéncia social (cf. Carter, 2007).

No presente estudo analisamos o papel do fendmeno religioso no processo de
constru¢do de uma “identidade nacional” angolana derivada das politicas levadas a cabo
pelo MPLA/Estado no periodo compreendido entre 1975-1992. Apesar de a
problemética da “identidade nacional” ter sido periférica no discurso oficial do
MPLA/Estado, uma vez que se advogava a construcdo e consolida¢do de uma nagdo —
um so povo, uma so nagdo -, a verificagcdo empirica dos discursos e textos literarios

produzidos na época demonstra-nos que a mesma estava latente. Estes discursos e textos

" A fonte itdlica serd utilizada nesta Dissertagdo para as expressoes relacionadas ao léxico Tokofsta, 2
documenta¢do produzida pelo MPLA, e a expressdes em linguas “ nacionais angolana”, e a
estrangeirismos, como ¢é usual. Os outros critérios de grafia utilizados sdo as aspas, para citagdes,
indicagdo de expressdes de autores citados ao longo do texto e pondera¢des quanto a algum aspecto dos
termos ou expressoes.

% Também conhecida por Igreja Tokoista. Doravante passaremos a designd-la desta maneira.



veiculavam por exemplo, a ideia de uma angolanidade literdria expressa em lingua
portuguesa como elemento para a construcdo ideoldgica de uma “identidade nacional”
angolana (cf. Brinkman, 2003; MPLA, 1979, Neto, 1985). Embora o discurso oficial do
MPLA/Estado declarasse assumir a tarefa de valorizar as culturas nacionais, na prética,
diversos foram os entraves para esta promoc¢do. A valorizacdo de simbolos de
unificacdo do pais em detrimento dos simbolos regionais e étnicos foi um dos entraves
ao processo de construcdo de uma identidade abrangente, nacional. Assim sendo,
pretendemos através da andlise do fenémeno religioso, captar “expedientes” que podem
eventualmente ser vistos como formas alternativas de construc@o de identidades sociais

(cf. Castells, 2006; Carter, 2007).

1. A Problematica.

A independéncia de Angola criou formalmente um espaco nacional, um novo conceito
de nacionalidade, um partido vencedor, um grupo de vencidos e deu inicio ao processo
de constru¢do nacional. Trouxe também a questdo da necessidade de uma “implantacdo
do poder popular” (cf. MPLA, 1979:27). Observou-se ainda a constru¢do de utopias,
narrativas miticas, simbdlicas e histéricas que passaram a ser ensinadas nas escolas. Isso
inclui a reproducdo das trajectérias de figuras como o pioneiro Ngangula’, os
antagonistas e reacciondrios’. Com estas praticas, foi por exemplo possivel a0 MPLA
definir na época quem eram os detentores legitimos do poder que podiam governar com
a confianca do povo, uma vez que o povo é quem mandava, e este povo era o MPLA (cf.
MPLA, 1978; MPLA, 1979). Quem domina impdem regras, impdem novos esquemas

de pensamento, novas maneiras de “fazer ver e crer” (cf. Bourdieu: 2007).

E neste contexto que se redefinem as politicas religiosas. Tendo como suporte as teses
marxista-leninistas a religido foi vista como sendo o “reflexo da realidade exterior na
consciéncia dos homens”. Com efeito, era tarefa do partido “combater todas as ideias
que pretendam que se facam concessdes as ideias religiosas” (cf. MPLA, 1979:24).
Nestes termos, procurava-se a partir de uma visdo normativa, redefinir Angola como

palco de manifestacdo de processos diversos, onde se constituiu um povo, fixando-se

3 Augusto Ngangula morto em 1 de Dezembro de 1968 pelas forcas coloniais foi tido como o simbolo de
fidelidade das criancas a causa do MPLA. Vide para mais informagdes MPLA, 1979:11.
* Eram assim considerados todos aqueles que ndo se reviam na politica ideoldgica do MPLA.



dentro dos seus limites geogréificos — de Cabinda ao Cunene -, sedimentou-se as
estruturas politicas, econémicas e culturais, buscou-se consolidar identidades sociais
abrangentes, fazendo-lhe corresponder a um territério e Estado congruentes com esta

“identidade nacional angolana” (cf. Heimer, 2002).

Analisando estes discursos, € possivel captar paradoxos, contradi¢cdes e ambiguidades.
Se por um lado se advogava o direito a liberdade religiosa, por outro, se determinava o
combate dos postulados religiosos que ndo fossem congruentes com O processo

socialista e revolucionario (cf. MPLA, 1979).

De forma especifica, este estudo pretende debrugar-se sobre a influéncia do fendmeno
religioso na formacdo e reprodugdo de identidades sociais na localidade de Icolo e
Bengo. E nossa inten¢do dar relevo a multiplicidade de factores e aspectos que
contribuem para a construcao de uma “identidade nacional”, uma vez que na época e
contexto em andlise, a dimensdo do fendmeno religioso na producdo e reprodugdo de
identidades foi tida como marginal (cf. MPLA, 1979; Brinkman, 2003). Em face

destes factos, levantamos as seguintes questoes:

¢ Diante de uma estrutura étnica complexa como a de Angola, como € que se pode

unir estes grupos sem que para tal determinados grupos nao se sintam excluidos?

® Ao contribuir na politizacdo das especificidades culturais das populagdes terd a
guerra civil ajudada ou adiado o processo de integracdo com base nos

contributos culturais de cada um?

e Tendo em conta o projecto de construcio de um Homem Novo, tera havido
congruéncia entre os discursos e praticas do Estado e das Igrejas na reproducdo

do “processo revoluciondrio™?

Procurando dar o nosso contributo na busca de respostas a estas questdes e face ao “selo
da diversidade” que sempre caracterizou os diferentes grupos étnicos em Angola, o
estudo centrar-se-4 na captagcdo de “estratégias de sobrevivéncia” das populacdes face a
imposicao de um modelo tinico como marcador de uma identidade nacional angolana

(cf. Neto, 2003; Kajibanga, 2003; Ismaguilova, 2003; Caley 2006). O que se pretende é

3



a problematizacdo desta questdo a luz da teoria da resiliéncia social, que serd aqui
entendida como a capacidade de recuperacdo das caracteristicas essenciais, depois da
sujeicdo a constrangimentos que pdem em causa a sobrevivéncia de um grupo, durante

um certo periodo de tempo (cf. Carter, 2007; Milando 2007).

2. O objecto de estudo:

A dissertacdo pretende ser uma contribuicdo para o estudo da problemdtica da
construcdo de uma identidade nacional/territorial integrada em Angola. Dar-se-a
atencdo ao modo como certas crencas religiosas, no Icolo e Bengo, estiveram ou nao
relacionadas com a elaboracdo de “estratégias de sobrevivéncia” face a producdo de
identidades sociais integradas. Face ao conteido do projecto politico de construcdo do
“homem novo” — um homem comunista, liberto de todos os condicionalismos e dos
vestigios do colonialismo, das necessidades materiais - planificado e implementado pelo
MPLA/Estado, queremos de forma especifica analisar como € que os prosélitos
tokoistas no Icolo e Bengo conseguiram preservar a substincia dos aspectos da sua

identidade confessional.

Procuraremos, ainda, observar a prevaléncia ou ndo de determinadas crengas, discursos,
praticas e os mecanismos de reproducao social das comunidades locais, para determinar
até que ponto a violéncia imposta pelo conflito armado e pelo projecto politico de
formacao do “homem novo” influenciaram a capacidade de auto-regulacdo das suas
crengas e praticas. O questionamento sobre a adequagdo analitica e os pressupostos que
levaram a concepg¢do do projecto de constru¢do da Nacdo pelo MPLA, bem como os
processos paralelos implementados pela UNITA nas zonas sob sua jurisdi¢io. E uma
questdo relativamente periférica e na qual ndo nos deteremos com profundidade nesta
dissertacdo, porquanto o propdsito que perseguimos € a captacao e andlise de dinamicas
que resultaram em “estratégias de sobrevivéncia” elaboradas por estas populacdes para

fazer face aos constrangimentos resultantes dos fendmenos acima descritos.

O nosso estudo dard maior enfoque ao conjunto de ‘“estratégias de sobrevivéncia”
desenvolvidas pelas populacdes locais face as adversidades resultantes das politicas

religiosas do MPLA/Estado. Assim, procuraremos:



e Captar “estratégias de sobrevivéncia” nas populacdes Tokoistas no Icolo
e Bengo face a constrangimentos derivados do projecto politico de

construcdo de uma Identidade Nacional angolana.

e Discutir a relagdo entre determinadas praticas e crengas religiosas e 0s
processos de “reproducdo social” dos prosélitos tokoistas no Icolo e

Bengo.

¢ Identificar eventuais mecanismos de cooperacdo e solidariedade entre as

populacdes do Icolo e Bengo.

3. Pressuposto do estudo

O pressuposto que procuramos defender é o seguinte: em contexto de crise
determinados segmentos da sociedade desenvolvem algumas “estratégias” com vista a
sua adaptacao social. Estas “estratégias” servem como mecanismos através dos quais
estes grupos aumentam as suas possibilidades de sobrevivéncia e de adaptacio como

grupo. Assim, através da religido os prosélitos tokoistas no Icolo e Bengo mantiveram

uma significativa capacidade de auto-regulacio, nio obstante os constrangimentos

derivados de determinadas politicas religiosas adoptadas pelo MPLA/Estado.

4. A Justificacao do Estudo

O estudo pode traduzir-se numa contribuicdo para a compreensdo dos processos de
constru¢do e reproducdo de identidades sociais relativamente abrangentes e integradas.
Pretendemos abordar, a problemadtica relativa a formag¢do da identidade nacional
consubstanciada no projecto politico da formacdo do homem novo, e da edificagdo de
uma cultura socialista, no sentido de captarmos a percep¢do e reaccdo dos crentes
tokoistas. Este estudo pode contribuir para que se abram novas perspectivas de andlise
dos efeitos do processo de constru¢do de uma identidade nacional angolana em contexto

de guerra.



Se analisado do ponto de vista do discurso oficial do Estado € fécil resvalar-se para um
“sim” ante o questionamento da existéncia de uma identidade nacional angolana. Por
exemplo, hd quem fundamente esta questdo no facto de possuir um Bilhete de
Identidade: “meu filho eu tenho o bilhete de identidade, sou mesmo angolana™. No
entanto, € necessdrio que se va para além destas observacdes quotidianas simplistas.
Uma identidade nacional angolana ndo se pode basear apenas na posse de um bilhete de
identidade, muito menos nas fronteiras de um Estado — neste caso inserido no slogan de

Cabinda ao Cunene um sé Povo e uma s6 Nagdo.

Uma postura que olhe estas constru¢des de forma critica, abrindo assim espacos a
grupos que baseiam sua identidade nacional numa multiplicidade de critérios, eis a

razdo da escolha desta temadtica para a dissertacao de mestrado.

5. Metodologia: o ambito e limitacoes do estudo

O espago abrangido pela investigacdo € a regiao do Icolo e Bengo, concretamente as
localidades de Catete, Bom Jesus e Calomboloca. Numa realidade empirica ainda pouco
estudada, parece demasiado visar como objecto de andlise trés localidades distintas,
ainda que circunscritas na mesma regiao e esperar que as fontes utilizadas nos permitam
conhecer o suficiente da diversidade de atitudes e de crencas entdo manifestadas. Um
trabalho de outra indole metodolédgica, que incidisse numa destas dreas, conduziria a
resultados mais satisfatérios. Foi, no entanto, uma opcdo prévia motivada pelas
dificuldades e interferéncias que surgem em trabalhos do género (cf. Gongalves,
1992:95-104). Para que logrdssemos os objectivos pretendidos, e tendo em atencdo a
limitagdo do tempo, estendemos a recolha de dados aos arquivos do MPLA, da Igreja
Central de Luanda — os 12 Mais Velhos — e a cartas escritas por Simao Toko.
Procuramos, ainda, aprofundar os elementos obtidos através de conversas informais que
fomos mantendo com alguns prosélitos tokoistas residentes em Luanda e que sdo

origindrios de Icolo e Bengo.

> Conversa mantida com uma ancii na localidade de Catete em 30 de Junho de 2008. O termo meu filho -
referéncia feita ao autor — € uma forma cortés das pessoas adultas dirigirem-se aos mais jovens. O termo é
entendido por estas pessoas de uma forma alargada, ndo se restringindo apenas aos filhos bioldgicos e/ou
consanguineos.



Todo este esfor¢o foi levado a cabo no sentido de mantermos a intencdo inicial do
subprojecto “violéncia pos-colonial e estruturacdo societal em Angola: Dindmicas de
resiliéncia de sociedades rurais ao nivel local” que se consubstancia no uso combinado
de entrevistas semi-estruturadas complementada com observagdes sistemdticas no
terreno. Contudo, dado o contexto em que o estudo foi realizado e para evitar eventuais
interferéncias e inibicdo por parte dos nossos informantes privilegiamos conversas
informais, ao invés do procedimento comum que consiste no uso de meios electrénicos

para captar as informacdes que nos sao dadas (cf. Milando, 2003).

O trabalho de campo foi feito entre Abril e Julho de 2008. O estudo envolveu ndo s6 os
prosélitos tokoistas que residem em Icolo e Bengo, como também alguns ancidos e
conselheiros da Igreja central de Luanda. Mantivemos também conversas informais
com algumas pessoas que ndo sendo prosélitos, sdo no entanto conhecedoras da
problemdtica em andlise. Ao alargamos nossa base de entrevistados para Luanda,
pretendiamos ndo sé cruzar os dados obtidos em Icolo e Bengo, mas também
aprofundar e sistematizar a base de dados que ja dispinhamos, relativamente aos
Taberndculos, Classes, Tribos e Sucursais®. Foi também possivel captar diferentes
perspectivas sobre os temas analisados, numa base social mais vasta € que tornou
possivel a comparacdo. O universo das pessoas com quem mantivemos conversas
informais € de 20, deste, 65% professam o tokoismo, 10% o catolicismo romano e 25%
professam outras religides’. Quanto a idade, mantivemos conversas com individuos com
idades compreendidas entre os 25 e os 70 anos. Quanto a filiacdo as confissdes
religiosas, os ancidos e conselheiros com quem conversamos professam o tokoismo a
mais de 30 anos, e os jovens desde a nascenca. A filiagdo dos jovens obedeceu a um
processo natural, ou seja, estes nasciam e eram socializados num ambiente tokoista por
forca da filiacdo dos pais. Processo semelhante se verificou com os jovens de outras

confissodes religiosas. Quanto a escolaridade, 60% possuem o nivel médio, 30% bésica e

® Os taberndculos sio lugares sagrados destinados ao exercicio de tarefas espirituais. As sucursais, no
léxico tokoista, sdo encontros didrios realizados em locais preestabelecidos e investidos de sacralidade
através de ritos apropriados, normalmente na residéncia de um Ancido e Conselheiro. Por sua vez, as
Classes sao constituidas por grupos de prosélitos ligados por relagdes de vizinhanca, independentemente
da sua origem étnica. As fribos sdo nucleos organizativos sediados em Luanda, congregando e
controlando administrativamente varios membros com a mesma afinidade cultural, isto €, com 0 mesmo
idioma, mesma origem, com os mesmos hdbitos e costumes. Procederemos no capitulo trés uma
abordagem mais pormenorizada.

’ Por outras religides referimo-nos a Assembleia de Deus Pentecostal, Igreja Metodista Unida e Igreja
Adventista do Sétimo Dia.



10% nao possuem. No que concerne ao sexo, 30% sdo do sexo feminino e 70% do sexo

masculino.

Os individuos entrevistados foram seleccionados segundo a técnica de amostragem
aleatoria, através da combinagdo de procedimentos intencionais, por conveniéncia e pela
variante bola-de-neve. Alguns individuos foram escolhidos em virtude do acesso aos
mesmos ser facil; outros por supormos que estavam em condicdes de nos fornecerem os

dados necessarios e, por ultimo, chegamos aos outros.

Devido a marcacao da data para a realizacdo das elei¢des legislativas em Setembro de
2008, e ainda, pelo facto, da experiéncia, menos agradavel, do pleito de 1992, vimo-nos
impossibilitados de realizar um trabalho de campo mais profundo e com maior
abrangéncia. Ou seja, por termos constatado a tendéncia de reconstituicdo das antigas
aldeias, era nossa inteng¢do observarmos as populagdes de Icolo e Bengo nestes locais. A
materializacao desta nossa intencdo foi condicionada a apresentacdo de uma credencial
do MPLA para o efeito®. Diante deste constrangimento, limitamo-nos a trabalhar nas
vilas sedes de Catete, Calomboloca e Bom Jesus. Assim sendo, as unidades observadas
poderiam ndo ser significativas face aos objectivos perseguidos. Contudo, fomos
compensados com o facto de as populagdes residentes no interior do Icolo e Bengo se
deslocarem aos Domingos as vilas sedes para atenderem ao servigo religioso, a visita a
familiares e ao cumprimento de outros afazeres. Este facto foi aproveitado para os
observarmos. Houve alguns que preferiam atender ao servigo religioso na Igreja central
em Luanda. Com estes fizemos uma observagao multi-situada, ou seja, foi-nos possivel
seguir o itinerdrio destas pessoas utilizando, assim, os mesmos instrumentos de anélise e

perseguindo questdes da mesma natureza.

Quanto as fontes documentais, alguns trabalhos sobre o tokoismo como os de Cunha
(1958), Santos (1972) e Estermann (1965) apesar da sua inegavel contribui¢do histdrica,
sao tidos como parciais (cf. Gongalves, 2003:42). O préprio Simao Toko em carta
dirigida aos prosélitos tokoistas em 1971, chamou a atencdo para o facto da ndo

“«

fiabilidade das informagdes dadas a estes investigadores nos seguintes termos:” “o

¥ Este expediente foi usado nos primeiros anos de independéncia de Angola. S6 uma credencial (guia de
marcha) passada pelas autoridades governamentais permitia a livre deslocacdo pelas dreas sobre
administracdo do Estado, bem como a realizacio de actividades de qualquer natureza. Falar em nome do
partido constituia um passaporte para ter acertos servigos.



senhor Ministro do ultramar encontrou-me no farol da ponta albina em 1955 se ndo me
engano. Muita coisa perguntou-me e digo-vos a minha verdade, certas perguntas dele
ndo as respondi como devia ser, respondi-as hesitando (...) se ele fosse como um
missiondrio Catdlico ou Protestante, dava-lhe boas respostas”. Na verdade, este € um

risco que cada um de nds estd sujeito, dai a necessidade do cruzamento das informagdes.

6. Estrutura do trabalho

A presente dissertacdo estd estruturada em cinco capitulos. O primeiro capitulo tratard
dos aspectos introdutérios. O segundo capitulo serd dedicado a revisdo do quadro
tedrico e conceptual da resiliéncia social e capital social. Com efeito, iremos compulsar
uma série de autores que fazem recurso a estes conceitos, como instrumentos
operatdrios para a andlise de diversos fendmenos, mormente os relacionados com a
producdo e reproducdo de identidades sociais em contexto adverso. Procuraremos ainda
cruzar estes conceitos com os de identidade social, violéncia e religiosidade/religido,
para dele buscarmos elementos que nos ajudem a operacionalizar a resili€ncia social de
acordo com os objectivos aqui perseguidos. O terceiro capitulo é uma tentativa de
caracterizacdo do tokoismo, enquanto fendmeno social e religioso. Procuraremos ainda
fazer uma incursdo na relacdo entre Estado e Igreja, e o papel desempenhado pela
escola, enquanto arena de reprodugdo cultural. Os discursos construidos sobre a
concepcdo da chamada “defesa popular generalizada™ e a percepcdo dos prosélitos

tokoistas sobre os mesmos merecerdo também a nossa atengao.

O quarto capitulo foi consagrado a operacionalizacdo do conceito de resiliéncia social.
O esforco foi empreendido no sentido de captarmos “expedientes de sobrevivéncia” em
determinadas praticas dos prosélitos tokoistas no Icolo e Bengo. As questdes analisadas
estdo relacionadas com a realidade empirica observada. No quinto capitulo, procuramos
captar nas tribos e classes" elementos susceptiveis de gerarem certas dinamicas de

capital social.

? Aqui tomaremos como elemento de andlise as Forcas Armadas de Libertacdo de Angola (FAPLA). O
que nos interessa é captarmos as percepgdes dos tokoistas sobre as construgdes ideoldgicas feitas em
nome do exército. Pensamos que as FAPLA enquanto exército oficial de Republica Popular de Angola foi
um veiculo de integracdo nacional.

"9 0s termos “tribo” e “classe” sdo usados aqui no sentido que lhes é dado pelo léxico tokoista. No
segundo capitulo, procede-se a sua conceptualizacdo de acordo com o significado atribuido pelos
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Capitulo 2

O Fundamento Teorico do Estudo

2.1.1- A resiliéncia social.

Os Estados africanos nascidos das independéncias fizeram dos discursos sobre a
“cultura nacional” e “identidade nacional” uma das suas prioridades. O seu modo de
proceder visava ndo s6 o esforco de “construcdo nacional”, mas também mostrar que
agiam em contraposicdo ao tratamento dado pela colonizacdo a estes temas (cf.
Mbokolo, 2007:587). No caso de Angola, as formas coloniais de intervengdo e
dominacdo continuaram a influenciar as percep¢des das realidades sociais e politicas.
Paradoxalmente, muitas das préticas levadas a cabo, acabaram por ser uma espécie de
transplante dos projectos coloniais (cf. Brinkmam, 2003, Vieira, 2007). Apesar de a
“nomenclatura” ter adoptado uma postura de ruptura com os precedentes coloniais,
debatia-se com problemas de incoeréncia, como o da lingua do colonizador, na qual

continuaram a exprimir—se1 g

Como consequéncia da transformagao do espaco territorial herdado do colonialismo, as
populacdes angolanas foram submetidas (em alguns casos) a constrangimentos
derivados dos inputs que determinadas politicas sociais e religiosas de orientagdo
“socialista” incorporavam. Falamos de forma especifica do ideal de formagao do homem
novo, um homem ‘“destribalizado”, livre do obscurantismo herdado do ‘‘sistema
colonial” e “formatado” de acordo com os fundamentos da “classe operaria”. Tal como
foi concebido o homem novo, punha em causa a capacidade de reproducdo social dos
prosélitos tokoistas, tal como das suas referéncias identitarias. Em determinados casos,
a adopcdo e implementagao destas politicas, redundava em fracasso por problemas de
comunicacdo intercultural (cf. Milando, 2007:48-53). Contudo, € de reconhecer que as

sociedades humanas t€ém a capacidade de reagir a estes input através da elaboracdo de

tokoistas. Desde j4, fica aqui o alerta que o significado que os tokoistas atribuem a estes termos difere do
sentido que lhes sdo dado nas ciéncias sociais.

" Para Agostinho Neto, o primeiro Presidente de Angola “o uso exclusivo da Lingua Portuguesa
enquanto lingua oficial, veicular e utilizdvel (...) ndo resolve os nossos problemas” (Neto, 1985:32). Ver
por exemplo Vieira, 2007.
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diversos “expedientes de sobrevivéncia” (cf. Milando, 2007:46; Carter, 2007:3; Barreira

e Nakamura, 2006:1; Luthar et. al, 2000:544), que se designa por “resiliéncia social”.

Preferencialmente, tem-se considerado as sociedades linhageiras como sendo as
sociedades rurais, que de certo modo, mais resilientes que sociedades urbanas. Nestas
sociedades, as linhagens ainda funcionam como elementos basicos de elaboracdo dos
expedientes de vida (cf. Temudo e Schiefer, 2000; Milando, 2007:47). Mas os meios
urbanos — sobretudo na sua periferia -, arrastados num crescimento populacional
vertiginoso e misturando no seu seio habitantes de todas as condi¢des sociais e de todas
as origens sociais, arrebatadas pela intensidade do conflito armado — que provocou a
deslocacdo de pessoas - e pelo aparente fracasso da alianga ‘“‘operdria-camponesa”,
apresentam-se também como “laboratérios de producdes multiplas e inesperadas” (cf.
Mbokolo, 2007:597), e que remetem para a no¢ao de resiliéncia social. Por uma serie de
razdes, desde a procura de melhores condi¢des de vida até as deslocacdes forcadas
provocadas pela guerra civil no pais, as populagdes rurais ultrapassaram os seus limites
para se estenderem, igualmente, as zonas urbanas. Aqui em contacto com 0s processos
de socializacdo urbanas, as referéncias tradicionais que estes possuiam vado se
transformando. Ou melhor, alguns dos seus membros vao sendo aculturados de forma

acelerada.

Para um melhor entendimento das dimensdes da resiliéncia social é necessario que nos
familiarizemos com a sua histdria conceptual. As primeiras abordagens sobre resiliéncia
social sao atribuidas aos campos da fisica e da matemadtica, e visavam compreender os
deslocamentos e equilibrios de um sistema material (Aguirre, 2006; Carter, 2007).
Quando aplicadas as sociedades humanas, as teorias da resiliéncia social, referem-se a
capacidade que permitem a auto-reproducdo, através de processos de adaptacdo

continua (Eswaran, 1994; Szabolcs, 1992 apud Milando, 2007:46; Carter, 2007:4).

Nos dltimos tempos, o conceito de resiliéncia social passou a constituir um dos objectos
cruciais para o entendimento de diversos fendmenos sociais (cf. Milando, 2007:46;
Carter, 2007:3; Barreira e Nakamura, 2006:1; Luthar et ali, 2000:544). Um bom
indicador disto, é o que nos diz Aguirre (2006:4) Este autor faz uma espécie de
inventério do uso que tem sido feito ao conceito de resiliéncia social, enquanto elemento

operatdrio que ajuda a compreender os mecanismos de defesa aos quais as populacdes
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recorrem em momentos de crise. Para o efeito, relaciona-o com o conceito de ‘“redes
sociais”, que por sua vez operam em vdrias instituicdes como a familia, religido, politica
etc. O desafio consiste seguindo Aguirre (2006) em identificar nestas institui¢des,

aquelas cujas dimensdes podem operacionalizar a resiliéncia social.

Esta postura ndo estd longe dos estudos que tem sido levados a cabo por Carter (2007)
sobre as populagdes de New Orleans, depois de terem sido sujeitas ao furacao Katrina.
Situando-o num contexto de rdpidas mudangas sociais, a autora procura, através dos
contributos da antropologia, especificamente as abordagens sobre “relatedness theory”
explorar as dimensdes sociais da resiliéncia social, tornando possivel a sua
operacionalizacdo nas esferas da religido, familia e politica (cf. Carter, 2007:7). Trata-se
da captagdo dos diversos lacos sociais que as pessoas criam numa situacao de crise, e as
multiplas dimensodes existentes ou que conduzem estes lacos em “redes sociais” e
recursos com vista a uma adaptacdo a este contexto. Ainda de acordo com Carter
(2007), a resiliéncia social como uma pratica social e cultural, € uma experiéncia local e
didria direccionada para a seguranca e sustentabilidade de uma comunidade num

determinado contexto.

Quando analisado como um processo multi-dimensional, aberto e fluido de respostas e
reaccoes, verificam-se processos que podem ser associados a manifestagdes culturais de
cardcter geral, mas que pelo contrdrio, nos remetem a contextos culturais especificos. A
especificidade reside na forma como emerge e se reproduz o processo de elaboragdo de
“expedientes de sobrevivéncia” para fazer face as situacdes de crise. No entender de
Carter, as evidéncias empiricas por si colectadas no seio das populagdes vitimas do
furacdo Katrina (New Orleans), sugerem que determinadas préticas sociais e culturais,
tais como os rituais religiosos, desempenham um papel fundamental na “resiliéncia
social”. Assim, através dos rituais religiosos criam-se lagos e formam-se redes sociais

(cf. Carter, 2007:4-11).

Por seu turno, Folke et al. (2005) exploram a dimensao social do conceito de resiliéncia
ecoldgica, que no seu entender € relevante para a capacidade de adaptacdo das
comunidades, pois permite a recomposi¢cao rapida quando sujeitas a mudangas sociais.
A informagdo torna-se neste processo um elemento fundamental. Este processo pode

decorrer de uma ac¢do do Estado, da sociedade civil ou das populacdes que procuram
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através dele fazer uma espécie de ‘“call back” de experiéncias vividas no passado,
sobretudo quando se trata de mudangas sociais bruscas, para a elaboracdo de politicas

ou para as respostas que as populagdes locais formulam.

2.1.2- Resiliéncia Social e Capital Social.

A resiliéncia social expressa-se através de diferentes dimensdes. Contudo, € a categoria
de capital social que confere particular relevancia para o entendimento da resiliéncia
social (cf. Carter, 2007). O conceito de capital social tem sido, nos ultimos tempos,
utilizado para explicar a manifestacdo de diversos fenémenos, que vao desde o dominio
da sociologia, das ciéncias politicas, a economia (cf. Fukuyama, 1996; Putnam, 2001;
Portes, 2000). De forma geral, o termo refere-se a maneira como 0s actores sociais ou

grupos sociais investem e partilham recursos, no intuito de obterem ganhos.

O tratamento tedrico inicial e sistemético do conceito € atribuido a Pierre Bourdieu num
artigo intitulado “Notas Provisérias” publicado nas Actes de la Recherche en Sciences
Sociales, em 1980'2. Bourdieu procurava através dele descrever as diferengas residuais,
ligadas aos recursos que podem ser reunidos através de redes de relagdes mais ou menos
numerosas. Nesta perspectiva, o capital social é entendido como “o agregado dos
recursos efectivos ou potenciais ligados a posse de uma rede durdavel de relacdes mais
ou menos institucionalizadas de conhecimento ou reconhecimento mutuo” (Bourdieu,
1985:248). Situando-o no contexto de um grupo, este proporciona aos seus membros,
um conjunto de recursos pertencentes a colectividade, conferindo créditos aos mesmos.
Esta forma de capital € representada pela quantidade e qualidade desses recursos e pelo
volume de capital (econdémico, cultural, ou simbdlico) possuido por aqueles com quem
se tem relacdes. Em outras palavras, o capital social depende da quantidade de lagos que
o individuo estabelece e do volume de capital que resulta destas relagdes. Todavia, o
capital social € um bem comum, partilhado por todos os membros de um determinado

grupo, com fronteiras bem definidas, trocas reciprocas, e reconhecimento mituo.

2.0 préprio Bourdieu reivindica este Estatuto através da seguinte afirmacio: “o conceito de capital social
que eu tinha inicialmente forjado, desde os meus primeiros trabalhos de etnologia...”. Ver: As Estruturas
Sociais da Economia”, Campos das Letras — Editores, 2006, p. 14.
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Por seu turno, Coleman (1994a) destaca dois aspectos fundamentais na abordagem do
capital social: (i) a necessidade de se ter em atengdo as teorias que condicionam as
accoes dos individuos, as normas, regras e sangdes sociais, daquelas que defendem que
o individuo age de acordo com os seus impulsos e interesses; (ii) a necessidade de
definir o conceito a partir das suas fungdes. Assim entendia que todas as formas de
relagcdes sociais e as estruturas sociais facilitam algumas formas de capital social; as
pessoas estabelecem relacdes visando a prossecucdo de determinados objectivos e a
continuidade dos mesmos depende dos beneficios alcancados (cf. Coleman, 1994:98;

1994a:302).

Na perspectiva de Putnam (2001:19) a ideia central do capital social é a de que as redes
sociais possuem valor. As congregagdes religiosas podem ser formas configuradoras de
redes de participacdo civica das pessoas, na qual o capital social pode manifestar-se (cf.
Milando, 2007:94), uma vez que estas sdo depositdrias de lagos de confianga que
orientam a vida social, bem como pela sua natureza e caracteristicas se constituem em
redes de reciprocidades que orientam os actores sociais a praticarem o bem, esperando

por uma retribui¢do futura (cf. Putnam, 2001:65).

Dentre as formas de manifestacio do capital social, encontramos as redes de
solidariedade nas quais as pessoas se relacionam, nas familias, nos grupos religiosos,
etc., o sentimento de confiancga, as redes de reciprocidade e as normas sociais que,
funcionam como mecanismo de controlo social (cf. Putnam, 2001; Carter, 2007,
Milando, 2007). O controlo social que resulta das normas sociais, remetem para a
chamada solidariedade mecanica durkheimiana, devido a natureza forte das redes de

solidariedades dai resultantes (cf. Durkheim, 1977; Carter, 2007).

Distinguindo com maior precisdo algumas das dimensdes detectdveis no interior das
comunidades, procedeu-se caracteriza¢ao das dimensdes linking, bonding e bridging. A
dimensdao do capital social bonding refere-se aos lagos que ligam as pessoas com
caracteristicas demogréficas similares, como os membros de uma familia, os vizinhos,
os membros de uma congregacdo religiosa e os amigos chegados. A dimensdo do
capital social bridging reflecte os lagos relativamente fracos e amorfos (World Bank,

2000).
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Putnam (2001) também operacionaliza as dimensdes bonding e bridging do capital
social. Putnam argumenta que a dimensdo bonding tende a reforcar as identidades
exclusivas e de grupos homogéneos. A dimensdo bridging de capital social tende a ser
mais inclusiva. Esta envolve pessoas relativamente menos homogéneas.

O uso que serd dado ao conceito de capital social e que servird para analisar as
dindmicas de resiliéncia social, prende-se: a) crenca e a confianga; b) os recursos
reunidos através das redes de relacdes sociais; c) os fortes lacos que ligam pessoas com

0s mesmos tracos sociais e demograficos.

A crenga cria um conjunto de predisposi¢cdes que orientam a vida social, ela confere as
populacdes esquemas de pensamento que as orienta no sentido de unidade, criando
condi¢cdes para que as mesmas colaborem de forma mitua. A confianga pode ser
considerada como estando na base das relacdes que se estabelecem entre membros de
um determinado grupo social e também pode ser relacionada com a ideia de uma
influéncia reciproca, no sentido de que se torna mais facil persuadirmos ou
influenciamos alguém que deposite confianca em nés. E através destes lacos que o
capital social é construido, contando para o efeito com o investimento nas relacdes
sociais. Estas criam um conjunto de lacos sociais, susceptiveis de orientarem as pessoas
submetidas a constrangimentos, a desenvolverem mecanismos de adaptacdo (cf:

Fukuyama 1996; Coleman, 1994b).

2.1.3- Resiliéncia Social, Capital Social e Religiao.

A operacionalizacdo do fenémeno religioso, enquanto expressao da resiliéncia social,
torna-se de capital importancia na medida em que poderemos confrontar-nos com
questdes que, ndo sendo simples abstrac¢des, constituem formas de produgdo e
reproducdo profundamente enraizadas nas praticas quotidianas das populagdes rurais
(cf. Isaacman, 1990:11). A importancia conferida ao fenémeno religioso deve-se ao
facto de o mesmo, como um sistema de crencgas, valores € normas, motivar os crentes a
engajarem-se em actividades que a partida podem ser consideradas de triviais, como a
ajuda aos desfavorecidos, visitar os vizinhos ou irmaos de fé para conversar, ou dar

alimentos confeccionados aos vizinhos. Neste efeito, o fendmeno religioso tem a fun¢ao
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de fortalecer os lagos sociais e a identidade dos membros de uma determinada confissdao

religiosa (cf. Carter, 2007:5).

A andlise socioldgica da religiao teve um lugar central nos trabalhos dos cldssicos da
sociologia, como Durkheim (2002 [1912]) e Weber (2006 [1922]). Na abordagem do
fenémeno religioso, Durkheim (2002) viu na religido a solidariedade das crencgas e
praticas que promovem a integracdo ou unidade dos actores sociais. J4 Weber (2006)
considerou a religidlo como o lugar de verificacdo essencial do processo de
racionalizacdo da vida. Neste estudo, a nossa intencdo € de confrontar as formas
elementares da sociabilidade através da accdo colectiva, capaz de contribuir para a
integracdo social, com os contributos das crengas religiosas para uma adaptacdo a
mudanca social. Assim sendo, ndo nos deteremos com profundidade na revisdo do
pensamento tedrico sobre religido dos actores acima referenciados. Para o efeito,
adoptaremos o procedimento de Bourdieu (1999) consubstanciado no chamado “lugar
geométrico”, ou seja, uma postura que permita o uso de diversas perspectivas tedricas,

para dela tirarmos os aspectos que nos ajudem a responder as questdes do nosso estudo.

Tratando-se de uma abordagem que privilegia dindmicas de grupos, parece-nos que 0s
contributos de Tonnies (1979)"° podem ajudar-nos a compreender determinadas préticas
comunitdrias. No entanto, ndo se tem aqui a pretensdo de analisarmos, com o devido
rigor, o estudo de Tonnies no ambito das construcdes transitdrias que faz dos processos
sociais que ocorrem nas comunidades e sociedades. O que se pretende, e de forma
modesta, € buscarmos dos subsidios do autor elementos que nos possam servir de base

para a argumentacao tedrica do nosso estudo.

Em comunidade e Sociedade, Tonnies considera a comunidade como uma forma de
associacdo baseada fundamentalmente no afecto e na emocdo, e a sociedade, como uma
entidade baseada na razdo e na instrumentalidade. No seio da comunidade, as relacdes
sociais constituem um fim em si mesmo e resultam de uma accdo natural de base
afectiva e da experiéncia compartilhada. Por seu turno, na sociedade, a motivagdo social
surge de uma iniciativa racional e deliberada que da lugar a relacdes consensuais e

contratuais, e sdo apenas um meio para alcangar outros fins ou interesses. Entre estas

13 0s contributos de Tonnies foram analisados através de Vallverdu, 2003: 401-472.
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tipologias de agregados sociais elaboradas por Tonnies, vamos conferir uma particular
atencdo ao agregado comunitdrio, que na Optica de Tonnies privilegia o
desenvolvimento de praticas tendentes a uma coesdo social dos individuos. Este pode
ser o caso de uma comunidade em que os individuos a ela pertencentes estejam ligados
por lagos de fé, orientando por isso suas ac¢des para a coesdo do mesmo. A comunidade
€ na Optica do autor baseada em trés tipos de organizacdo social; a) a vida em familia,
vinculada sentimentos pessoais em seu consenso. b) A vida rural da aldeia, vinculada a
tradicOes e aos costumes, € na qual o individuo participa de forma intensa. ¢) A vida na
cidade, relacionada com a religido, € ao que o ser humano toma parte com plena
consciéncia. Portanto, o autor distinguiu trés formas bdsicas de comunidade: a
comunidade de sangue, de base bioldgica (familia, clan, tribo, etc), a comunidade de
lugar ou ideoldgica (aldeias, zonas rurais, bairros) e a comunidade de espirito,
fundamentada na amizade, sentimentos ou espirito propriamente dito. Neste ultimo
caso, os interesses partilhados, as relagcdes estreitas e a identidade como um grupo
diferente (nds) encontram expressao numa ‘“‘comunidade nacional” ou, precisamente, em

grupos religiosos ou seitas (cf. Vallverdd, 2003: 403).

Outra abordagem que nos interessa € que nos remete no centro do conceito de
religiosidade, foi desenvolvida por Simmel (1997) que distingue religido de
religiosidade. A primeira € vista como um processo de separacdo e institucionaliza¢io
que caminha a par e passo com a purificacdo da religiosidade existencial (Simmel,
1997:127). A caracteristica essencial das abordagens socioldgicas da religido em
Simmel € a atribuicdo de um primado da religiosidade sobre a religidao. No seu entender
a religiosidade estd na base da religido, e esta, por sua vez serve como elemento
purificador da religiosidade. A religiosidade é assim definida como sendo “...a Basic
form in which the “entire existence “Daisen” expresses itself in particular tonality”

(Simmel, 1997:128).

Resultam desta assercdo dois aspectos bdsicos que caracterizam a religiosidade: O
primeiro aspecto € a crenga, no sentido amplo de uma confianga social. Nas relagcdes
sociais, na sinceridade de alguém ou no julgamento de alguém, autoridade, ou no
conhecimento do parceiro. Esta crenca implica que alguém confie em outrem sem
reservas. Resulta destas categorias, na dptica do autor, a infalibilidade da sociedade,

pois, sem ela a “sociedade desintegraria”, “haveria uma desintegracdo social, ou nao
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, . . . 14 z
conheceriamos a sociedade da maneira como ela existe” . O segundo aspecto € a
manifestacdo essencial da religiosidade na esfera social e a experiéncia na unidade

social (questdo que Durkheim (2002) também explora).

A questdo que se coloca € a seguinte: A religiosidade ndo terd sido um elemento através
do qual os prosélitos tokoistas no Icolo e Bengo elaboraram “‘estratégias” com vista a
sua sobrevivéncia enquanto grupo social? Admitindo-se a hipdtese de que a religiao é
por exceléncia fonte de redes e recursos através das quais os actores sociais partilharem
credos, narragdes miticas e simbdlicas que reforcam a coesdo social dos grupos, pode-se
afirmar que as sucursais, taberndculos, tribos e classes, aparecem como uma espécie de
“escolas inicidticas” onde 0s mais novos tomam contacto ndo s6 com a doutrina
tokoista, mas também com as chamadas “linguas nacionais”, reforcando para o efeito a
sua ligacdo com o grupo. Outro elemento passivel de observacio € o uso social que se
faz da lingua. Por forca dos processos de socializagdo a que muitos angolanos foram
sujeitos, as linguas (ditas nacionais) deixaram de ser usadas — sobretudo nas zonas
urbanas — com frequéncia. Muitas criangas tomaram apenas contacto com a lingua
portuguesa usada como a lingua oficial do Estado, e como veiculo de comunicacido no
seio familiar. Para estas criancas, as sucursais constituiam os locais de aprendizagem

destas linguas, por serem a par do portugués as linguas de trabalho

2.2- A Identidade Social.

O uso analitico do conceito de identidade social nos campos da sociologia e da
psicologia tem, de certo modo, como fundamento as posi¢des defendidas pelos tedricos
do “interaccionismo simbdlico” (Striker, 1980, apud Carter, 2007). Largamente
difundido nas ciéncias sociais e humanas, a sua emergéncia como conceito operatério
na andlise dos fenémenos socioldgicos e psicoldgicos, € atribuida ao interesse crescente
dos profissionais destas dreas no fendmeno imigratério e na irrup¢ao das identidades
nacionais e étnicas, logo apds a segunda guerra mundial. Fendmenos como as mudancgas
sociais ocorridas na Europa e nos EUA entre os anos 50/70 do século XX contribuiram
para o recorrente uso do mesmo, na andlise das mais variadas dimensdes da realidade

social dos individuos (cf. Brown e Capozza, 2000; Korostelina, 2007; Carter, 2007).

1 Idem.
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Os debates em torno da teoria da identidade social privilegiam o questionamento dos
processos através dos quais as identidades emergem no seio das estruturas sociais.
Assim concebida, a identidade social € vista, quer como um constructo social —
significados e expectativas definidas culturalmente —, assim como um aspecto de uma
estrutura auto-processada que determina as maneiras individuais ou colectivas de agir

(cf. Carter, 2007).

A seguir vamos comegar por ver o que os olhares da Psicologia nos dizem a respeito da
problematica, e posteriormente nos debrucaremos sobre os olhares da Sociologia. E
evidente que a problemdtica das Identidades, pelo menos nas Cié€ncias Sociais e
Humanas ultrapassa estes dois olhares. Porém, acontece que os nossos objectivos
pendem mais para estas duas dreas, e seguindo a l6gica do dito segundo o qual “quem

muito abarca pouco aperta”, limitamos nossa abordagem a estas dreas.

2.2.1- Os olhares da Psicologia

Os olhares da Psicologia Social a que nos referiremos neste trabalho radicam nos
processos relacionados com as dindmicas das relacOes intergrupais, que deram um
grande relevo a teoria da identidade social. A ideia era encetar-se uma fuga ao “colete
de forca” que a visdo liberal e humanistica constituia, através da sua argumentagao
sobre a imutabilidade e invariabilidade das pessoas. Dai que estudiosos como Young
(1997) falasse da necessidade de se abordar as determinantes sociais da identidade (cf.

Korostelina, 2007: 1.).

Os avangos dados neste dominio resultaram em vdrias teorias, tais como a “auto-
categorizacdo, distincdo positiva, influéncia social e esteredtipos” (cf. Brown e
Capozza, 2000). H4 quem também atribui a expansao tedrica do conceito de identidade
social a uma suposta crise que se abateu na Psicologia, devido a incapacidade de esta
responder aos fendémenos sociais, devido a sua irrelevancia, trivialidade cientifica e
epistemoldgica. Existem aparentemente outras razdes, por sinal mais substantivas, que

popularizaram o uso do conceito no dominio da Psicologia. Brown e Capozza (2000)
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apresentam trés razdes a saber: a) “A motivacao primdria que sustenta 0 comportamento
inter-grupo € instrumental”; b) “A  combinacdo dos processos cognitivos e
motivacionais num Unico aspecto explanatério”; ¢) “As solu¢do de um dos desafios da

Psicologia de grupo”.

Tajfel e Turner (1986) aparecem como o0s expoentes destas abordagens, sobretudo
quando alargam a dimensdao social do conceito, propondo para o efeito que o
comportamento inter-grupo € sempre precedido pela mesma actividade de
categorizagdo. Tajfel (1978) define a identidade social como a parte do autoconceito de
uma pessoa que deriva do conhecimento da pertenca a um grupo social, juntamente com
o significado emocional e valorativo associado a esta pertenca. Sobressai nesta
defini¢do, o facto de o individuo se autodefinir em func¢do do reconhecimento de
pertenca a uma determinada categoria social. Nao obstante as categorias sociais de
identificacdo ndo possuirem a mesma relevancia na identidade, admite-se que a
autodefinicao e a interiorizacdo de um determinado nome colectivo ou pertenga grupal
representem uma importante dimensao da identidade dos individuos. Por se centrarem
no individuo, as abordagens aqui diferenciam-se dos objectivos por nds perseguidos, na
medida em que privilegiaremos as determinantes socio-instituicionais intrinsecas deste

processo de reproducgado de identidades.

2.2.2- Os olhares da Sociologia.

Em sociologia, o termo identidade social remete, efectivamente, para a construcao de
categorias sociais (cf. Castells, 2003; Dubar, 2006). Estas categorias sao construidas em
estreita relacdo com elementos fornecidos pela histéria, geografia, pela memodria
colectiva e por instituicdes produtivas e reprodutivas, de acordo com os significados que

os grupos sociais lhes pretendem atribuir (cf. Castells, 2003).

Partindo da ideia da identidade como constructo social, Castells (2003) vé a identidade
como fonte de significados e de experi€éncias de um povo, com base em atribuicdes
culturais relacionadas que prevalecem sobre outras fontes. A construcido da identidade

depende da matéria-prima proveniente da cultura obtida, processada e reorganizada de
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acordo com a sociedade. Com base nisso, Castells (2003) distingue trés formas e
origens de construcdo de identidades a saber:

e [dentidade legitimadora: € introduzida pelas instituicdes dominantes da
sociedade para expandir e racionalizar sua dominagdo em relagcdo aos actores
sociais.

¢ [dentidade resisténcia: criadas pelos actores que sdo afectados pela 16gica de
dominacdo, construindo estratégias de sobrevivéncia.

¢ [dentidade projecto: os actores sociais constroem uma nova identidade capaz

de redefinir a sua posic@o na sociedade.

Dubar (2006) defende que a identidade ndao se refere a algo que permanece
necessariamente ‘“‘idéntico”, mas o resultado de uma operacdo que engloba a
generalizacdo e a diferenciagdo. A primeira “procura definir o ponto comum a uma
classe de elementos todos diferentes uns dos outros”, ao passo que a segunda visa

definir “aquilo que faz a singularidade de alguém” (Dubar, 2006:8).

Goffman (1963) foi um dos primeiros a explicar a forma como os actores sociais lidam
com as multiplas identidades no seu dia-a-dia, chamando atencdo para os problemas que
podem resultar na categoriza¢cdo do “eu” e do “outro”. Procedeu ainda a explicacdo de
como os actores interagem de forma colectiva e continua as suas proprias identidades e
as identidades dos outros, de modos a preservarem os tracos identitarios do “in-group”,

ou a reproduzi-los.

Seguindo esta perspectiva, Berger e Luckmann (2004) consideram que os sistemas de
classificacdo decorrentes desses processos de interiorizagdo, embora relativos, por
estarem condicionados ao lugar dos agentes de socializacdo familiar na estrutura de
distribuicdo do conhecimento, sdo apreendidos subjectivamente como absolutos, nio
sendo, por isso, percepcionados como classificacOes arbitrarias. Elas apresentam-se

como realidades substantivas inerentes a prépria natureza das coisas.

Existe uma multiplicidade de identidades para contextos e dinamicas sociais diferentes.
Aqui referiremos apenas a identidade social, que descreve como os actores se
identificam com um determinado grupo ou categoria social (ex. Adepto do Petro de

Luanda, Militante do MPLA, prosélito Tokoista). A identidade social opera nos actores
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dindmicas como as “in-group/out-group”, com os demais a serem distinguidos como
similares ou diferentes. Ela providencia aos individuos os inputs necessdrios para a
criacdo do senso de unidade com os outros membros do “in-group” e partilha de lacos
comuns e, em ultima instancia, cria as condi¢des necessdrias para que nas praticas
quotidianas o actor interaja de acordo com os diferentes contextos (Dubar, 2006; Vryan,
2007). Assim, pretende-se desconstruir a ideia de uma “Identidade nacional” veiculada

ideologicamente pelo MPLA, em detrimento de outras construcdes identitarias.

2.3- O conceito de violéncia

O propésito aqui perseguido € o de tomarmos contacto com a problemadtica da violéncia,
com o intuito de buscarmos nela alguns elementos que nos ajudem a fundamentar a
problemadtica em andlise. Partilhamos a perspectiva de que a violéncia constitui também
um meio no qual os grupos sociais engendram identidades (cf. Bowman, 2001:25-48).
Tentaremos fazer uma espécie de recenseamento daquilo que constituem em nosso

entender algumas das principais linhas de abordagem do conceito de violéncia.

No campo dos estudos da violéncia tém-se afrontado varias perspectivas. Uns
associam-na as interpretagdes mitologicas, cosmogoénicas, e religiosas, da violéncia
“original” que se revela no confronto entre deuses, herdis e guerreiros, para a supressao
da ideia de caos". Outros, procuram entende-la a partir da guerra. Os representantes
desta perspectiva ou procuram compreenderem a sua natureza na biologia, ou nas
desigualdades das trocas e raridades dos recursos, ou ainda na modalidade de troca (cf.
Gongalves, 1985:36). Outros ainda analisam-na a partir da chamada fragmentacdo do
seu campo. Nesta vertente, Schmidt e Schroder (2001: 1-25) esbocam trés perspectivas
a saber: a) perspectiva operacional que postula a ética do antagonismo, em particular as
constatacOes materiais € empiricas das motivacdes e causas politicas dos conflitos; b)
perspectiva cognitiva, que por sua vez centra a sua analise na perspectiva “emic” da
constru¢do cultural da guerra numa sociedade; c) perspectiva experiencial que considera
que a violéncia ndo esta necessariamente confinada a situagdes de conflitos inter-

grupos, mas como algo relacionado com a subjectividade individual, algo que estrutura

'3 Clastres (1980) e Girard (1972) podem talvez ser incluidos nesta primeira abordagem devido a natureza
dos seus trabalhos, e por, fundamentalmente, terem privilegiado as realidades das sociedades primitivas —
para Clastres — e a dimensdo sacra associada a violéncia — para Girard. Para mais fundamentos ver ainda
Akoun (1999: 565), e Casal (1994:61).
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a vida quotidiana das pessoas, mesmo na auséncia de um estado actual de guerra.
Porém, os Schimidt e Schroder (2001) ressaltam que estas perspectivas devem ser vistas
apenas como “tipos ideais”, € que as mesmas nao constituem compartimentos

estanques, estando assim sujeitas a interpenetragao.

A perspectiva de Bowman (2001) € a de que a violéncia é um fenémeno que nado sé se
manifesta na destruicdo, mas também como um elemento susceptivel de criar lacos e
reforcar identidades. Para ele, “violence was a force for creating integrities as well as
one that simply violated, polluted and destroyed already existing entities” (Bowman,
2001:43). Este postulado é reforcado a partir da andlise dos processos politicos que
levaram a Jugosldvia a desintegracdo. Para o efeito, Bowman associou a violéncia
derivada destes processos politicos, a elaboracdo de “mecanismos de defesa” para a
preservacdo de identidades. Assim, ao formar fronteiras que se consubstanciam no “eu”
ou “nos” e exclui — algumas vezes de forma violenta — os “outros” (cf. Bowman,
2001:42-44), as 1identidades politicas podem servir de elemento para a

producgdo/reproducao de mecanismos de sobrevivéncia a situacdes adversas.

Segundo Bowman, as pessoas ou grupos quando submetidos a constrangimentos
derivados por situacdo de violéncia, s@o impelidos a elaborarem “estratégias de
sobrevivéncia” que os leva a criarem a ideia do “nds” e dos “outros”. Estas construcdes
podem surgir como mecanismos de defesa e reproducao de identidades. Extrapolando-a
para o contexto do nosso estudo, pensamos que a violéncia resultante da implementacdo
das politicas de orientagdo socialista, bem como a derivada da guerra civil, que se
traduziu na construcao de categorias como ‘“revoluciondrios” e “antagonistas”, pode ser

operacionalizada a partir dos contributos dai derivados.
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Capitulo 3

Marxismo-leninismo, homem novo e religiao numa conjuntura

revolucionaria.

Neste capitulo pretendemos reflectir sobre as politicas do MPLA/Estado em relagdao ao
fendmeno religioso. Faremos uma breve caracterizagdo do Tokoismo como fendmeno
social e religioso (cf. Gongalves, 2007), para melhor enquadrd-lo na problemética em
andlise. O argumento a defender € o de que no regime que se institui depois de 1975, o
discurso tokoista nao ia de encontro aos objectivos do MPLA/Estado, no sentido de um
acatamento da autoridade estabelecida. Falamos de forma especifica do papel da Igreja
Tokoista na reprodugdo e legitimacdo de uma ideologia politica que possibilitasse o

engajamento nas

MPLA, 1979:34; Bourdieu, 2005:70). Faremos ainda uma breve andlise do processo de

tarefas da revolucdo”, pelo menos a nivel dos seus prosélitos (cf.

reproducdo de uma identidade nacional, sobretudo o papel desempenhado pela Escola
na reproducao dos fundamentos ideoldgicos, assim como os discursos construidos sobre
a concepcdo da chamada “defesa popular generalizada” e a percep¢do dos tokoistas

sobre 0s mesmos.

3.1- O Icolo e Bengo: breve caracterizacao.

O municipio do Icolo e Bengo corresponde a uma drea administrativa da provincia do
Bengo, uma das dezoito provincias de Angola. A capital de Icolo e Bengo ¢ a Comuna
de Catete. O referido municipio € ainda integrado pelas comunas de Cassoneca, Caculo
Cahango, Cabiri, Bom Jesus e Icolo e Bengo. A populacdo de Icolo e Bengo é de
aproximadamente (63, 875%) senso de 1992. As linguas predominantes na regido sdo a
Portuguesa e uma das variantes da lingua Kimbundo. A drea correspondente ao espago

fisico € de aproximadamente 3.818, 3 km?2.
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Grande parte da populacdo exerce as suas actividades laborais fora dos centros
habitacionais'®, deslocando-se para o interior onde se dedicam a pequena agricultura e a
pesca. Os produtos derivados destas actividades sao destinados ao mercado informal e
sdo comercializados preferencialmente aos fins-de-semana; constituindo como clientela
pessoas idas de Luanda e que utilizam a regido como destino turistico e de lazer, assim
como as que usam como escala nas suas deslocacdes de e para as provincias do Bié,
Huambo, Kwanza Norte, Luanda, Malange e Uije”. Fazem ainda parte das actividades
econdmicas destas populagdes a criagdo de animais domésticos como porcos, cabras e

galinhas

No periodo colonial, uma parte considerdavel desta populacdo, sobretudo a originaria de
outras regides do pais, vivia sob dependéncia directa das plantagdes de algodao e cana-
de-agucar. Esta situacdo parece que ndo se alterou muito, pelo menos nos primeiros trés
anos de independéncia, uma vez que ao se proceder a nacionalizacdo das infra-
estruturas herdadas do sistema colonial apenas alterou as légicas de funcionamento das
mesmas. O mesmo ndo se pode dizer em relagdo a melhoria das condi¢des sociais das
populacdes. Com efeito, a intensificacdo da guerra civil bem como a faléncia quer da
acucareira de Bom Jesus, como das plantacdes de algodao de Icolo e Bengo fez com que

as populagdes ai residentes buscassem outras formas de sobrevivéncia, mormente a

pratica da agricultura.

3.1.1- O Panorama religioso

Vérias sd@o as denominacdes religiosas que estruturam o panorama religioso local.
Destacam-se — quer pelo poder que representam na regido, bem como as fung¢des sociais
que desempenham - a Assembleia de Deus Pentecostal, Igreja Catdlica, Igreja de Nosso

Senhor Jesus Cristo no Mundo e a Igreja Metodista Unida.

16 Excepgdo e feita a localidade de Bom Jesus, onde se assinala a existéncia das fabricas da Coca-Cola e
Aguas do Bom Jesus, bem como alguns pontos de extraccio de inertes. Estd também a ser projectado para
a regido a construcdo do novo aeroporto. Grande parte da massa trabalhadora, sobretudo a que executa
fungdes bracais € moradora da regifo, vindo a outra componente - técnicos e pessoal qualificado — de
Luanda.

' Esta localidade é atravessada por uma estrada nacional e pelo tracado de uma linha férrea que liga
Luanda as provincias de Kwanza Norte e Malange.
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A Igreja, pela sua accdo, contribui em determinados casos para a manutencdo de uma
determinada ordem moral religiosa, inculcando esquemas de percep¢do e pensamento e
reproduzindo identidades (cf. Bourdieu, 199:71). Nesta localidade, as igrejas servem
como ponto de referéncia para a localizagao de pessoas, a capacitacdo das comunidades,
o funcionamento de escolas inicidticas e arenas de reproduc¢do social e cultural. Outro
aspecto que salta a vista € a facilidade com que se pode observar o uso que se faz da
Igreja por um lado, como espaco de relagdes inter-étnicas, abrigando no seu seio uma
composi¢ao étnico-regional mais abrangente, e, por outro, como espaco voltado ao
reforco de uma identidade étnica especifica, através de préticas como o uso de uma
determinada lingua nacional nas homilias, cultos, pregacdes e outros servigos religiosos.
As Igrejas também servem, ainda que de forma mais ou menos “subtil”, como centros

de reproducdo de ideologias politicas aos seus fiéis.

No que concerne aos tokoistas, alguns dos dados que dispomos foram retirados de um
relatério da PIDE-DGS com o n.°57/65 datado de 25/10/1965. De acordo com o referido
relatdrio, os primeiros nuicleos Tokoistas instalaram-se no Icolo e Bengo, na aldeia de
Coba, area do posto administrativo de Cassoneca, em principios de Margo/Abril de
1965, idos de Luanda. Diz ainda o relatério que estes elementos Tokoistas, rapidamente
foram congregando no seu seio pessoas de outras confissdes religiosas,
fundamentalmente nos nicleos populacionais de outras provincias de Angola. Em 31 de
Outubro de 1972, os diversos nucleos ai existentes foram constituidos em Tribo 24 A/B

de Catete, obedecendo a um principio de estruturacao da Igreja.

3.1.2- Dinamicas Multiculturais

Segundo os nossos entrevistados, as actuais vilas sedes de Bom Jesus, Catete e
Calomboloca comecaram a ser habitadas por for¢a das politicas de controlo e gestao das
populacdes levadas a cabo pela ‘“situacdo colonial”’, o que originou um intenso
movimento de pessoas para a regido, recebendo vérios segmentos populacionais vindos
sobretudo da regido do Planalto Central, Norte e Nordeste de Angola, que serviam de
mao-de-obra nas plantacdes de cana-de-agucar, algodao e no caminho-de-ferro. O Icolo
e Bengo estende-se praticamente por uma drea cultural do grupo étnico Ambundo,

sendo estes considerados como os primeiros a instalarem-se na regido, seguidos por
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sucessivas ondas de migrantes de vdrias origens étnicas, como os Bakongo e os

Ovimbundo.

As relacdes entre estes grupos foram marcadas por dinamicas de conflitualidade e
solidariedade. As populagdes distinguem-se através de epitetos como mona wu bata
(autoctones) e os mukwakwiza (alégenos). Parece ndo haver qualquer sustentacdao
etnografica dessa distingdo, mas ela € evocada por determinados grupos sociais —
sobretudo pelos idosos — locais, como forma de afirmacdo da sua identidade étnica e ou
regional. Esta categorizacdo das populacdes residentes na regido ndo se alterou mesmo
depois da independéncia. Os mukwakwiza ao estabelecerem-se na regido foram forgados
a coabitarem num espaco marcado e delimitado pelos mona wu bata'®. Acontece porém,
que esta discrimina¢do nao se limitava apenas aos Bakongo ou Ovimbundo, mas ela
estendia-se a outras variantes Ambundo — como os origindrios da regido de Malanje e
do Kwanza Norte. Apesar de o tempo encarregar-se da extin¢cdo destas préticas, 0s seus
resquicios podem ser encontrados nas composi¢des actuais de alguns bairros, como o
Calumbunze de Baixo, habitado maioritariamente pelos mona wu bata, o Calumbunze
de Cima, que € uma espécie de melting pot, e o Bairro da Estacdo, este ultimo habitado
maioritariamente por pessoas origindrias das provincias do Bié, Huambo, Malanje e
Uije, isto, em Catete. Situacdo diferente verifica-se no bairro da Barraca em
Calomboloca, onde os diferentes segmentos coabitam num mesmo espaco, apesar da

geografia das denominagdes religiosas representar os marcos destas delimitagdes.

3.2- A Igreja de Nosso Senhor Jesus Cristo no Mundo

A Igreja de Nosso Senhor Jesus Cristo no Mundo (INSJCM)' é, numa descri¢io

sumdria, uma Igreja Cristd de tradi¢do Judaica. Relembrada em 1949* — no dizer de

' Salvaguardando os aspectos relacionados com as delimitaces fisicas e geogréficas dos territ6rios, as
operacdes feitas por estas populacdes e que sustentam estas delimitagdes decorrem do imagindrio
sociocultural das mesmas. Em algumas regides de Angola por exemplo, o cemitério constitui o simbolo
de referéncia para os vivos na revindicagdo da legitimidade de um determinado territério, uma vez ser
nestes locais onde repousam os antepassados.

' Também conhecida por Igreja Tokoista em referéncia a Simdo Toko, fundador da doutrina tokoista.
Doravante passard a ser assim designada.

2 Sobre a Vida e Obra de Simdo Toko, bem como da “descida do Espirito Santo” em 25 de Julho de
1949, ver, por exemplo, Santos Agostinho (sd) Simdo Gongalves Toco e os Tocoistas no Mundo, Luanda,
edi¢do do autor; J. A. Kisela (2004) Simdo Toco, a trajectéria de um homem de paz, Luanda, Editorial
Nzila.
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Simdo Toko (1918-1984)*' — em Kinshasa, difunde-se primeiramente no seio dos
emigrantes angolanos ai residentes e posteriormente nas populagdes do interior de
Angola. O nascimento da Igreja Tokoista, tal como de outros movimentos populares
messianicos obedece a uma histéria particular, bem documentada e da qual ndo nos
deteremos com profundidade. Para ja, importa reter que 0 mesmo surge num contexto
de profundas alteracdes sociopoliticas, imigracdes forcadas, desapropriacdes forcada de
terras, termos de trocas econdmicas desiguais, assim como a desestruturacdo acelerada
dos poderes politicos tradicionais (cf. Gongalves, 2003; Tokarev, 2003; Fernando,

1995).

Muito por conta desta situacdo, o tokoismo teve um grande impacto no seio das
comunidades angolanas, assim como no panorama politico e religioso da época. Este
facto deveu-se, como escreveu Gongalves, “a tentativa de reestruturar os processos
essenciais da vida social angolana e os simbolos a ele associados” (2003:41). O préprio
lider dos tokoistas fazia questdo de enfatizar este papel. Numa das suas cartas aos
prosélitos tokoistas, Simao Toko respondia as acusac¢des de subversao da ordem politica
a que eram alvos com a seguinte afirmacao: “os tokoistas ndo atacam ninguém, mas tao

13

bons (...) como os melhores, saberdo defender Angola” uma vez que “ os politicos
pensam que s6 eles é que pegaram em armas, € que sdo os unicos libertadores deste
pafs, mas enganam-se. NGs também lutamos. A nossa luta é espiritual...””?. Assim, o
tokoismo é um exemplo de como os movimentos religiosos sdo agentes fundamentais
na configuracdo e definicdo de ldgicas identitdrias, praticas culturais e consciéncia

civica (cf. Blanes, 2008; Putnan, 2001).

Sobre o tokoismo, foram empreendidos varios esforcos classificatérios: Movimento
magico e profético e movimento terrorista, s para citar estes. Este facto fez com que
fosse associado a préticas “terroristas”, “heresias”, “magias”, “feiticarias” e préticas
“antagdnicas” contra o novo regime. Muitos destes epitetos indicavam desaprovacgao, o
que fez com que muitas das ac¢des de interesse social e histérico ligados a ac¢do do

tokoismo ndo fossem abordadas. Ficou esquecido o facto de o mesmo ter emergido e

*! Depois da morte de Simdo Toko em 1984, a Igreja Tokoista entrou num processo de cisdes internas,
subdividindo-se em varias fac¢des, nomeadamente os 12 Mais Velhos, a Direc¢do Central — Ancido e
Conselheiros ¢ a 16 Tribos e 18 Classes. Actualmente t€ém sido evidados esforcos no sentido de
unificarem a Igreja, estando mesmo ja subdividida em dois grupos principais: A Direccdo Universal e os
12 Mais Velhos.

** Directrizes do Dirigente.
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desenvolvido em contextos sociopoliticos definidos. Raramente se colocava a questdao
de saber se 0 mesmo visava defender direitos ou privilégios. Na esteira de Gongalves
(2003:41) destacamos trés aspectos da trajectéria do tokoismo que terd, quanto a nos,

influenciado as suas préticas discursivas e doutrindrias.

Em primeiro lugar, destacamos os elementos da cultura bantu: O tokoismo nasce no
seio da cultura bantu. Para o bantu, a religido impregna toda a sua vida: a sua vida
individual, familiar e sociopolitica. Ela funciona como uma espécie de “armadura” da
vida e informa todas as acc¢des publicas e privadas, no sentido de uma integracio social
(cf. Altuna, 2006:379; Durkheim, 2002). A religiosidade bantu situa-se naquilo que
Mauss chama de “fenémeno social total”, fazendo com que nao haja fronteiras entre as
estruturas sociais e religiosas (cf. Gongalves, 2003). O dominio do religioso é para o
bantu um espago privilegiado onde os actores sociais, através da partilha de credos,
rituais, narracdes miticas e simbdlicas orientam suas ac¢des no sentido de uma unidade
do grupo. Esta unidade funda-se nos principios de solidariedade e igualdade (Altuna,

2006).

Em segundo lugar, os movimentos profético-messianico em Angola: A regido Norte do
que hoje é Angola foi desde muito cedo palco do surgimento de movimentos proféticos
religiosos. Entre estes destacamos o movimento dos “Antonianos”, de Beatriz Kimpa
Vita (cf. Tokarev, 2003; Gongalves, 2003). Outros movimentos messidnicos que
originaram o nascimento das ‘“Igrejas Negras” é o de Mpadi Simom e Simom
Kinbangu®. Os discursos religiosos destes movimentos caminhavam num sentido
diametralmente oposto ao dos missiondrios Catdlicos e Protestantes, difundindo para o
efeito a ideia de uma apropriacdo do pan-negrismo cristdo. A apropriacao dos elementos
simbdlicos da religido cristd, refundidos numa teologia hibrida criou no seio destes
movimentos, um género dogmdtico particular, assente na endogenidade dos dogmas,
ritos e outras praticas que ndo iam de acordo com os contetidos doutrindrios**. Esta

atmosfera religiosa emancipatéria influenciou — em nosso entender — o tokoismo.

 Para uma caracterizacdo mais abragente do Kimbangismo e Mpadismo, ver por exemplo Santos, 1972.
Ha no entanto um conjunto de obras recentes sobre estes movimentos religiosos.

** Estas constatacdes foram feitas no ambito do nosso trabalho para a obten¢do do grau de licenciatura
apresentado no ISCED de Luanda.
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Em terceiro lugar, o tokoismo nasce em Kinshasa. No Congo Belga — hoje Republica
Democratica do Congo - foi cendrio do nascimento bem como recepticulo de diferentes
géneros de organizacdes angolanas: movimentos de libertacdo e associacdes politicas
regionais que mais tarde evoluiram para o estatuto de partidos politicos nacionais, como
a ALIAZO, U.P.N.Azs, NGUIZANI a KONGO e MPLA, s6 para citar estes. O facto de
ter nascido neste ambiente fez com que as suas accoes fossem enquadradas nos esforgos
de emancipagdo politica dos angolanos. Talvez seja este facto que fez com que fossem
mais tarde a ser rotuladas de “contra revoluciondrio”. O tokoismo difunde-se no seio da
populacdo emigrada, e desperta nestas uma consciéncia nacional, afirmando-se ao nivel
religioso como um nacionalismo. Este sentimento nacional e esta tomada de consciéncia
politica foi-se sedimentando por oposi¢do as Igrejas cristds europeias e ao regime
colonial. Se inicialmente a tarefa de Toko foi a de descobrir as mensagens escondidas
na Biblia e mostrar aos seus irmdos angolanos a verdade fundamental do mundo futuro,
posteriormente o seu esforco foi orientado a descobrir mensagens biblicas voltadas para
a realidade quotidiana. Pois que “... Deus inspirou nos nossos dias aos que constituem o
elo de ligacdao dos primeiros apostolos — os missiondrios — a forma mais viva (...) de
interpretar o ensino de Jesus em todos os seus pontos mais edificantes e

- 2
vitalizadores*

. Ndo obstante Simao Toko ter afirmado em 1975 que “ndo sou membro
de qualquer partido politico. A minha politica resume-se a ensinar a palavra de Deus
(...) o meu objectivo é religioso e ndo politico”, este ndo é o entendimento que temos,

uma vez que o conteido manifesto de suas ac¢des conduzem ao “campo da politica”.

Provavelmente, esta foi a razdo que levou Agostinho Neto®’ em carta dirigida a Simdo
Toko a falar da necessidade de os tokoistas harmonizarem os sentimentos religiosos
com os politicos em prol de uma democracia e do progresso (cf. Agostinho, s/d: 144).
Na verdade, o esforco de Simao Toko tentado no plano religioso extravasou,
naturalmente, para o plano sociopolitico (cf. Gongalves, 2003: 45-51). Ao extravasar
para o plano sociopolitico, o tokoismo foi tido como um dos movimentos que olharam
de forma critica para os conceitos e projectos do MPLA (cf. Schubert, 1999:410), uma
vez que a religido tokoista era a unica que ndo podia nem devia trair o seu dever de

salvaguarda das conquistas da revolucao (cf. Agostinho, s/d: 144).

 Que posteriormente viria a designar-se FNLA.
*® Cartas de Toco aos prosélitos.
* Primeiro Presidente da Repiblica de Angola.

30



Nestas condi¢des, pensamos que todo o esforco empreendido ou a ser empreendido com
vista a compreender a accdo tokoista deve ter em atencdo estes aspectos da sua
trajectéria. Cada um dos aspectos aqui referenciados poderia servir de referéncia as

dindmicas estruturantes do tokoismo, como se pode constatar empiricamente.

3.2.1- Filosofia, fontes, ética doutrinal e rituais.

O tokoismo € “o conjunto de cristdos, catolicos e protestantes, ou mesmo de ateus
convertidos, que apenas créem em Deus pai, o criador, seu filho, nosso Senhor Jesus
Cristo, o Salvador e no Espirito Santo: professam a igreja de Cristo que ele mesmo
edificou quando esteve neste mundo com os seus discipulos” (Toko, 1962). O essencial
da religido tokoista estd condensado na Biblia Sagrada — fundamentalmente no Velho
Testamento — de orientacdo Baptista, nos ensinamentos de Simao Toko recebidos por
orientagdo divina, pela sua passagem na missdo protestante Baptista, de conceitos

retirados das revistas da Torre de Vigia, e da influéncia do Kimbagismo.

Constituem preceitos de Igreja tokoista a obediéncia e o respeito as autoridades e a
Bandeira Nacional, o respeito aos patroes (I Timéteo 6:1-2), o respeito a toda a gente e a
nao restituicdo do mal, a defesa da Patria contra os inimigos, a ndo filiagdo nos partidos
politicos que ndo sejam cristdos, o pagamento dos impostos (S. Mateus 17:24-27), a
visita aos enfermos e desamparados e como valor supremo o amor ao préoximo (S.
Marcos 12:31). Das restri¢des para além daquelas retiradas dos mandamentos biblicos,
existem outras como por exemplo o uso de bebidas alcodlicas, do tabaco, de vestes e

acessorios de cor preta ou vermelha, e de bijuterias.

Os principais ritos sdo; a Consagracao das Criangas a Deus, o Baptismo, a Confissao, a
Santa Ceia, a Consagracdo de Oficiais, o Casamento e os Actos Flinebres. Apesar de as
praticas de culto e das crengas serem um pouco difusas e obedecerem aos processos de
mudanca, os tokoistas podem ser, no entanto, identificados pela sua forma de vestir —
preferencialmente trajes de cor branca — pelo corte de cabelo e pelo uso de uma estrela
de oito vértices com fundo verde. Esta estrela é também usada para decorar as Igrejas,

Casas particulares e lugares sagrados para o tokoismo. Normalmente, em rituais como o
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de cura, dedicacdo das criangas ou baptismo, € desenhada com um gesto na testa dos

prosélitos uma estrela, que se acredita orientem a vida quotidiana dos mesmos.

3.2.2- Estrutura Organizativa

Durante o tempo que liderou a Igreja, Simdo Toko teve dificuldades em estruturar
convenientemente a INSJCM. Este facto deveu-se as constantes prisdes, desterro e
exilio a que foi submetido quer pelas autoridades portuguesas como pelo regime do
MPLA. Outro facto que pensamos ter também concorrido para a ndo estruturacdo
devida da Igreja foram as lutas intestinas que marcaram a trajectéria do tokoismo (cf.
Henderson, 1990:438; PIDE-DGS, 1965). O organigrama que se segue ilustra — ainda

de forma sintética - a estrutura da Igreja Tokoista”.

Dirigente dos Tokoistas

l

Assembleia Geral

Direccdo Juridica «— Direcgdo Central — 3| Taberndculo Central
Corpo Directivo
P — Direccdo Pastoral
Igrejas no Exterior ——— Secretariado Central —> 18 Classes
Direccdo Administrativa
—> 16 Tribos

O Dirigente dos tokoistas aparece como a entidade maxima, da qual subordinam-se
todos os demais 6rgdos da Igreja. Dentre estes estd a Assembleia geral, que é o 6rgio
que tem a missdo de deliberar algumas das acc¢des da Igreja e é composto pelos
responsaveis maximos de diversos 6rgdos como as tribos, as classes e taberndculos. Por

constituirem Orgdos periféricos aos objectivos perseguidos, faremos apenas a

*¥ Este organigrama é uma reproducio do apresentado por Agostinho (s/d). Alguns aspectos do mesmo
foram aqui suprimidos, mantendo apenas aqueles aspectos que estdo directamente ligados com os
objectivos aqui pretendidos. De salientar que existem outros organigramas usados pelas diferentes
facgdes. Recentemente foi aprovada pela Direcgdo Universal um novo organigrama. Uma das inovacdes e
a introducgdo da figura de Bispo.
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caracterizacdo dos taberndculos das Tribos e das Classes. Outro elemento que serd aqui
também caracterizado sdo as sucursais, por construirem — pensamos nds - espacos de

sociabilidade e arenas de reprodugdo cultural dos prosélitos.

No entanto, convém esclarecer o seguinte: O termo Classes aqui difere do sentido que é
dado pelos tedricos das ci€ncias sociais. O que estd em jogo para os tokoistas ndo sdo as
relacdoes de producdo, muito menos os lugares objectivos ocupados pelos agentes na
divisdo social do trabalho (cf. Lakatos, 1986:274), mas sim para a estruturacdo da sua
Igreja. O mesmo sucede com o termo 7Tribo que em rigor ndo pode ser associado as
construgdes antropoldgicas tendentes a explicar as estruturas sociais e politicas
africanas, forjando para o efeito outra significacdo do real significado de “tribo”.
Guiados pela légica de Mafeje e extrapolando-a para a realidade angolana, ndo ha um
equivalente da palavra tribo nas populagdes “indigenas”. Estas populacdes fazem
referéncia a “nacdo”, o “cla”, e a “linhagem” e, do ponto de vista “tradicional”, as
pessoas identificam-se pelo territério. Portanto, Mafeje questiona o facto de os
antropdlogos se referirem destas populagdes como se fossem agregados estaticos (cf.

Mafeje, 1991).

Segundo os nossos informantes, os taberndculos sdo lugares sagrados destinados ao
exercicio de tarefas espirituais. As actividades af realizadas sdo orientadas por um corpo
de Ancidos e Conselheiros liderados por um Vate® principal. Os direitos de admissdo
sdo reservados e obedecem a rituais apropriados. E nos taberniculos onde os Vates
reproduzem as suas mensagens espirituais obtidas sob orientacdo dos Profetas. E ainda
nos tabernaculos onde se realizam determinados rituais, como a dedicacdo das criancas,
sessdes de tratamento espiritual e os novos membros prestam o juramento de fidelidade

a Igreja através da confissao.

As sucursais, no léxico tokoista, sido encontros diarios realizados em locais
preestabelecidos e investidos de sacralidade através de ritos apropriados, normalmente
na residéncia de um Ancido e Conselheiro, onde se passa em revista toda a accio
quotidiana dos prosélitos, reproduzem-se normas de conduta, fornecem-se elementos

que orientam as ac¢des dos individuos e funcionam como uma espécie de mecanismo de

¥ Os Vates sio tidos como pessoas possuidas pelo Espirito Santo e que falam em nome de profetas
biblicos.
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controlo social dos crentes. Preferencialmente estes actos sdo realizados no periodo
nocturno. O recurso a este expediente acontece normalmente quando se verifica uma

situacdo adversa.

Por sua vez, as Classes sdao constituidas por grupos de prosélitos ligados por relacdes de
vizinhanga, independentemente da sua origem étnica. Através de encontros regulares os
membros de uma determinada Classe buscam solu¢des para problemas quer de foro
espiritual como social. As classes exercem ainda as fun¢des administrativas de controlo
dos prosélitos, devendo a pertenca deste ser referenciada no cartdio de membro. Nas
classes, os prosélitos sdo convocados a estabelecerem relacdes de irmandade e ajuda

mutua baseadas na fé.

As tribos s@o nucleos organizativos sedeados em Luanda, congregando e controlando
administrativamente varios membros com a mesma afinidade cultural isto €, com o
mesmo idioma, mesma origem, com os mesmos hdbitos e costumes. As tribos
representam as igrejas na Igreja Central. As tribos sdo coordenadas superiormente por
um representante geral e coadjuvados por dois auxiliares. Para os tokoistas a palavra
tribo tem essencialmente um significado religioso. Ela representa a moral tokoista, as
redes de solidariedade, o humanismo, a fraternidade e a ajuda mutua. O conjunto de

todas as tribos forma a Igreja de Cristo unida numa “nacfo”.

3.3- O contexto ideoldgico e a gestao das ‘‘instancias de

legitimacao” do politico.

A Republica de Angola é, em certa medida, produto das recomposi¢des internas das
sociedades pré-coloniais, da influéncia da coloniza¢io portuguesa com os seus jogos de
aliancas, conquistas e ocupagdo dos projectos implementados pelos chamados
movimentos de libertacdo nacional. Na verdade, a constru¢do do “espaco social” em
Angola compreendeu diversas fases assim caracterizadas: chegada/contacto/ocupagao,
ocupacdo/conquista, conquista/colonizacdo sistemdtica e descolonizag¢do/guerra

civil/constru¢do nacional (cf. Gongalves, 2003; Pelissier, 2006).

** Provavelmente o termo tenha sido adoptado sob inspira¢do das tribos de Israel, como
se 1€ na Biblia em Numeros 1-1-16.
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A caracterizacdo de todas as fases € periférica aos objectivos que pretendemos, razao
pela qual nos deteremos apenas na ultima fase. O que nos interessa nesta fase € a
compreensdo dos processos de constru¢do de uma identidade nacional, numa época e
contexto caracterizada por forcas centrifugas que aumentariam a intensidade da
violéncia resultante da luta pela descoloniza9503 ' As accoes levadas a cabo pelos
contendores, num periodo em que estava em jogo a concorréncia pelas instancias de
legitimacdo politica do poder, resultaram em processos violentos tendentes a
homogeneizacdo dos tecidos sociais que conformavam o que hoje € a Republica de
Angola. Este processo visava a institucionalizacdo dos meios através dos quais as
populacdes seriam chamadas a interiorizar sistemas de valores, principios morais e
ideoldgicos, padroes de conduta e modos de conhecimento (cf. Mead, 1963), assim

como a sua mobiliza¢do na luta contra os opositores do poder instituido.

Ao proclamar a independéncia de Angola, o MPLA chamou a si ndo s6 o processo de
constituicdo do Estado angolano, mas também o direito de em nome do povo angolano
consolidar o “poder popular” através do exercicio da violéncia sobre os “contra
revoluciondrios”, ‘“‘imperialistas” e aqueles que ndo se reviam no projecto da

“sociedade socialista”.

As ligoes aprendidas pelos idedlogos do processo revoluciondrio do MPLA durante a
contestacdo armada — luta contra a dominac@o colonial — foram aplicadas na fase de
“consolidagdo do poder popular” e “construcdo do socialismo™*. O MPLA procurando
afirmar o seu idedrio nacionalista, ou seja, o monopoélio da definicdo do Estado-Nagao,
evocava com frequéncia o slogan “a luta continua” — numa alusao ao imperialismo e a

UNITA e FNLA — para garantir o suporte da massa populacional, uma vez haver uma

' O processo de contestagio armada do colonialismo culminaria com a declaracio da constituicdo da
Reptublica Popular de Angola, em 11 de Novembro de 1975, pelo Movimento Popular de Libertagdo de
Angola (MPLA). Era a conclusdao de um longo processo, que no entanto seria marcado por contradi¢cdes
entre os movimentos envolvidos na luta de libertacdo nacional, nomeadamente o ja referenciado MPLA, a
Frente Nacional de Libertacdo de Angola (FNLA) e Unido Nacional para a Independéncia Total de
Angola (UNITA). Estas contradi¢des resultaram numa guerra civil continua, com excep¢do de um
periodo de paz relativa entre 1990 até finais de 1992. Salienta-se que a FNLA abandonou a luta em
meados dos anos 80. Com a morte do lider da UNITA em 2002, chegou-se a um acordo entre as duas
partes em conflito que culminou com a realizag@o das segundas elei¢des multipartiddrias em Setembro de
2008, e ganhas pelo MPLA com cerca de 81, 64% do total dos votos, a UNITA obteve 10,3%, PRS
3,17%, Coligagdo ND 1,20 e FNLA 1,11%.

32 Ver texto de proclamagio da independéncia.
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“determinacdo revoluciondria” com vista a por fim a “contradi¢cdo antagonica”

declarando-se assim uma ‘“nova guerra libertadora”, que assumiu “a forma de
. A . . 9933 a

resisténcia popular generalizada™. Consequentemente, a revolucao levada a cabo para

a consolida¢do do chamado “poder popular” foi considerada como parte integrante da

“revolucdo do proletariado” e que teria como fim ultimo a sua alianca com o

campesinato, condi¢do necessdria para que houvesse uma base na qual a nova Republica

teria que se sustentar:

“Sem a alianga operdrio-camponesa, o Poder Popular, a Repiiblica
Popular ndo pode sustentar-se. Mas a aliangca operdrio-camponesa ndo é
uma frente, ndo é uma palavra de ordem sem conteiido. Tem um conteiido

L. . . 34
politico e um conteiido material...””".

Interessa-nos aqui o contetido politico desta alianca. E que a populagio do campo — nos
dizeres dos idedlogos — € a que menos foi sujeita as ac¢des de reproducdo social e
cultural dos colonialistas. Mas o que estava em jogo ia para além destas argumentacoes.
Como veremos mais adiante, na época em andlise ndo havia uma gestdao efectiva do
territério nacional por parte do MPLA/Estado. Dai que esta alianca poderia ser também
entendida como um engajamento das populagdes rurais no combate contra as forcas
“anti-imperialistas” bem como no processo de reproducdo da nova ordem politica (cf.
MPLA, 1976:95-98). Assim sendo, a sua alianca com a cidade visava ndo sé estabelecer
lagos vinculativos entre campo e cidade, mas também “formatar” as populacdes
camponesas 4 luz da nova ideologia politica socialista, eliminando os baixos indices de
escolaridade e promovendo uma maior igualdade entre a cidade e o campo. Estavam

com isso criados os avatares para a constru¢ao do Homem novo.

Por isso, na esteira de Bourdieu (1994), sustentamos os que enquanto aparelho
centralizado e hierarquizado que pretendia dominar o conjunto de um territério -
Republica Popular de Angola -, reclamando para o efeito o monopdlio do uso legitimo
da “violéncia”, o MPLA/Estado ensaiou vdrias politicas visando a concentragdo de

“instancias” de (re) producdo social (cf. Bourdieu, 1994:1-18), que teria no sistema

33 Texto da proclamagio da Independéncia de Angola.
** Discurso de Agostinho Neto durante a sessdo de enceramento da 2* Conferéncia Nacional da UNTA -
Unido Nacional doe trabalhadores Angolanos - em 1976. Ver para mais detalhes MPLA, 1978.
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educacional e nas Forcas Armadas Populares de Libertacdo de Angola — como veremos
mais adiante - > dois dos seus expoentes miximo. Esperava-se assim “liquidar as
sequelas do regionalismo e do tribalismo”, promovendo com isto uma “verdadeira
cultura nacional enriquecida pelas conquistas culturais revolucionarias”,
determinagdes estas que teriam a sua consagra¢do méxima no congresso do partido

realizado em 1977°°.

-

No entanto, colocava-se ao MPLA/Estado o desafio da gestdo efectiva deste processo. E
que o mero transplante do marxismo-leninismo para a latitude angolana — ainda que
cientifico — requereria uma adequada adaptacdo as reais condi¢cdes de Angola. Apesar
de representar um espaco territorial politico-institucionalmente bem delimitado, na
verdade vivia-se na época diversas realidades sociais, que Milando (2007) estruturou
em: “Angola Governamental” gerida e administrada pelo Governo/MPLA, “Angola Ad
Hoc” sob ocupacdo das forcas da UNITA, “Angola de Ninguém” que corresponde
aquelas parcelas fora da esfera de influéncia quer do MPLA como da UNITA e a
“Angola Constitucional” ou “Angola Projecto” representada pela constituicdo da
Republica Popular de Ang01a3 7. Para o efeito, este esforco teria que ter em conta estas
diversas realidades, e ndo apenas a necessidade politica de auto-legitimacgdo através da
construcio da identidade nacional®. Uma adequacdo ponderada destas realidades

N

levaria a compreensdao da manifestacdo de determinados fendémenos que s6 sao

compreensiveis tendo em atencdo as 1gicas enddgenas e exégenas”.

As sociedades rurais — referidas como camponesas no discurso ideoldgico do
MPLA/Estado — sdao consideradas em alguns casos particularmente resilientes a
dindmicas sociais das sociedades urbanas (cf. Milando, 2007:47), dai que os termos da
alianca esbogado tenha resultado para algumas delas em “efeitos perversos”. E o caso
das politicas linguisticas inicialmente tomadas no ambito do sistema de ensino. Neste, o
esforco de uma politica virada para a sua reproducdo das linguas ‘“‘nacionais” por
exemplo, era quase nulo. Este facto pode ter contribuido para que alguns projectos

adoptados e implementados se revelassem disfuncionais, uma vez ndo ter havido uma

% Doravante passaré a ser designada pela sigla FAPLA.

36 ei Constitucional da RPA, Artigos 5.° e 13.° sobre as determinagdes saidas do congresso de 1977, ver
MPLA, Teses e resolugdes do congresso.

37 Para mais informagdes sobre a caracterizac@o destas angolas, ver, Milando (2007).

3 Cf. Para mais informacdes Ismaguilova (2003) e Kajibanga (2003).

* Vide para o efeito Heimer, 2002:159.
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comunicacdo intercultural efectiva, pois a falta de sensibilidade para com as
especificidades sociais e culturais destas populacdes - neste caso as camponesas — era

evidente (cf. Milando, 2007: 50-51).
3.3.1- A Escola e as FAPLA: construindo categorias

A “identidade angolana” tém o selo da diversidade, opondo-se por isso a qualquer
tentativa de unificagdo que exclua os contributos das outras. A “identidade nacional” é
vista como parte da identidade social dos individuos e como um fendémeno grupal.
Como grupos sociais, as pessoas véem-se a si mesmo como uma entidade continua,
identificavel e desenvolvem no seu seio um sentimento de pertenca e solidariedade para
com os demais membros do grupo. Contudo, evidencias empiricas t€ém mostrado que o
significado da “identidade nacional” pode influenciar as atitudes que se tem dos outros
grupos, tais como, maiorias € minorias, dominantes e dominados, e nativos e emigrantes

(cf. Brinkman, 2003: 195-221; Korostelina, 2007:196).

z

Um dos problemas centrais do processo de formacao da “identidade nacional” é a inter-
relacdo entre diferentes grupos. Se as politicas tendentes a construcao de uma identidade
nacional ndo reconhecerem a multiplicidade das identidades, os individuos tendem a
mobilizar-se para contestar o reconhecimento das identidades excluidas (cf. PNUD,
2004:47-55). O processo de mobilizacdo em torno das identidades excluidas — que
podem ser religiosas, étnicas ou linguisticas - se ndo for bem gerido pode degenerar em

accoes de reconfiguracio identitdria mais ou menos violentas.

A violéncia resultante deste processo de reconfiguracao identitaria pode ser considerada
como construtiva, ao contrdrio da violéncia repressiva do Estado. E que o
MPLA/Estado angolano, ao apropriar-se do monopodlio da gestdo da unificagdo e
homogeneizacdo cultural, reivindicou para si, em nome do povo, o direito ao exercicio

3

da violéncia contra os “inimigos da revolucdo”, ou seja, todos aqueles que ndo se
reviam nas politicas revolucionarias levadas a cabo na €poca. Acontece porém que o
exercicio da ‘“violéncia legitima” pelos 6rgdos do Estado, através dos procedimentos
burocraticos e administrativos — recenseamento militar, registo civil - das estruturas
escolares — “a caneta é a arma do pioneiro” - foi em alguns casos usado para servir os

interesses de uma minoria que se apropria do poder, e que através dele procura estender

o seu poder de influéncia aos demais membros da sociedade (cf. Bowman, 2001:30-31;
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Bourdieu, 1994:1-18). Nao pretendemos fazer a apologia da emergéncia de um poder
paralelo que ponha em causa a legitimidade do poder do Estado, recorrendo para o
efeito ao uso da violéncia como meio de reivindicar seus actos. A violéncia - fisica e
mental - decorrente da Guerra civil ndo serda aqui analisada. O que nos interessa sao os
processos que se assemelham a chamada “violéncia simbdlica”, através dos quais o
Estado reproduz a sua “estrutura mental” e “impdem a sua visdo do mundo social”

(Bourdieu, 2007:113).

Para o caso dos tokoistas no Icolo e Bengo, a imposic¢do desta visao do mundo social,
revelou-se adversa. E que eles foram submetidos ao longo do tempo a virias
experiéncias antagénicas, que os levaram a elaborar diversas ‘“estratégias de
sobrevivéncia” - tribos, sucursais, classes, taberndculos — no sentido de reproduzirem
as suas identidades sociais. Para eles, a agenda do MPLA trazia nas suas memorias as

propostas coloniais, o que punha em causa a sua sobrevivéncia enquanto grupo.
3.3.2- A Escola e 0 Homem Novo

A luz das teorias socioldgicas da educagdo, o sistema de ensino, ao contrario de
promover apenas a igualdade e homogeneidade cultural, pode também constituir-se num
meio através do qual se aprofunda a desigualdade social, se promove a descriminagdo e
o ndo reconhecimento das especificidades dos outros (cf. Bourdieu, 2005). O contetdo e
pratica da organica do sistema de ensino resultante da politica educativa elaborada pelo
MPLA, cujas linhas de orientagdo correspondiam ao seu projecto de mudanga social
parece-nos ser prova disso. A “escola do povo” saida desta politica rapidamente
transformou-se num instrumento ideoldgico de homogeneizacdo das diferencas

2 ¢

“étnicas”, “raciais” e sociais (cf.Vieira, 2007:109).

Toda a accdo educativa foi desenvolvida num grande fervor revolucionério, € o
Homem Novo resultante desta escola deveria ser alguém que cultivasse valores como o
“amor a patria”, a “fidelidade aos principios da revolucdo” (Vieira, 2007:110) seguindo
para o efeito o exemplo de Ngangula, para uma efectiva construcdo do socialismo.
Citamos como exemplo a carta dirigida a direccdo do Jornal de Angola, por um
professor primdrio onde questionava de forma indignada a ndo congruéncia entre o que

se reproduzia no ensino oficial e no religioso nos seguintes termos:
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“... Como iremos criar um homem ao servico do povo e da revolugdo com
falsas ideias religiosas? Ndo serd que se eu der razdo a Igreja estou a
contradizer a Histéria de Angola? Nao estarei a mentir as criancas? ™

O nao reconhecimento das especificidades culturais e religiosas pode explicar o facto de
os prosélitos tokoistas se sentirem constrangidos ao tentarem obedecer as normas e
principios exigidos pelas escolas, pois teriam que violar alguns preceitos religiosos. Era
pratica entoarem-se os hinos do Partido e da Republica enquanto se hasteava a bandeira.
Outra pratica a salientar € a recomendacdo do uso dos lencos com cores vermelha e
preta pela comunidade estudantil. Resultava desta ac¢do alguns constrangimentos, pois
“como é que iriamos usar o lenco se os mandamentos de Igreja proibem o uso destas

cores”( Henderson, 1990, p. 406).

3.3.3- Cada cidadio é e deve sentir-se necessariamente um soldado*': O
papel das FAPLA.

Num projecto de investigacio intitulado “Os Militares e o Militarismo em Africa”,

Hutchful (1989: 171) constatou o seguinte:

“ De todas as instituicoes maiores que temos em Africa, o exército é a que
menos beneficiou de um estudo sistemdtico, apesar da sua posi¢do chave na

vida politica™.

Com efeito, na opinido deste autor, os estudos neste dominio poderiam “permitir
reformular principios directores tteis” que ajudariam a compreender diversos
fenémenos como o da problemaética da constru¢do da “identidade nacional”. Para o caso
de Angola, na pesquisa documental que efectuamos nao tomamos conhecimento de
estudos que tenham sido desenvolvidos sobre as FAPLA ou FALA, o que nao significa
que ndo os haja. O tnico texto que tivemos acesso € o acima referenciado que apesar de

ser periférico ao nosso estudo, ajudou-nos a esclarecer algumas inquietacoes.

Nao pretendemos aqui fazer uma andlise das FAPLA enquanto exército popular de

libertacdo da Angola, ou a relagdo deste com a sociedade, ou ainda o seu papel no

“ Op. Cit. Por.
*! Propaganda usada pelo MPLA para justificar o engajamento de todas as camadas da populagdo nos
esforcos de guerra.
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processo de constru¢do da “identidade nacional”. O que nos interessa aqui S3o as
construgdes ideoldgicas feitas em nome do exército pelos idedlogos da revolucdo, no

sentido de captarmos as percep¢des dos tokoistas com relagdo a elas.

A concepgdo da chamada Defesa Popular Generalizada estava orientada para a defesa
das “conquistas da revolucdo e garantias de poder construir em paz a op¢do socialista
livremente escolhida pelo povo” (MPLA, 1979:97). Com efeito, todo o cidaddo era
convidado a sentir-se necessariamente um soldado para participar na defesa das
conquistas revoluciondrias. Acontece que para os prosélitos tokoistas, a participacdo
numa guerra sé se podia efectivar desde que ndo houvesse derramamento de sangue e
nao fosse feita entre irmaos. O crente tokoista s6 podia participar numa guerra Santa,
pois sé a “guerra santa traz a paz” (colectinea de hinos, vol.1). E esta percepcio que

pretendemos captar, € na qual nos debrucaremos mais adiante.
3.3.4- A relacao MPLA/Estado e as Igrejas: Logicas em conflito?

Ao se proceder a andlise da relagao entre 0o MPLA/Estado e as Igrejas, € importante nao
perder de vista que as mesmas foram por um lado, largamente afectadas pelos processos
decorrentes entre o Estado portugués e a Igreja Catélica Romana em 1944, com a
assinatura da Concordata®, pela relacdo das Igrejas com os trés movimentos que
participaram do processo de contestacdo do poder politico portugués e pelas opgdes

marxistas-leninistas do novo poder instituido.

Em primeiro lugar, constituindo uma das “instancias de legitima¢do” do poder colonial,
a substituicao deste poder, por via da luta de libertacdo nacional, impunha a Igreja —
sobretudo a Catdlica Romana — a necessidade de reconsiderar a sua atitude face ao novo
poder instituido®™. O desafio que se colocava aos Catdlicos Romanos consistia na
adequacdo das suas praticas discursivas ao contexto revoluciondrio que se vivia na

época, ou seja constituir-se num dos veiculos de legitimacao do poder instituido.

*> Em anexo a Concordata, foi assinado um acordo que seria conhecido como o Estatuto Missionério que
conferiu a Igreja Catdlica Romana o direito da dirigir e fundar escolas destinadas as populacdes
angolanas. Estas escolas foram usadas como veiculos de reprodu¢do a inculcacdo da ideologia do Estado
portugués as populacdes.

* Sobre relagdo Igreja Catélica Romana e Estado colonial portugués, ver por exemplo, Henderson, 1990,
395.
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Em segundo lugar, porque o processo de descolonizagdo teve a marca dos trés principais
movimentos, nomeadamente FNLA, MPLA e UNITA. Ora, os prosélitos das distintas
Igrejas procuraram as referéncias politicas que melhor se adequavam com os seus
principios religiosos, bem como as suas afinidades socioculturais. E que a socializac¢io
religiosa a que as populacdes foram sujeitas, sobretudo a levada a cabo pelos
missiondrios Protestantes, criou correspondéncia saliente entre 0 mapa etnolinguistico e
as zonas de influéncia dos movimentos nacionalistas (cf. Schubert, 1999:405). Estas
correspondéncias fizeram com que determinados crentes da Igreja Congregacional
tivessem por exemplo maiores afinidades a UNITA na regido do Planalto Central,
podendo dizer-se 0 mesmo com o Metodismo em Luanda que apresentou uma relativa
inclinacio ao MPLA. O mesmo pode dizer-se do tokoismo, pois se os prosélitos
residentes na regido Sul eram conotados com a UNITA, os da regidao Norte foram
conotados com a FNLA. Contudo, apesar de se reconhecer a simpatia deste ou daquele
membro a uma determinada formacdo politica, parece-nos abusivo vinculd-la a todo o

grupo — pelo menos para o caso do tokoismo.

Em terceiro lugar, a op¢do ideoldgica levou o MPLA/Estado a expressar o seu
materialismo cientifico num ateismo militante. A hostilidade ao fenémeno religioso foi
a ténica dominante. A religiosidade fazia parte dos “residuos duma atitude pequeno-
burquesa” (cf, Schubert, 1999:408), razdo pela qual tinha que desaparecer. Este
desaparecimento chegou mesmo a ser vaticinado por Agostinho Neto nos seguintes

termos: “...talvez daqui a 50 anos ndo haja nenhuma igreja em Angola”44.

Face ao contexto revoluciondrio que se vivia na época, € com o qual se esperava
“liquidar as sequelas do regionalismo e do tribalismo”, promovendo com isto uma
“verdadeira cultura nacional enriquecida pelas conquistas culturais revolucionarias”,
determinagdes estas que teriam a sua consagragdo maxima no congresso do partido
realizado em 1977%, pretendia-se neste novo contexto, legitimar a hegemonia do novo
poder instituido. Para o efeito, determinou-se a laicidade do Estado, retratada na
constituicdo aprovada a 10 de Novembro de 1975, no seu Artigo 7.°, delimitando assim

as fronteiras entre o Estado e as Institui¢des Religiosas;

“ Op. Cit. Por Henderson, 1990, p. 402.
* Lei Constitucional da RPA, Artigos 5.° e 13.°. sobre as determinacdes saidas do congresso de 1977, ver
MPLA, Teses e resolu¢des do congresso.
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“ A Reptublica Popular de Angola é um estado laico, havendo uma
completa separacdo entre o Estado e as instituigcoes religiosas. Todas as
religioes serdo respeitadas e o estado dard proteccdo as igrejas, lugares

e objecto de culto, desde que se conformem com as leis do Estado”.

Num primeiro momento, esperava-se que a relacdo entre o novo poder instituido e as
diversas denominacdes fossem pacificas. Contudo, os termos a que esta relacdo foi
inscrita revelou discrepancias entre o discurso e a pratica. Realgamos aqui o facto de o
uso do monopdlio legitimo da *“violéncia simbélica”, que preconizava a gestdo do
fendmeno religioso, ndo ter a congruéncia necessdria, dada a contradi¢cdo entre o
idealizado e a realidade no terreno. Nao obstante o decreto-lei do Ministério da Justica
que determinava a legalizacdo das institui¢des religiosas, fazendo com que até 1987,
doze igrejas de orientacdo cristd adquirissem personalidade juridica, sendo a igreja
Catolica e algumas Igrejas de corrente Protestante (cf. Viegas, 2007:15; Henderson,

1990:440), manteve-se uma atitude suspeitosa sobre a religido.

Apesar da socializagdo religiosa a que muitos dos novos decisores politicos tiveram, a
exposicdo a ideologia marxista-leninista resultou numa nova atitude com relacdo ao
fenémeno religioso. O principal ponto sublinhado pelas ideias de Marx a respeito da
religido € a sua func@o de controlar o proletariado. A religidao era um instrumento da
classe dirigente porque agia primeiro como uma forma de consola¢io para as pessoas,
mantendo-as felizes nas suas posicdes subordinadas. A Angola idealizada tinha como
finalidade a supressdo de qualquer forma da diferencia¢do social, mormente as racicas,

étnicas e econdmicas.

A opc¢ao ideoldgica pelo marxismo-leninismo, que serviria de baluarte para a construg¢ao
de uma sociedade socialista, permitiu, pois, a emergéncia desta atitude anti-religiosa.
Tal ficou expresso na determinacdo de eliminar todas as formas de obscurantismos
através do ensino cientifico do materialismo dialéctico. Para os novos idedlogos, se
fosse garantida a liberdade das religides, facilmente seriam erradicadas através da
elaboracdo de um programa educativo adequado, ensinando os erros da religido e

divulgando a verdade do ateismo (cf. Henderson, 1990: 397).

Num outro plano, relacionado com a oposi¢do armada do poder instituido e das

divergéncias ideoldgicas entre FNLA, MPLA e UNITA, a oposicdo ao fendmeno
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religioso foi-se radicalizando cada vez mais. Em Junho de 1976, numa manifestacao
organizada pela OMA™, foi exigida ao entdo Primeiro-Ministro Lopo do Nascimento,
medidas drasticas de reeducac@o politica em campos de trabalhos para todos os
prosélitos das testemunhas de Jeovd, Kimbagismo e Tokoismo. Os manifestantes
chegaram a exibir cartazes onde se podia ler: “CIA igual a Jeovd” e “Toko igual a
FNLA”. Todas aquelas denominagdes religiosas que ndo evidenciavam sinais de acatar
as orientagdes revoluciondrias do MPLA/Estado eram conotadas com os opositores do

regime.

Do acima exposto, depreende-se que esta atitude deveu-se em parte, do ndo controlo do
“monopdlio de gestdo” das diversas instancias de reprodugdo ideoldgica. Determinadas

confissdes religiosas eram as unicas organizacdes de massa fora do controlo do

MPLA/Estado.

% Organizacdo da Mulher Angolana, uma organizacio ligada ao MPLA.
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Capitulo 4

Rituais e Estratégias de Sobrevivéncia em Contexto de Guerra.

Os processos que iremos descrever aqui referem-se a um conjunto de constatagdes por
noés feitas ao longo da nossa vivéncia. Ao longo do trabalho de campo, procuramos
confrontar os prosélitos com os elementos por nés reunidos. Este “exercicio
conversacional” tinha como objectivo enriquecer as informagdes sobre os mesmos,
cruzar pontos de vistas e adaptd-los ao contexto da sociedade em andlise. Os debates
saidos destas sessdes forneceram-nos elementos que pretendemos aqui cruzar com as

teorias sobre a resili€ncia social e a religiosidade.

Através dos ritos religiosos um conjunto de crencas sdo actualizadas e os
comportamentos sao periodicamente actualizados. Os rituais servem nao sO para
reforcar os estados de alma e as motivagdes que os simbolos sagrados induzem nos
individuos, como também funcionam como uma espécie de representacdo com vista a
unidade social do grupo (cf. Crespi, 1997:169). E neste sentido que Durkeim (2002), a
partir da sua concepcao sobre a religido como representacdo da sociedade, vé o ritual
como uma ocasido através da qual o grupo actualiza o sentimento de pertenga, confirma
os vinculos de solidariedade, liga o presente ao passado, e o individuo a colectividade.
As cerimOnias rituais servem também para atenuar situagdes dolorosas (rituais finebres)
para fazer face a adversidades e para a supressdo de elementos que possam por em
causa a estabilidade do grupo religioso (cf. Durkheim, 2002). O esforco a ser
empreendido aqui visa investigar os significados dos rituais na expressdo da resiliéncia
social dos prosélitos tokoistas. Por exemplo, como € que através destas praticas as
pessoas formam lagos sociais e espirituais? Podemos identificar na frequéncia aos
sucursais e taberndculos arenas de aquisicdo de redes e recursos capazes de produzir a

resiliéncia social?
Rebeca Carter constatou que através da partilha de crengas e ideias religiosas, rituais e
cerimonias, € possivel determinar os funcionamentos dos mesmos como mecanismos de

fortalecimento de lagos entre os crentes (cf. Carter, 2007:12). Através destes elementos,
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€ possivel criar-se os chamados lacos de fé, que podem também servir de mecanismos
de coesao do grupo, reforcando assim a identidade dos mesmos (cf. Valverdu, 2003).
No caso do tokoismo, os rituais de proteccao e purificacdo levados a cabo nos sucursais
e taberndculos, constituem-se em veiculos nos quais os prosélitos reforcam as suas

crencgas e convicgoes.

Baseando-nos em conversas mantidas com os prosélitos tokoistas no Icolo e Bengo
sobre determinadas praticas ritualisticas e a partilha de ideias religiosas, pretendemos
conferir em que medida estas préticas ajudaram os prosélitos tokoistas a elaborarem
expedientes de sobrevivéncia para fazer face aos constrangimentos resultantes de

determinadas politicas do MPLA/Estado.

4.1- A morte de um presidente e os tokoistas: o luto da discordia.

Dentro dos processos de institucionalizacdo religiosa, elaboram-se definicdes e regras,
com o intuito de conferirem uma continuidade histérica a mesma, preservando deste
modo as suas partes essenciais, face as mutagdes inevitdveis das sociedades em que se
manifesta. Particularmente importante € a constituicdo dos ritos de passagem, que
atribuem significados simbolicos as distintas fases ou decisdes particulares da vida,
como o nascimento, entrada na idade adulta, o casamento e a morte (cf. Demartis,

1999:185; Durkheim, 2002).

Dentre todas estas fases interessam-nos a da morte. No tokoismo o ritual flinebre
normalmente consiste de um discurso feito por um Pastor e da leitura da Biblia, perante
o corpo do finado. Este ritual permite “inserir a biografia individual numa histéria
sagrada, ordenando a histéria social” das populagdes (Demartis, 1999:185). Para as
populacdes de Icolo e Bengo e ndo s6, a cerimdnia flinebre estd enraizada nos seus usos
e costumes, e reveste-se de uma grande importancia. A morte de alguém se por um lado
constitui um acontecimento triste, por outro ¢ imperioso prestar a devida homenagem ao
defunto para estar-se em harmonia com os espiritos dos antepassados. Quer do ponto de

vista religioso, quer do “costumeiro”, o rito fiinebre remete o finado para uma dimensao
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do simbdlico, para o mundo invisivel dos espiritos, o além inacessivel. Portanto,

. . . .. . .. 47
verifica-se aqui uma complementaridade entre o acto religioso e o “tradicional”™".

Discorremos esta dimensdao da institucionalizacdo religiosa, a propdsito de um
acontecimento verificado no ano de 1979, que representou quanto a nés uma situagao
adversa para os prosélitos tokoistas de Icolo e Bengo. Neste ano viria a falecer o
primeiro presidente de Angola, e de acordo com a homenagem que se deve prestar aos
defuntos, foi orientado por parte do governo o uso do luto em memoria a Agostinho
Neto por todos os cidaddos. Acontece que os preceitos da Igreja restringiam o uso de
vestes e acessorios de cor preto e consequentemente o luto. Ao contrério do luto de cor
preta, para os tokoistas a cor associada aos mortos e espiritos era branca®®. A cor preta é
associada as trevas e a cor. Créem os prosélitos tokoistas que uma vez se ter
concretizado a vinda de Cristo com a descida do espirito santo, a liberdade espiritual
alcancada impunha que a cor preta deixasse de ser usada. Entretanto, os preceitos

tokoistas apelam também a obedié€ncia e ao respeito as autoridades.

Diante deste quadro os prosélitos encontravam-se perante um dilema: se usassem o luto
em honra ao presidente Agostinho Neto cumprindo as directrizes do Governo, nao
estariam a violar um dos preceitos da Igreja? Serd que eles tinham que necessariamente
obedecer a uma orientagdo governamental que punha em causa as suas crengas? O

respeito aos mortos tinha que necessariamente ser expresso através do uso do luto?

Este dilema foi rapidamente resolvido pelos prosélitos tokoistas, pois no seu entender os
preceitos da igreja mandavam respeitar a Constituicdo do pais e ndo as orientacdes
pontuais do governo. Ora a necessidade do uso do luto por ocasido da morte do

presidente ndo estava constitucionalmente legislado, dai que a recusa do uso do luto ndo

7 Os rituais finebres do ponto de vista “tradicional” variam de regido a regido. Contudo, é possivel
encontrar nos diversos grupos étnicos angolanos, similitudes entre os rituais, a julgar pelas origens Banto
de alguns deles. Quanto ao tokoismo apesar de se lhe reconhecer uma tentativa de reestruturacdo de
determinadas praticas como a poligamia e a feitigaria — no sentido positivo do termo — rituais como o
finebre e a circuncisdo eram feitos de forma complementar, ou seja, eram permitidas ac¢des religiosas e
“tradicionais”. Para mais informacdes conferir Altuna (2006); Gongalves (2003); Milando (2007).

* Dos contactos por nés mantidos com os prosélitos tokoistas, nio nos foi confirmada esta relagio entre o
branco e o mundo dos mortos (cf. Margarido,1969; MaCgaffey, 1993). Contudo, o branco é uma cor que
¢ frequentemente usada pelos tokoistas, quer como trajes, como adorno dos seus templos, assim como nos
taberndculos. Nos rituais de dedicagdo das criangas, Baptismo e Santa Ceia, e nos rituais curativos
também faz-se uso do branco. Em regides como a do Dande, na provincia do Bengo é costume usar-se o
branco como luto.
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era necessariamente um desrespeito a Constituicdo. Este no entanto ndo era o
entendimento que as autoridades tiveram. Fazendo uso da coagdo, as autoridades
governamentais chegaram mesmo a prender todos aqueles que ndo aceitaram o uso do

luto.

Muitos prosélitos tokoistas para ndo serem presos ou conotados com os antagonistas do
regime aceitaram, embora constrangidos, usar o luto. Para o efeito determinaram uma
espécie de esfera do publico e do privado. Sempre que se encontrassem em reparticoes
publicas usavam o luto, mas tdo logo saiam destes locais retiravam o mesmo. Outro
expediente usado para minimizar as sangdes divinas pela violagdo dos preceitos da
igreja, era o pedido de perddao. Este acto ocorria normalmente durante o servigo
religioso nos sucursais, e pretendia-se com o mesmo purificar o crente. O acto de
pedido de perdao era intermediado pelos Vates figuras que sob inspiracdo profética
conduziam as cerimoénias de purificacdo dos crentes. Estas cerimonias eram realizadas

em locais conferidos de sacralidade, como € o caso dos taberndculos.

O simbolismo conferido a estas cerimodnias religiosas decorridas da obrigatoriedade do
uso do luto podiam ser consideradas como sendo veiculos de mobiliza¢io, em termos de
purificagcdo religiosa, para fazer face a novas praticas adversas que viessem a surgir.
Estas ac¢des visavam também exercer o controlo social e, ao mesmo tempo, a (re)

integracao social do individuo.

4.2- Guerras e processos identitarios: leituras tokoistas.

A proclamacdo da independéncia pelo MPLA nas condi¢des a que foi feita requeria por
parte deste um esforco adicional para a sua legitimagao no espago da “Angola Projecto”,
isto €, um espaco suportado pela constituicdo da Republica de Angola (cf. Milando,
2007:31). O carécter partidario e popular do MPLA, complementado pelo seu programa
minimo e méximo, as suas estratégias de luta pela unidade nacional, bem como a
existéncia de “forcas contraditorias a servico do imperialismo”, requeriam que se

fizesse recurso a chamada “resisténcia popular generalizada” (cf. MPLA:1978).

48



Com efeito, tornaram-se recorrentes praticas discursivas que apelavam a mobilizacdao
das populagdes para participar na ‘“‘segunda luta de libertacdo nacional”®. Cada
cidaddo era assim convidado a “sentir-se necessariamente um soldado” com vista a
participar na luta cujo objectivo visava “esmagar a reacg¢do”. Este era no entender dos
idedlogos do processo revoluciondrio o “momento e a principal tarefa” para a
salvaguarda das conquistas realizadas pelo povo e a criagdo de uma pétria socialista.
Como ja haviamos referido quando caracterizamos a Escola e as FAPLA, através destes
procedimentos burocrdticos e administrativos - a obrigatoriedade do recenseamento
militar e a consequente incorporacdo no exército - pretendia-se configurar um
ordenamento social novo. Ao proceder desta forma, o MPLA/Estado procurava
aparentemente fornecer justificacdo da guerra e juntamente com ela o quadro
ideoldgico, juridico e cultural da consolidacdo do poder popular, bem como obrigar os
grupos que ndo subscrevessem as suas politicas a redefinirem as suas opgdes, € por

consequéncias as suas identidades (cf. Bourdieu, 1994:1-18; Mbokolo, 2007:49).

Nesta luta pela consolidacdo do poder politico por parte do MPLA, nem todos os
cidaddos se predispunham a sentir-se soldados, pois, ainda que se situasse a guerra civil
no contexto da guerra fria e no combate ao imperialismo, pode-se pelo menos deduzir
que este ndo era o entendimento dos tokoistas. O pressuposto que defendemos é o de
que com esta pratica os tokoistas pretendiam contestar o “monopdlio do campo de fazer
e desfazer grupos” - nos dizeres de Bourdieu -, ou seja de definicdo identitdria e a
consequente construcao da chamada “Nac¢do angolana” reivindicado pelo MPLA. Ao
procederem desta forma, estes prosélitos estariam a preservar e garantir as condi¢des de

reproducdo das suas identidades sociais.

Para os prosélitos tokoistas, apesar de existir um preceito que determinava a obediéncia
e o respeito as autoridades e a Bandeira Nacional, a sua participacdo nos esforcos de

guerra s6 poderia ser levada a cabo se os contendores ndo fossem angolanos™. Por

* Foi assim que se convencionou chamar a guerra civil por parte do MPLA. No seu entender esta luta era
dirigida contra as forcas imperialistas — numa alusdo a paises como os Estados Unidos da América e
Repiiblica da Africa do Sul — que apoiavam os esforcos de guerra da FNLA e UNITA. Para mais detalhes,
ver Tvetden (1997).

% A denominagdo “Irmdo” para o prosélito tokoista assume um cardcter polissémico de acordo como
contexto em que € aplicado. Ela pode ser entendida como pessoas que comungam os mesmos lacos de fé
— Irmaos em Cristo -, que partilham os mesmos espacgo territorial — Irmaos angolanos, africanos. Nao
obstante a intervencdo de forcas estrangeiras no conflito angolano, pensamos que tratava-se aqui de uma
visdo que se centrava apenas nos angolanos.
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outra, existe um preceito que proibe a filiacdo dos prosélitos tokoistas a qualquer
partido que ndo fosse cristdo. Portanto, uma filiacao as estruturas militares do MPLA —

ainda que nas vestes de Partido/Estado — seria encarada como uma tomada de posi¢ao.

Em resposta a estas posi¢oes tokoistas, foram tomadas uma série de medidas punitivas
que consistiam em prisdes e campanhas que visavam o banimento da religido bem como
a criagdo de centros de reeducacdo dos prosélitos de acordo com o ideal do homem
novo. Face a este contexto adverso, alguns prosélitos tokoistas das localidades de
Cassoneca em Calomboloca, manifestaram em carta dirigida a Simdo Toko a sua
preocupacdo devido a necessidade de terem que ser mobilizados para o cumprimento do

servi¢o militar.

Simdo Toko, por sua vez, enderecou uma carta a Agostinho Neto na qualidade de
presidente da Republica Popular de Angola onde evidenciava de forma assumida o
posicionamento tokoista face a Guerra civil que assolava o pais. Nesta carta Simao
Toko dizia o seguinte: *“ Todos que seguem o Presidente Dr. Agostinho Neto, bem como
todos que seguem o Presidente Holden Roberto e o Dr. Savimbi, sendo vés os chefes do
povo angolano, vao cumprindo as leis de poderem matar todos quanto seguem Simdo
Toko ndo podem nem poderdo segurar em armas para matarem os seus irmdaos nem tdao
pouco contribuirem dinheiro para a compra de armas, mas sim podem contribuir em
comida para a alimentagdo do povo, mas também nunca deixardo de orar d Deus e
Cristo para a salvagdo das suas almas. E para isso que eu Siméo Toko tenho pregado”

(cf. Anexo n® 3).

Nao obstante estes esforcos da lideranga tokoista, o poder instituido nao recuou no seu
posicionamento de incorporacdo violenta dos prosélitos. As populacdes que se
encontravam nas dreas sob gestio do MPLA/Estado foram separadas em categorias
como o ndés “‘revoluciondrios”, visiveis € normais, € 0s outros “antagonistas e
reacciondrios”. Resulta aqui a face negativa do processo de construgdo identitaria em
tempo de guerra (cf. Nyamnjoh e Rowland 1998: 320-337). A incorpora¢do no exército
passou a ser assim considerado como um dos critérios para distinguir entre os que

subscreviam as ac¢des do governo e aqueles que ndo a subscreviam.
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Face aos constrangimentos derivados destas praticas, em Agosto de 1977, os
Ancidos e Conselheiros da Igreja fizeram sair um comunicado em que apelavam a todos

os prosélitos em idade de cumprirem o servigo militar obrigatério:

o Todos os Tokoistas de 18 a 35 anos de idade devem recensear-se;

e Todos os tokoistas devem possuir os cartdes do movimento® e aqueles
que ndo tém Bilhete de identidade, devem tratar a fim de participarem
no Governo da Reptiblica Popular de Angola (...) como compatriotas de

Nacionalidade angolana. (cf. Anexo n° 4)

Nao obstante as determinacdes saidas de que os prosélitos em idade de cumprir o
servico militar deveriam fazé-lo, estes eram submetidos durante os sucursais ou nos
taberndculos a rituais apropriados com o intuito de ndo serem mobilizados, ou se
fossem mobilizados para os servigo militar, os rituais a eles submetidos tinham como
fim dltimo fazer com que ndo fossem enviados para o teatro operacional. No entender
dos mesmos havia diferenca entre os “militares que professavam o tokoismo” e os
demais, pois estes “s6 confiavam no poder das armas, ao passo que eles primeiro
pediam a Deus para que iluminassem o inimigo e os levassem a desistir” da
confrontagdo armada. “Se foi assim com os colonos porque ndo podia ser com a FNLA

) . 52
e a UNTA”, interrogou-se um dos nossos informantes™.

A mobilizacdo para o exército acarretava outro problema. Era comum na época os
prosélitos usarem uma espécie de emblema com uma estrela de fundo verde e oito
vértices. Simbolo mistico ligado a histéria do tokoismo, este emblema visava a
identificacdo dos prosélitos tokoistas. E evidente que depois de mobilizados, lhes era
proibido o uso do mesmo. Para contrapor esta situacdo, ao prosélito mobilizado depois
de submetido a um ritual apropriado, lhe era desenhada com um gesto uma estrela na

testa.

>! Isto em referéncia a0 MPLA.
> Conversa informal mantida com os Ancidos e conselheiros das Igrejas de Catete, Bom Jesus e
Calomboloca no dia 17/01/09.
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4.3- Arena de controlo social

Tal como noutras sociedades humanas, os prosélitos tokoistas no Icolo e Bengo fazem
uso de um conjunto de expedientes para prevenir ou corrigir comportamentos
desviantes. Estes expedientes se constituem naquela parte da actividade social que
consiste em assegurar a manutencdo das regras, ou para o caso dos tokoistas os
preceitos, designado por controlo social (cf. Etienne et ali., 1997:90). Podemos 2 partida
aferir que na comunidade tokoista de Icolo e Bengo existem expedientes de controlo e
regulacdo social. Estes expedientes consubstanciam-se nas confissdes ou na verificagdo
dos comportamentos definidos através da sua verificacdo periddica. Por exemplo, ao se
aceder ao raberndculo ou nos locais onde se realizam os sucursais, normalmente ao
invés de se bater a porta através de pancadas com a mao como € usual, os prosélitos
arranham levemente a porta. A acontecer o contrdrio, significava que nao se tratava de

um tokoista, ou se tratava de alguém que transgrediu as normas.

A frequéncia aos sucursais constituem momentos oportunos para os Ancidos e
Conselheiros e os Vates, enquanto portadores da competéncia dos mecanismos de
controlo social, exercerem pressdes sobre os demais prosélitos, com o fim destes
corrigirem determinados comportamentos desviantes que os mesmos venham a ter, em
relacdo aos preceitos morais da Igreja. Durante as sessdes das sucursais que
funcionaram como uma espécie de “actos de sociedades” — procede-se a regulacao das
actividades desviantes pela aplicacdo de san¢des como a peniténcia ou o pedido de
perdao. Os prosélitos sdo convidados a dado momento das actividades a relatarem as
suas accOes durante o dia. Este processo € efectuado na presenca de profetas —
normalmente incarnados pelos Vates — que geralmente sdo temidos pelos prosélitos, por
terem a faculdade de saber até que ponto se estd a falar a verdade ou ndo. Postos ao
corrente das acc¢des dos prosélitos, estes procuram regular as ac¢des dos mesmos, e se
por acaso alguém tiver manifestado um desvio comportamental lhe é aplicada uma

san¢do que varia conforme a falta cometida™.

>3 As sangdes consistiam dentre outras a proibicdo de frequentar lugares como os taberndculos, assistir o
culto dominical e o pedido de perddo. Normalmente o pedido de perddao consista no seguinte:
“testemunhas da terra, testemunha do céu, perdoem-me em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo”.
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Estes expedientes revestem-se de estrema importincia em sociedades rurais como a do
Icolo e Bengo. Nestas sociedades grande parte da populacdo ainda dedica-se a
agricultura de subsisténcia e a outras actividades como a pesca artesanal e o fabrico de
carvao. Nestas actividades muitas das vezes engajam-se os filhos. Estes, no entanto,
nem sempre estdo dispostos a colaborar com os pais. Actos dos géneros sdo depois
passados em revista nos sucursais e todos aqueles que tenham recusado prestar ajuda
aos pais sdo obrigados a reconhecer as suas més accoes diante dos demais prosélitos e a

formularem um pedido de desculpa através de oragdes.

Ora, estes actos t€m as suas repercussdes. Se o individuo for recorrente neste tipo de
pratica pode chegar a inferir-se que o mesmo tenha actuado sob influéncias de forcas do
mal. A acontecer, este individuo pode ser ostracizado pelos demais membros e encarado
como o agente do mal. A eficicia desta forma de controlo social é evidentemente tanto

mais forte quanto o individuo reconhecer uma forte legitimidade aos que o reconhecem.

4.4- Sucursais: conhecimento, aprendizagem e pratica.

Em contextos de mudangas como as vividas nos primeiros cinco anos de independéncia,
os conhecimentos de determinadas praticas entre os prosélitos funcionam como
mecanismos de respostas e adaptacdo das pessoas (cf. Folke et al. 2005: 445-446).
Através dos constrangimentos a que se encontravam os prosélitos tokoistas por forca
das suas opgdes politicas — principio da neutralidade — a aquisi¢do e reproducdo de
conhecimentos, sobre experiéncias semelhantes vividas na época colonial, eram como
que determinantes. Para muitos dos prosélitos — sobretudo os jovens € 0S novos
convertidos -, este processo decorria durante as sessdes dos sucursais. Verificava-se nos
mesmos o processo de aquisi¢do e transmissdo de conhecimentos, intercimbio de
saberes entre os Ancidos e Conselheiros e os demais prosélitos. Os Ancidos e
Conselheiros exerciam os seus papéis de mestres, de instrutores dos mais novos. Estas
préticas t€m o seu paralelismo nas comunidades de Icolo e Bengo. Através destes actos
intermediados pelos Vates os demais membros, sobretudo os jovens apreendiam por
exemplo que devem honrar os seus pais, devem aprender e usar as linguas nacionais
para melhor conhecerem as realidades socioculturais dos seus grupos étnicos, das suas

tribos — no sentido tokoista do termo -, usos e costumes.
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Do acima exposto, e em jeito de conclusdo deixamos algumas interrogagdes, que
poderdo servir de pista de exploracdo para trabalhos futuros. A elaboracdo destes
expedientes para além de expressar a religiosidade tokoista, ndo terdo sido também
mecanismos de preservacdo da identidade dos seus prosélitos? Nao terdo os tokoistas
reivindicado com estds accdes o seu estatuto de co-produtor/autor do processo de
constru¢do nacional? Nao terdo sido as FAPLA um campo de lutas de classificagdes,

producdo, reproducao e redefinicao de identidades?
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Capitulo 5

As Classes e Tribos como Redes de Recursos Comunitarios.

Se, no capitulo anterior, procuramos observar em que medida determinadas préticas
politicas levadas a cabo pelo MPLA/Estado desencadeou a elabora¢do de um conjunto
de estratégias visando a preservacdo da identidade social dos prosélitos tokoistas, o
objecto do presente capitulo consiste numa tentativa de problematizacdo das classes e
tribos a luz do conceito de capital social. O objectivo que perseguimos € a captagcao de
redes e recursos susceptiveis de garantirem a reproducao social e cultural dos prosélitos

tokoistas no Icolo e Bengo.

Pela sua natureza, contetido e significado, os dois termos parecem referir-se a espacos
nos quais é possivel manifestarem-se fendmenos que nos remetem as dimensdes de
capital social, como a confianca. Numa sociedade em que as contradi¢des, conflitos e
tensdes sociais eram a tonica dominante, a confianga pode ser de facto uma dimensao
caracterizadora dos processos e relagdes sociais dos individuos ou grupos. Este facto
encontra sustentacao nas ideias de Simmel (1997) e Fukuyama (1996), ao darem énfase
do papel integrador que o sentimento de confianca desempenha. No entender de
Simmel, através dela se processa a infalibilidade da sociedade — neste caso do grupo -,
pois, sem ela a “sociedade desintegraria”, “haveria uma desintegracao social, ou nao
conheceriamos a sociedade da maneira como ela existe”(Simmel, 1997:127-128). Isto
sO € possivel através da generalizacdo do sentimento de que as accdes e reacgdes dos
individuos resultantes das expectativas e significados por eles atribuidos, ou pelo menos

sem a inten¢do de prejudicar os demais (cf. Fukuyama, 1996; Milando, 2007).

A confianga é ainda entendida como a base das institui¢des sociais e estd também
relacionada com a ideia de influéncia social, uma vez que € fécil persuadir ou
influenciar alguém que nos tem confianca (cf. Folk et al, 2005:451; Simmel 1997:128).
Assim, através dela se estabelecem, por um lado, valores de coesdo, de partilha de
identidades comuns, etc., que possibilitam interac¢des sociais e, por outro lado, a sua

aquisicdo e formas de manifestacdo podem servir a ambientes de exclusdo, uma vez que
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os individuos tendem a distanciar-se daqueles que ndo sdo beneficiados de uma

apreciacdo colectiva satisfatoria, ou seja, aqueles a quem nao confiam.

Verificam-se aqui processos que se assemelham a ‘“‘escolha racional” baseadas nas
relacdes de base identitdria, proximidades étnicas e religiosas, e que se revelam de
extrema importancia para a coesdo e sobrevivéncia de um determinado grupo. Um
exemplo significativo desse processo € o cunhar de termos como mona wu bata e
mukwakwiza. Embora isso pudesse ser entendido numa primeira vista para a constru¢ao
diferenciada entre o “nds” e os “outros”, o que poderia remeter a prdticas de
“desconstru¢do dos outros”, na verdade verificaram-se aqui processos através dos quais
era possivel pensar-se numa identidade nacional angolana partindo de uma visao plural.
A divisdo tradicional entre o mona wu bata e o mukwakwiza — os naturais de Icolo e
Bengo e os de outras regides do pais — revelou-se quanto a nés em processos nos quais
as populacdes procuravam estabelecer um passado comum apontando para uma
integracdo possivel e aceite. Esta pratica discursiva, contrastava com o esforco de um
MPLA/Estado engajado na unificacdo e homogeneizacdo dos diversos tecidos sociais

(cf. Brinkman, 2003).

Ao longo do trabalho de campo nas regides de Catete, Bom Jesus e Calomboloca,
mantivemos algumas conversas com determinadas pessoas, crentes tokoistas e nio so.
Estas conversas ajudaram-nos a clarificar determinados aspectos de uma problematica
que, no entanto, ainda nao € pacifica. Com raras excepgdes — sobretudo dos jovens -, €
dado o objectivo de tentarmos captar as dinamicas em torno do uso e manipula¢des das
categorias mona wu bata e mukwakwiza, quando questionados sobre as suas origens,

poucos deles faziam-na remontar aos actuais limites geograficos da regido.

Neste contexto, a maioria das conversas desembocava invariavelmente em narrativas
mitologicas sobre os antepassados e os lugares de origens. Ficou patente no relato dos
nossos informantes a natureza do caricter flutuante da pertenga auto-atribuida a um
determinado grupo étnico. Partindo do pressuposto de que a pertenca a um determinado
grupo étnico € uma “realidade flutuante” (Gongalves, 2003:11), afirmamos aqui que
uma caracterizacao étnica das populagdes de Icolo e Bengo deve ter em conta que estas
realidades sdo realidades fluidas, em movimento, € ndo podem ser encaradas como

estanques. Por economia, esta questdo ndo serd aqui aprofundada. Nos restantes pontos
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deste capitulo procuraremos sobretudo fazer luz sobre alguns aspectos da estruturacdo
do tokoismo, nos quais as ideias religiosas foram usadas como mecanismo de

solidariedade e cooperagao.

5.1- A Dimensao Bonding: tentativa de problematizacao a luz das

classes e tribos.

Como foi dito antes a religiosidade manifesta-se na esfera da unidade social. Esta
unidade expressa através de lacos de fé faz com que os individuos orientem as suas
accoes para a coesdo do grupo (cf. Durkheim, 2002; Simmel, 1997; Vallverdu, 2003), e
a consequente construcdo e/ou reforco de sua identidade social. Partindo de uma visdo
socioldgica, Manuel Castells constata que no processo de constru¢do de identidades, a
questdo reside no como, por quem, para que e a partir de qué este processo € levado a
cabo. Assim, varios elementos tais como revelacdes de cardcter religioso, estruturas de
poder estatal, memorias colectivas e institui¢des reprodutivas concorrem para este facto
(cf. Castells, 2003:4). E através da conjugacio destes factores que se torna possivel a
constru¢do de identidades sociais, que tanto podem resultar do processamento

individual ou colectivo.

Isto surge pelo facto de na regiao de Icolo e Bengo ser frequente se ouvir falar — e
também em Luanda, sobretudo nas pessoas origindrias da regido - de mukakwiza e mona
wu bata™. Contudo, estas terminologias sdo usadas quanto a nds com um significado
ambivalente: tanto podem ser usadas para designar a identidade social do individuo (eu
sou de Catete, mas os meus pais sdo origindrios do outro lado do rio Kwanza™) para
reforcar a identidade étnica (eu sou de Catete, sou kimbundu), ou ainda como uma

estratégia de sobrevivéncia (...se o governo diz que somos daqui, ele é o Deus na terra e

> Muitas das pessoas com quem faldimos ao fazermos referéncia a estas terminologias, responderam nos
que a mesma era derivada das préticas contraditérias do colonialismo portugués. No seu entender estas
praticas serviam os interesses divisionistas coloniais. Estas pessoas acreditam mesmo que com a
Independéncia em que todos passarem a ser inscritos num espago territorial que ia de Cabinda ao Cunene,
termos como estes nao tinham razdo de ser. Contudo, tivemos conhecimento que termos como “Mukuaxi”
foram amplamente usados em Luanda para distinguir nas confrontacdes que se seguiram a proclamacdo
da independéncia seguidores da UNITA, FNLA ou MPLA.

%% O principio da meméria histérica oral de algumas populagdes ai residente, determinava que todos os
povos da margem Sul do rio Kwanza eram considerados como sendo do Sul, dai que as pessoas que
vivem na localidade de Bom Jesus fazerem remontar as suas origens no Sul de Angola. Do ponto de vista
da Administracdo do Estado as pessoas af residentes eram naturais do Icolo e Bengo. Do ponto de vista
geogréfico, sdo considerados como sendo do Norte.
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nos so temos que aceitar, mas eu ndo sou daqui). Esta polissemia € particularmente

sugestiva — sobretudo quando analisada no contexto do proselitismo tokoista.

Em primeiro lugar, ela aparece como uma via através da qual pretendia-se desenvolver
os lacos de solidariedade e fraternidade (cf. Milando, 2007:98). Os tokoitas
mukwakwiza eram assim convidados a sentirem-se como se fossem origindrios da
regido, dado o cardcter universalista e a dimensao simbdlica que os prosélitos tokoistas
atribuem a regido de Icolo e Bengo. Esta atitude pareceu-nos ter sido virada no sentido
do reforco de uma identidade religiosa tokoista. Os processos aqui levados a cabo,
resultaram em dindmicas que tinham como objectivo a reproducdo de identidades
sociais por parte de pessoas “estigmatizadas” pela “légica de domina¢ao”, construindo
assim “expedientes de sobrevivéncia”, tendo como pressuposto principios diferentes (cf.
Castel, 2003; Bowman, 2001), daqueles difundidos pelo MPLA/Estado. Assim, se
procurava desconstruir toda e qualquer tendéncia que visasse praticas discriminatdrias,

pois ndo se podia falar de pureza étnica como tal.

Nao conseguimos saber ao certo se havia fundamentos etnogrificos e empiricos que
servissem de sustento a estas préticas, ou se as mesmas obedeciam a um processo de
ajustamento interno visando a estruturagdo sociocultural e religiosa destas populacdes
(cf. Gongalves, 2003:15). Pode-se ainda dizer que estas construgdes serviram
provavelmente para a reproducdo destes grupos face a uma provdvel desarticulacdo da

simbologia social, cultural e religiosa destas populagdes.

Em segundo lugar porque permitiu o reforco das identidades étnicas e linguisticas. Estas
categorias permitiram as pessoas construirem — no sentido positivo — as fronteiras entre
nos e outros, permitindo uma maior coesao do grupo, para além de conferir uma maior
solidariedade entre os membros do grupo. Um tokoista pode ser um mbundu ou
mukongo — portanto mukwakwiza -, e geralmente ser membro da classe X ou Y de Icolo
e Bengo. Um homem a habitar na regido de Icolo e Bengo pode ser considerado
vambalundu. Nao é kimbundu, mas € tokoista. As relacdes que se estabelecem aqui
caracterizam-se na base de vizinhanca, sendo a solidariedade a ténica dominante nestas
relacoes. O cardcter de unidade € expresso através do uso de termos como “Irmao”,

29 <

“mano”,“tio”, na visita aos enfermos e ajuda mutua.
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No processo de constitui¢do das tribos a lingua surge como um dos pressupostos para a
sua elaboracdo. Ora, se analisarmos a problemadtica do processo de constru¢do de uma
identidade nacional no prisma cultural, este facto permitiu a reproducio das “linguas
nacionais” que a par do portugués eram as linguas de trabalho durante o servigo
religioso. SO o prosélito tokoista nascido em Catete poderia ser da tribo de Catete, ao
passo que os nascidos no colonato do Vale do Loge ou no da Cela por exemplo, eram
considerados como sendo da tribo do Bembe para o primeiro e da tribo do Sul para

segundo, independentemente de residirem em Catete.

Se aceitarmos o cardcter flutuante das populagdes residentes nesta regido e o
pressuposto de que as politicas de construcdo nacional por parte do Estado sdo em
determinados casos ambiguas (cf. Gongalves, 2003), a categorizacdo das populagcdes em
mona wu bata e mukwakwuiza, foram encaradas pelos prosélitos como espagos através
das quais se podiam desenvolver relacdes estreitas e o sentido de uma identidade como
uma categoria diferente (nds), e, por outro lado, como um espaco de expressdo de
interesses comuns em torno de signos identitarios com vista a estimularem a coesao e a

unidade, permitindo assim a sua reproducao.

5.2- Religiosidade tokoista, confianca e identidade nacional:

possibilidades de operacionalizacio

Vamos considerar os processos de reproducdo de identidades sociais, aquelas que se
verificaram na regido de Icolo e Bengo56 durante a vigéncia do regime de partido dnico,
ou seja, de 1975 até 1991. Verificaram-se transformagdes sociais mais ou menos
profundas durante este periodo. Estas transformagdes estdo ligadas a um conjunto de
accoes, cujo, entre outros aspectos, o mais visiveis foi a luta de consolidacdo do poder

popular sob orientacio do MPLA/Estado — através da construcao do homem novo.

Os prosélitos tokoistas ficaram afectados pela violéncia derivada das préticas

revoluciondrias, devido as perseguicOes e prisdes macigas verificadas na época. Os

%% Durante o trabalho de campo, encontramos dificuldades de obtermos mais dados sobre esta questio
pelo seguinte: muitos dos governantes eram origindrios desta regido, o que fez com que muitos deles
considerassem-na como nucleo duro da sua propaganda. Para os prosélitos tokoistas, o facto de Simdo
Toko ter tido a sua iluminagdo em Catete, este facto fazia com que conferissem a regidio uma dimensao
sacra dentro da sua simbologia religiosa.
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dirigentes, sobretudo os Ancidos e Conselheiros, por ndo subscreverem a op¢ao da via
do conflito armado para dirimir os antagonismos existentes entre os contendores —
FNLA, MPLA e UNITA - muitos deles acabaram nas prisdes da Organizacdo de Defesa
Popular (ODP). Os jovens foram incorporados no exército envolvendo-se, por isso, no

conflito armado.

A aparente ndo congruéncia dos discursos e praticas entre MPLA/Estado e a Igreja
Tokoista, fez com que resultasse em confrontagdes politicas e sociais (cf. Henderson,
1990). A intensidade da violéncia que resultou desta confrontagdo, resultou na
interdi¢ao das actividades religiosas por parte da Igreja Tokoista. Durante este periodo,
os prosélitos deixaram de exibir sinais exteriores caracterizadores da sua identidade
tokoista, como o uso de um emblema que simbolizava a estrela tokoista, o uso de lengos
brancos na cabeca por parte das senhoras, ou ainda o corte de cabelo por parte dos

homens (cf. Anexo n°5).

E provdvel que, face a este quadro, os prosélitos tokoistas tenham partido para 2
formagdo de “comunas” — usando aqui a expressdo de Etzione _ como formas de
resisténcia colectiva face a adversidade resultante do projecto politico do
MPLA/Estado, tendo como base as suas identidades sociais étnicas, religiosas e
linguisticas, que aparentemente foram definidas ao longo da sua histéria. As tribos e as
classes, provavelmente podem ser entendidas como laboratérios onde se manifestam
processos de reproducdo de uma identidade tokoista “defensiva”. Ou melhor, através
das tribos e classes foi possivel aos prosélitos tokoistas assegurarem, por um lado, a
continuidade do processo de identificagdo ou de pertenga e, por outro, reproduzir as
narragdes mitoldgicas, a simbologia e os rituais a eles associados. Conscientes dos
perigos que envolviam a ndo-aceitacdo de alguns simbolos e referéncias propostas pelo
aparelho ideoldgico estatal, os prosélitos tokoistas procuram buscar formas de produgdo

de uma identidade tokoista, partindo das suas préprias referéncias simbolicas.

>7 Citado por Castell, 2003:7.
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Conclusao:

Realidade compdsita, processos de consolidacio e sobrevivéncia.

Referimo-nos na introdugdo a esta dissertagdo, que pretendiamos de forma especifica
debrucarmo-nos sobre a influéncia do fenémeno religioso na formacao e reprodugdo de
identidades sociais na localidade de Icolo e Bengo, para dela podermos captar
dinamicas que nos remete a “resiliéncia social”. Este facto decorreu da sujeicdo dos
prosélitos tokoistas que residiam nesta regido a politicas - como a da criagdo do homem

novo - que se revelaram adversas e que puseram em causa a sua sobrevivéncia enquanto

grupo.

Tendo isto em conta, optamos por uma abordagem que nos permitiu captar no contexto
e época em andlise, determinadas priticas e discursos tokoistas, na tentativa de
compreendermos se as mesmas estavam ou nado relacionadas com a elaboracdo de
“estratégias de sobrevivéncia” com vista a manter-se a capacidade de auto-regulacdo
dos prosélitos que habitavam na regido. Com efeito, constatou-se que a partir das tribos,
classes, taberndculos e sucursais, foram elaborados alguns expedientes que podemos
enquadrar nos chamados “processos de consolidacdo”, por um lado, de uma identidade
social religiosa tokoista, e por outro, de uma identidade étnica e linguistica dos seus
prosélitos. Estes processos visavam ndo s6 uma adaptacdo no contexto e época em

andlise, mas também garantir a sobrevivéncia dos tokoistas enquanto grupo.

Ao falar de sobrevivéncia, estamos aqui a invocar o caracter compésito da Republica de
Angola na época e contexto aqui analisado - 1975-1992 -, marcado por diversas
realidades (cf. Milando, 2007) e consequentemente pelo fomento de determinadas

politicas que se revelaram adversas para alguns grupos sociais.

Portanto, pensamos que através da operacionalizacdo da resiliéncia social e do capital
social, foi possivel a captacdo de um conjunto de elementos passiveis de se constituirem
em formas de reproducdo social, algumas delas enraizadas na cultura dos prosélitos

tokoistas no Icolo e Bengo. Para o efeito, a religiosidade foi para estes prosélitos um
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elemento que permitiu aos mesmos fortalecerem os lacos de fé, reforcar o sentido de

unidade do grupo e garantirem as condi¢des da sua reproducao social e cultural.
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Anexos

I.  Mapa de Angola
Fonte: http://www.worldmapfinder.com/Pt/Africa/Angola/

Il.  Carta de Simao Toko ao entdo Presidente da Reptblica Popular de Angola Dr.
Antonio Agostinho Neto onde manifestava o seu descontentamento por causa do

tratamento de que era alvo pelas autoridades.

[ll.  Comunicado dos Ancidos e Conselheiros da Igreja Tokoista sobre o
cumprimento do servigo militar obrigatério.
IV.  Simbologia tokoista e Culto Dominical
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- Mapa da Provincia do Bengo
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- Carta de Simao Toko a Agostinho Neto.
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- Comunicado dos Ancidos e Conselheiros sobre o recenseamento militar, filiacdo no
MPLA e aquisi¢ao do Bilhete de Identidade.



ANEXON°V

- Nesta foto pode-se vislumbrar alguns tragos caracteristico do tokoismo como o uso de
roupa branca, a maneira como os tokoistas cortam o cabelo e o uso do emblema.

- Culto Dominical.




CURRICULUM VITAE

NOME: Abel Marcelino Vieira Paxe

NACIONALIDADE: angolana

DATA DE NASCIMENTO: 06/06/1976

ESTADO CIVIL: Solteiro

CONTACTOS: Rua Sol Achelas, n°46, 1900-422, Lisboa
Telefone: 962 492 354
E-mail:abelpaxe @yahoo.com.br,
abelpaxe @ gamail.com.

LINGUAS: Portugués, Kikongo, Inglés (Intermediate).

EDUCACAO

2008/2009: Mestrando em Estudos Africanos: andlise e
gestdo do desenvolvimento social e econdémico
(ISCTE).

2003: Licenciado em Sociologia pelo Instituto
Superior de Ciéncias da Educa¢do de Luanda
da Universidade Agostinho Neto

1998: Ensino  Pré-Universitirio pelo PUNIV-
Ingombota.

1993: Ensino de Base na Escola Angola e Cuba.

EXPERIENCIA
Investigacdo
2007

Investigador do Sub-projecto de investigacdo
“Violéncia Pos-colonial e Estruturacio
Societal em Angola: Dinamicas de resili€ncia
de sociedades rurais ao nivel local Integrado no
projecto Angola-Namibia sob patrocinio da
Fundacido VW-Stiftung.



Trabalhos académicos

2003

Tema: ‘“Incidéncias da Escola Missionaria na
Derivacdo do Pensamento Profético Tokoista
(1950-1970)’: Trabalho de fim de curso

apresentado como requisito para a obtencdo do
grau de Licenciatura.

2006
Tema: “Identidade religiosa e cultura
politica: Discursos alternativos no processo
de transi¢do politica em Angola 1974-75
(lugar do Tokoismo), comunicacao
apresentada no IX Congresso Luso-Afro
Brasileiro de Ciéncias Sociais.

2008
Tema: “Kuduru: a reapropriagdio de um
estilo”.  Comunicacdo  apresentada no
coloquio “Liberdades de criacdo artistica”
organizado pela Unido dos escritores

Angolanos.

Docéncia

2009:

Professor Assistente do Instituto Superior de
Ciéncias Sociais e Relagdes Internacionais, na
Coordenacdo dos cursos de Ciéncias Politica,
Administracdo Puablica e Sociologia com a
categoria de Assistente Estagidrio, leccionando as
cadeiras de Identidades e Culturas e Métodos de
Trabalho Cientifico.

2006:
Professor do Instituto Superior de Ciéncias da
Educacdo no curso de Sociologia com a categoria
de Assistente Estagidrio, leccionando as cadeiras
de Introducdo a Sociologia, Sociologia Geral I, 11
e III, Etnossociologia.

2001/2003



2003/04

Monitor das Cadeiras de Sociologia Africana e
Culturas Africanas do curso de Sociologia no
Instituto Superior de Ciéncias da Educacao.

Professor do Ensino Pré-universitario,
leccionando cadeira de Sociologia Geral.

Seminarios e Conferéncias

2009

2008

2007:

13

Jornadas de Reflexdao “ Luanda preservacdo da
memodria e o desenvolvimento urbano”.

“Post-Secular Societies? Religious Change
in Europe” Mesa redonda organizada pelo
Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade
de Lisboa (ICS-UL), Novembro de 2008, no
Auditorio A. Sedas Nunes (ICS);

«A Africa perante o Futuro: Que recursos,
que capital». Conferéncia realizada pelo
Historiador Elikia M™bokolo a propdsito do
lancamento do seu livro: Africa Negra — Histéria
e Civilizagdes. Do séc. XIX aos nossos dias.
Tomos I e I1.

Conferencia Internacional “Angola 2007: Que
recomposigdes e reorientagdes?” ISCTE.

REFERENCIAS

Jodao Milando (Ph-D)
Investigador Sénior do CEA-ISCTE-IUL
E-mail: jmilando @ gmail.com

Abel Marcelino Vieira Paxe



