The Crescent on the Erythraean Sea: Reflections on the Expansion of
Islam on the East Afrzcan Coast Before the 2nd Millenium CE

Resumo

O objetivo deste capitulo é o de oferecer uma nova abordagem cronolégica da
expansao islamica pela costa oriental da Africa. O terminus post quem usual para uma
chegada consistente do Isld na Somadlia e na Costa Swahili é o I Milénio EC, mas hd
evidéncia material e retrica para apoiar o argumento de que a fé islamica ja estava presente
nestas regides antes deste periodo consensual. Este argumento parte da primeira hijra para
Axum em 613 EC: esta migragdo é bastante conhecida, mas algumas tradigées afro-islamicas
derivadas deste fato sdo raramente levadas em con51dera<;ao e junto de outras evidéncias,
estas tradigdes podem refletir uma narrativa mais complexa para o Isla na Africa.

Palavras-Chave: Isla; Costa Swahili; Abissinia; Africa; Arabizagdo; Mesquitas.

Abstract

The goal of this chapter is to offer a new chronological approach for the islamic expansion through the
East African coast. The usual terminus post quem for a consistent arrival of Islam in Somalia and in the Swahili
Coast is the 2nd Millenium CE, but there is material and rhetorical evidence in support of the argument thay
the islamic faith was already present in those regions before this consensual period. This argument originates
from the first hijra to Aksum in 613 CE; such migration is well-known, but some afro-islamic traditions derived
from this fact are seldom taken in consideration - and, alongside other evidences, those traditions may reflect in
a more complex narrative for Islam in Africa.
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A décima sexta ’ayah (verso) da décima quarta siirah (capl’tulo) do Sagrado Qur’an
(conhecida como an-nahl, “das abelhas”) reflete com precisdo poética um aspecto
fundamental do Isld na Africa Oriental: sua relagio intima com o mar. Foram os navios
sulcando as dguas, I-ful 'ka mawakhira, que fizeram circular, pelas bordas do Oceano Indico,
mercadores drabes em cujas embarcagdes se carregavam ornamentos, porcelanas, especiarias
e o eventual proselitismo. Esta experiéncia maritima precedia o préprio surgimento do Isl3,
e os transitos indicos sdo atestados ja em tempos recuados, como se vé no Periplous tés
Erythrds Thaldssés, o “Périplo do Mar Eritreu”, um didrio de bordo anénimo escrito em grego
por volta do primeiro século da era comum (Casson, 1989). Neste sistema de contactos,
alguns trechos eram especialmente conectados e relevantes, como no caso do Mar Vermelho
— mais precisamente na regido do golfo de Adem, onde o estreito de Bab al-Mandab separa,
por apenas 30 quildmetros, o Chifre da Africa do sul da Ardbia. Foi através deste espago
agregador que antigas sociedades, como os elusivos reinos africanos de Punte e D'mt e o
reino drabe de Sab4 estabeleceram contato e trocaram perfumes e incensos ((Phillips, 1997, p.
442), e foi também através dele que o Profeta Muhammad (¥) mandou seus primeiros
sahaba, “companheiros”, para as terras da Abissinia em 613 EC, quando a perseguigdo dos
coraixitas de Meca se intensificou. Esta fuga, conhecida como a primeira hijra, “Hégira”,
marcou o primeiro contato formal entre a nascente fé islamica e o continente africano
(Power, 2012, pp. 85-87).

Apesar dessa aproximagao histérica, a primeira hijra é comumente tratada, pela
historiografia, como uma anedota fugaz, e toma-se ao pé da letra a verséo tradicional desta
narrativa, de que os poucos sahiba que migraram para a Abissinia voltaram para a Ardbia
entre 622 e 628 EC para se juntarem ao profeta em Yatrib, cidade hoje conhecida como
Medina (Power, 2012, p. 87). Em outras palavras, apesar de importante para a histéria
islamica e africana, a hijra abissinia nado teria fincado raizes no continente e, por
consequéncia, ndo faria parte de um primeiro processo de expansdo islamica na Africa.

Se a fuga para a Abissinia ndo deixou marcas duradouras na Africa, as posteriores e
constantes navegagdes indicas o fizeram. A historiografia concebe que, a partir do século
VIII EC, mercadores drabes estacionados em cidades da Somaélia como Mogadiscio, Barawa e
Merca praticavam o Isld, mas ndo atuavam na conversao de habitantes locais. Nesta mesma
época, o comércio drabe se expandia em diregéo ao sul, ao longo da costa oriental da Africa,
e mesquitas eram construidas para o usufruto exclusivo dos drabes — a efetiva estruturagdo
do Isla ao sul de Mogadiscio se daria somente do século XII EC em diante. Estes arabes
viriam, em sua maioria, da regido de Hadramaute, no sul da Ardbia entre os atuais Iémen e
Om3, e especialmente nos séculos XIII, XV e XIX EC, teriam sido responsaveis pelos
paulatinos movimentos de conversdo islamica na Africa, em particular na chamada Costa
Swahili (Pearson, 2000, p. 46-48).

A centralidade do proselitismo hadraumita no leste africano criou alguns pilares
interpretativos para a expansao do Isla na regido: este teria sido um processo lento e
gradual, com pequenos sinais de movimento na Somaélia nos séculos VIII e IX EC e com
énfase em algumas cidades portudrias da Costa Suaili a partir do século XII EC (mais
precisamente nos séculos XIII, XV e XIX EC); este movimento de expansao, por ter sido
fundamentalmente dependente da mobilidade comercial do Oceano Indico, caminhou ao
lado de um processo de arabizagio, isto é, a religido teria vindo junto de uma dimenséo de
influéncia cultural hadraumita mais ampla; esse bindmio islamizagdo/ arabizagdo mostraria
que o desenvolvimento histérico da Costa Swahili (e, em menor medida, do sul da Somalia)
estaria mais ou menos atrelado ao desenvolvimento histérico do sul da Arébia, chegando ao
ponto de se interpretar a islamizagdo Swahili como parte de uma efetiva colonizagio drabe
(Pearson, 2000, p. 46-47).
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Salvo alguns exageros historiograficos — até os anos 1960 e 1970, a narrativa da
colonizagdo drabe (ou persa) na Costa Swahili era bastante preponderante, por exemplo —,
este modelo interpretativo segue firme, e vigora, portanto o consenso de que o espalhamento
da fé islamica por partes da Somdlia e pela costa leste foi um processo lento, gradual,
relativamente tardio e carregado de uma espécie de aculturagio por parte dos comerciantes
drabes. Esta leitura ndo é necessariamente falaciosa, mas ela tende a dificultar a
possibilidade de se pensar uma dimensao do Isla que seja menos drabe e mais africana, isto €,
ela incorre no risco de silenciar certas formas de agéncia somali e swahili no processo de
transformagao religiosa da Africa Oriental. Ao retirar de cena a possibilidade de
interpretagdo e conversao por meio de atores locais (isto é, africanos), qualquer aproximagao
com o Isla passa a se atrelar, invariavelmente, também a uma aproximacdo com a cultura
drabe. Ao menos dois problemas ulteriores decorrem desta perspetiva: o do equivoco
cronolégico e do etnocentrismo religioso. O primeiro problema — o equivoco cronolégico —
diz respeito ao obstdculo de se pensar um Isla africano, somali e swahili, que preceda as
liga¢des hadraumitas do segundo milénio EC; o segundo problema — o etnocentrismo
religioso — é a recorrente confluéncia entre Isld e cultura drabe, ou seja, uma apreensao de que
o islamismo €, por natureza, uma expressao de sociedades arabes. O etnocentrismo religioso
ndo apenas tende a simplificar as complexidades cosmopolitas do Isld como também
emudece o peso histérico dos persas, dos iranianos, dos turcos, dos norte-africanos e dos
andaluzes no desenvolvimento da religido. No caso do leste africano, o etnocentrismo
religioso busca tragos de arabizagdo para perceber a islamizagio, como dito acima.

A partir destas constatacdes, o objetivo deste ensaio é o de circunscrever os obstaculos
tradicionais da historiografia do Isld na costa leste da Africa — processo lento, gradual, tardio
e “arabizante” — e refletir sobre a possibilidade de uma presenca muculmana mais antiga,
mais condizente com a agéncia somali e swahili e baseada tanto nas tradi¢oes herdadas da
primeira hijra quanto nas viagens indicas — mas ndo necessariamente da Ardbia para a
Africa, mas da Africa para a Arébia. Esta indagacéo propde que o Isld na Somélia se
desenvolve localmente, enquanto que ao sul, na Costa Swahili, a religido ganha corpo jd a
partir do final do século VII EC. E preciso ponderar, contudo, que a falta de documentagao
dificulta uma verificagdo mais concreta desta hipotese, de forma que este texto se encontra
muito mais em uma etapa de elucubracdo do que, propriamente, de investigacao empirica.
Apesar disto, este exercicio historiografico ndo apenas parece bastante védlido como também
apresenta potencial para fomentar pesquisas futuras e quicd mais aprofundadas.

“A Fuga para Axum”: o Isld no Chifre da Africa

A literatura de sirah, isto é, as biografias do Profeta Muhammad (,(¥ as-Strah an-
Nabawiyyah, trazem de forma bastante descritiva a chamada “primeira hijra”, a fuga
realizada pelos primeiros mugulmanos em dire¢do ao império africano de Axum, conhecido
em drabe como al-Habasa, Abissinia (Watt, 1980, pp. 110-111). Segundo a principal biografia
profética, Siratu Rasiili I-Lah, “Vida do Mensageiro de Deus”, legada a nés por ibn Ishaq,
editada por ibn Hisham e registrada também por Tabari (Robinson, 2015, pp. 119-121), a
perseguigdo politica, econdmica e religiosa de um grupo de elite de Meca, os coraixitas,
contra o Profeta e os primeiros praticantes do Isla se tornou demasiadamente agressiva por
volta de 613 EC e, buscando santuario, os mugulmanos decidiram atravessar o Mar
Vermelho porque sabiam que a corte axumita era amigdvel e seu governante, conhecido
como Najashi, ndo tolerava injustica (ibn Ishaq, 2004, p. 146). Liderados por ‘Uthman ibn
Maz “an, um fiel sahib, * companhelro do Profeta, seguem para a Africa um total de 83
homens e 18 mulheres, além de criangas pequenas — o Profeta, contudo, ndo segue em
nenhuma das duas viagens (ibn Ishaq, 2004, p. 148). A maioria dos mugulmanos permanece
no império africano até 622 EC, e neste meio tempo, ibn Ishaq nos revela um fato notével: os
coraixitas, cientes deste asilo politico e religioso, enviam dois emissdrios, ‘Amr ibn al-‘As al-
Sahmi (que mais tarde se converteria ao Isld) e ‘Abdullah ibn Rabi‘ah, para negociar com o
Rei dos Reis de Axum e pedir o retorno dos fugitivos (ibn Ishaq, 2004, pp. 150-152). Uma
audiéncia é convocada para resolver esta questdo e os mugulmanos sao defendidos por
Ja‘tar ibn Abi Talib, que faz um discurso evidenciando como a religido dos drabes era
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iddlatra e como o Profeta Muhammad (¥) ensinou para eles a palavra de Deus. Ja‘far
encerra sua defesa recitando um trecho da siirah conhecida como Maryam, “Maria”, que diz:

A mengcéo a Jesus e Maria no Sagrado Qur’an (que, vale lembrar, ainda ndo havia
sido compilado neste periodo) faz com que o Rei dos Reis de Axum, segundo ibn Ishaq,
chore e prometa nunca entregar os muculmanos aos seus inimigos (ibn Ishéq, 2004, p. 152) -
e de acordo com Muhammad ibn Isma‘il al-Bukhari, um dos maiores compiladores de hadit
do Isla, quando o governante africano morreu, o Profeta Muhammad (¥) lhe dedicou uma
Salat al-Ga’ib, uma oragdo funerdria voltada para mugulmanos que falecem longe de terras
mugulmanas, implicando que, secretamente, o Rei dos Reis havia se convertido ao Isla (Al-
Bukhari, 1997, pp. 128-129).

H4 consenso de que esta narrativa de fuga e asilo politico-religioso possui
historicidade — mesmo que alguns detalhes possam ser questionados -, contudo, quando
analisada do ponto de vista textual, ela opera também em um nivel retérico: entre a Stratu
Rasuli I-Lah de ibn Ishaq e a Sahih al-Bukhart de Muhammad ibn Isma‘il al-Bukhart, a
primeira hijra compde uma necessdria peca de formagdo do Isla nascente, demonstrando nao
apenas a habilidade diplomaética do Profeta Muhammad (%) e seus sahaba, ”companheiros”,
mas também a crescente influéncia internacional daquela nova religido, jd que ela precisava
ser vista ndo como um fendmeno drabe surgido entre os beduinos do deserto, mas sim como
uma estrutura universalista — e, neste sentido, o respeito e aceitacdo por parte de Axum, um
dos grandes impérios do século VII EC, eram um importante aval desta dimensao
(Bowersock, 2013, pp. 123-125).

Do ponto de vista de uma textualidade drabe, portanto, é facil enxergar o papel da
Abissinia somente como um argumento retérico dentro de uma histéria de origem, mas se
olharmos para o lado africano, poderemos ver um outro cendrio, composto por diferentes
narrativas e respondendo a diferentes demandas. Enquanto que para os drabes, a primeira
hijra ¢ um movimento que apenas precede a importante fuga para Medina, para uma
tradi¢do somali e eritreia ela demarca o verdadeiro inicio de um Isla africano e cria uma
ligagdo indissocidvel entre o Chifre da Africa e o surgimento desta religido. Um exemplo
dessa ligagdo pode ser visto materializado na chamada “Mesquita dos Companheiros”,
Masjid as-Sahabah, localizada em Bats'i'i Desét, uma pequena ilha da cidade portudria de
Magcud, na atual Eritreia. Segundo a tradigdo local, os primeiros mugulmanos, ao fugirem da
Ardbia, aportaram em Ras Mudur, um promontério de Bats'i'i Desét, e o tornaram um solo
sagrado, consagrando ali uma musalld, um pequeno espago de oragdo (Cantone, 2022, pp. 72-
73). Para os habitantes de Magud, a musalld de Bats'i'i Deséet teria se tornado a primeira
mesquita histdérica do Isla (atrds somente do santudrio da Caaba, tradicionalmente atribuido
a Abrado). Parece 16gico que o ponto de desembarque dos mugulmanos fosse lembrado por
um marco religioso, mas outras mesquitas da regido também possuem tradi¢des que as
ligam ao periodo da primeira hijra. A Masjid an-Najashi, “Mesquita do Najashi (Rei dos Reis
de Axum)”, localizada na regido de Tigré, atual Etiépia, também é considerada localmente
como a primeira mesquita da Africa e uma das primeiras — se ndo a primeira — do Isla. Diz-
se que nela foram sepultados os mugulmanos que morreram antes do retorno para a Arabia,
demonstrando que sua heranga cultural também se relaciona com a hijra da Abissinia
(Henze, 2000, p. 43). Chama a atengéo, contudo, a distancia entre a Masjid as-Sahabah e a
Masjid an-Najasht: elas sdo separadas por mais de 300 quildmetros e estdo localizadas em
dois paises modernos diferentes, isto é, a primeira estd na Eritreia e a segunda estd na
Etiépia. Além destas, hd pelo menos mais duas mesquitas africanas que disputam em
antiguidade. Uma delas é a Masjid Korijib, uma mesquita localizada na antiga cidade de

| E-Book’IS | Sociedades Africanas: Religiosidades, Identidades e Conexdes Globais | 2023 132



| A Crescente no Mar Eritreu: Reflexdes sobre a Expansdo do Isla na Costa Oriental da Africa antes do IT milénio EC

Tadjoura, no atual Djibouti e da qual pouquissimo se escreveu, constando apenas que ela é
tradicionalmente atribuida a primeira metade do século VII EC (Insoll, 2020, pp. 418-419),'*
a outra é a Masjid al-Qiblatain, “Mesquita das Duas Quiblas”, situada na cidade velha de
Zeil4, na atual regido da Somalilandia. Este centro religioso, hoje quase completamente em
ruinas, € um caso bastante interessante justamente porque, de acordo com a tradicao local,
ela possui duas maharib, isto é, nichos de oracdo que sdo orientados de acordo com a gibla, a
direcao de Meca (Insoll, 2020, p. 437). Até 624 EC, a direcao da gibla era, na verdade, a de
Jerusalém, mas nesse ano foi revelada ao profeta a siirah conhecida como ‘al-bagarah, “a
vaca”, que contém em seus versos o comando fawalli wajhaka shatra I-masjidi I-harami, “Volta
a face rumo a Mesquita Sagrada” (Nobre Alcordo, n. d.). Esta stirah foi revelada durante uma
congregacao em Medina, e neste momento todos os mugulmanos se voltaram para Meca,
local da “Sagrada Mesquita”, a al-Masjid al-Haram, que abriga a Caaba; no local dessa
congregacao, foi construida a Masjid al-Qiblatain de Medina, isto é, a mesquita com duas
qibla, uma voltada para Jerusalém e outra para Meca (Raby, 2004, p. 298). A partir deste
evento, seria possivel afirmar que, ao menos de acordo com alguma tradigdo local, a Masjid
al-Qiblatain de Zeila teria sido construida por volta de 624 EC ou antes — sendo este recuo
cronoldgico a tinica explicacdo para a existéncia de duas maharib, uma orientada para a gibla
mecana e outra para a gibla jerusalemita.

Ora, estas quatro mesquitas — Masjid as-Sahabah, Masjid an-Najashi, Masjid Korijib e
Masjid al-Qiblatain — seriam, em tese, os templos islamicos mais antigos da Africa,
precedendo em algumas décadas as mesquitas de ‘Amr ibn al-“As, no Egito, e de Cairudo na
Tunisia. De fato, os santudrios do Chifre da Africa seriam mais antigos até mesmo do que as
mesquitas de Medina, construidas na segunda década do século VII, apés a primeira hijra
para Axum. Dito isso, hd uma assustadora escassez de pesquisas ou de escavagdes
arqueoldgicas sobre estes quatro lugares sagrados, o que torna invidvel qualquer argumento
historiogréfico que vd além do que reportam as tradi¢des locais. Ademais, quase todas elas
foram reconstruidas no século XX, fazendo com que a arquitetura exterior seja totalmente
contemporanea. Entre as estruturas modernas e a completa falta de estudos, seria possivel
concluir que, na verdade, estas quatro mesquitas sdo menos evidéncias do passado e mais
elementos locais legitimadores de uma tradigdo islamica — neste caso, ndo seria coincidéncia
o fato de que cada uma dessas mesquitas estd localizada em um pais atual do Chifre da
Africa: Somalia, Eritreia, Etiépia e Djibouti. Contudo, mesmo que se tratem de formas de
legitimacao religiosa, a tradicdo local destas mesquitas aponta para a existéncia (e possivel
permanéncia) de uma heranca cultural, social e religiosa atrelada a chegada dos
muculmanos durante a primeira hijra, e seria possivel imaginar que, mesmo que todos os
drabes tenham retornado por volta de 622 EC, axumitas tenham se convertido ao Isla
durante a estadia dos sahaba e, a partir destes conversos africanos, comunidades islamizadas
tenham se formado de maneira quase que independente do Isla drabe (Fauvelle-Aymar,
2004).

Este cendrio, ainda que possivel, ndo é provavel. A completa auséncia de
documentacdo dificulta qualquer discussdo sobre comunidades islamicas durante ou logo
ap0s a primeira hijra. Como aponta Mohamed Mukhtar (1995), os primeiros mugulmanos
aportaram em espagos eminentemente cristaos, como Macuad, e caso tenham deixado alguns
conversos espalhados pelos sertdes de Axum, a falta de centros urbanos mais afastados da
costa formavam um terreno infértil para uma religido tao citadina como o Isla (p. 8). Isso
reforgaria a ideia de que as antigas mesquitas do Chifre da Africa seriam elementos
legitimadores, em especial quando levamos em consideragéo as tradi¢des orais do norte da
Somdlia, que trazem duas figuras importantes para a Histdria local: ‘Abdirahman ibn
’Isma ‘il al-Jabarti, conhecido como xeique Darud, e Ishaq ibn Ahmad al-‘Alawi. Darad e
Ishaq sédo drabes semi-lenddrios que teriam migrado para a regido nos séculos X e XII
respectivamente, e ao se casarem com mulheres locais, teriam dado origem a dois dos cinco

124 Em relagdo a mesquita de Korijib, as poucas referéncias acessiveis fazem parte de programacdes turisticas,

como por exemplo: https: / / www.thinglink.com /scene /521051104348209152. Acessado em 10 de fevereiro, 2022.
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“clas nobres” (qabiil ou qoolo, em somali), o Daarood e o Isxaaq (Mukhtar, 1995, p. 15). Se dois
dos cinco principais gabiil da Somadlia criam suas tradi¢des politicas através de imigrantes
drabes que teriam se encaminhado para a Africa na virada do milénio, ndo seria dificil
imaginar que algumas das quatro antigas mesquitas tenham suas raizes histdricas atreladas
a estas mesmas tradi¢gdes.'® Mesmo a primeira mesquita “oficial” da regido, isto é,
construida a mando de um sultdo mugulmano, data do final do século X: a Masjid Fakr al-
Din, erigida sob o governo de Aba Bakr Fakr al-Din, fundador do Sultanato de Mogadiscio,
uma forca islamizada que controlava a importante cidade de Mogadiscio, um agitado centro
comercial desde a Antiguidade (Lambourn, 1999, p. 61).1%

Portanto, entre a prlmelra hijra e a complicada datagao das antigas mesquitas do
Chifre da Africa, temos um cendrio irreconciliavel, porém instigante em igual medida: ha
uma forma de Isla que se desenvolve na regido antes da virada do milénio? Seria possivel
aceitar as tradigdes locais das mesquitas antigas como um fato historicizdvel? Se sim, isso
significaria a existéncia de conversos africanos herdeiros da hijra da Abissinia? Ou, se ndo,
estas tradigdes indicariam uma busca por legitimidade surgida somente no II milénio EC?
Como dito anteriormente, nenhuma destas questdes pode ser efetivamente respondida, mas
a parca evidéncia disponivel apontaria para a opcao de que as histérias de um “Antigo Isla
africano” sdo, na verdade, marcas narrativas de uma legitimacao politica e religiosa mais
tardia — na melhor das hipéteses, do século X EC, mas provavelmente posterior, visto que a
maior forca politica somali, o Sultanato de Ajuran, ganha corpo no século XIII EC (Mukhtar,
2016). De qualquer forma, esta constatagéo néo invalida a busca h1stor10graf1ca por re-
emoldurar os caminhos iniciais do Isld na Africa Oriente, expressa no inicio deste texto. Isso
porque outros dois pontos devem ser levados em consideracdo: em primeiro lugar, se as
narrativas legitimadoras do Isla surgem entre os séculos X e XIII EC, isto ndo significa de
maneira alguma que a primeira hijra ndo tenha deixado importantes marcas culturais nas
regides da Somalia, da Eritreia, do Djibouti e da Etiépia que sobreviveram até o século X EC,
quando passam a ser transformadas; e em segundo lugar, devemos lembrar que a regido
afro-asidtica do Mar Vermelho e do Golfo de Adem, locais fundacionais do Isla na Africa,
faziam parte de um sistema de navegacao indica que incluia também as cidades portudrias
mais ao sul, isto é, da Costa Swahili - isto significa que o limite de expanséo e influéncia
inicial do Islad no leste africano nédo se encerrava em Mogadiscio, mas por meio do comércio
poderia continuar indo em direcdo austral, logo, devemos incluir também os portos swabhili
em toda esta narrativa.

“Mesquitas e Bazares”: o Isla na Costa Swahili

A Masjid Kizimkazi, localizada em Dimbani, no sul de Zanzibar, é considerada a
mesquita mais antiga da Costa Swahili. Apesar de uma estrutura datada do século XVIII EC,
sua mihrab (nicho de orac¢do) indica que ela foi construida em 1107 por persas vindos de
Xiraz (Chami, 2017, p- 69). Ainda que a “colonizacdo persa” seja um tropo comum nas vdrias
tradi¢des Swahili, é possivel tomar o ano fundacional como preciso (Spear, 1984). Todavia,
uma mesquita construida no século XII EC dificilmente poderia ser a mais antiga da regido,
e é provavel que ela apenas carregue este titulo por ser facilmente datdvel; por exemplo,
registros arqueoldgicos e testes com carbono 14 mostram que a antiga mesquita de Shanga,
ha pouco mais de 400 quildmetros ao norte de Zanzibar, foi construida sobre uma base de
pedra no século XI EC, mas sob as pedra hd uma base mais arcaica, de madeira, datada entre
os séculos VIII EC e X EC - ou seja, ela pode ter sido construida um século apés o

125 Diferentes partes da atual Somadlia possuem diferentes tradi¢des ligadas a imigrantes drabes e ao Isla. Para

uma discussdo acerca dos habitantes drabes da regido do Banaadir antes do II milénio EC, ver a tese de Ali
Abdirahman Hersi (1977). Para mais sobre os relatos externos acerca do Isld na Somalia, ver o artigo de
Mohamed Haji Mukhtar (1987).

126 A datagdo da mesquita do sultdo Fakr al-Din é complexa, e partes de sua constru¢do, como aponta Lambourn
(1999), sdo posteriores. A situagdo politica de Mogadiscio, desde a década final do século XX, impede pesquisas
arqueoldgicas in situ.
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surgimento do Isla (Horton, 1987, p. 311). Esta tendéncia de mesquitas do século XI EC ou
XII EC construidas sobre bases mais antigas, dos séculos VIII EC a X EC, é comum para
varios casos swahili: mesquitas nos sitios de Kilwa Kisiwani, Songo Mnara, Gedi, Lamu,
Ungwana, Sanje ya Kati e muitos outros seguem este padrdo, havendo, naturalmente,
variagdes nas datas para mais e para menos (Fleischer, 2020). Uma anadlise cursdria destes
sitios e datas revela a complexidade da Histéria e da cultura swabhili, tanto do ponto de vista
de suas expressdes materiais e arquitetonicas quanto de suas expressoes religiosas. Ha uma
vasta historiografia que lida com estes diferentes aspetos do leste africano (Wynne-Jones &
LaViolette, 2018), mas aqui nos interessa pensar justamente a questdo das “origens”: os
primeiros santudrios mugulmanos da Costa Swahili nos revelam algo sobre o
desenvolvimento do “Isla africano” ou sobre o surgimento das primeiras comunidades
islamicas? H4 ligagdo com a Historia religiosa do Chifre da Africa, discutida acima?

Essas perguntas nos levam para uma mesquita especifica e pouquissimo lembrada: a
mesquita de Mtswa Mwindza, localizada em Ntsaouéni, na Grande Comore. Como de
costume, a base deste templo é datada do século XII EC e é construida sobre uma base
anterior, de madeira. Estudos arqueolégicos recentes, contudo, revelam que esta base mais
antiga pode datar do século VII EC — uma data extremamente recuada para uma mesquita
swabhili e que rivalizaria com aquelas do Egito, da Tunisia e com as tradig6es das quatro
mesqmtas do Chifre da Africa (Moustakim & Chami, 2019). Entretanto, o que chama a
atencdo ndo € apenas sua possivel data de feitura, mas o fato de que ela corrobora tradi¢des
orais locais que, num primeiro momento, seriam tomadas como completamente ficticias
(Moustakim & Chami, 2019, p- 28). Essas tradicdes afirmam que Mtswa Mwindza era um
governante de Mbude, um dos varios pequenos sultanatos da Grande Comore, e ao entrar
em contato com mercadores que haviam naufragado em Ntsaouéni, ele ouve falar de uma
nova religido revelada na Ardbia; curioso, ele navega até al-Mukalla, em Hadramaute, mas
logo descobre que chegou tarde demais e que o Profeta desta nova religido havia morrido.
Mesmo assim, ele segue para Meca e para Medina, passa anos estudando a religido e
finalmente retorna para Mbude acompanhado de Muhammad ibn ‘Uthman, filho de
‘Uthman ibn Affan (terceiro califa do Isla que governou entre 644 e 656 EC). Mtswa
Mwindza e Muhammad ibn ‘Uthman iniciam, entdo, um processo de conversao da
populacdo e de construcdo de mesquitas, sendo aquela em Ntsaouéni a primeira (Walker,
2019, pp. 36-37).

Na Grande Comore, Mtswa Mwindza é considerado, entdo, o primeiro peregrino do
Isld, um sultdo iluminado que nédo esperou a palavra de Deus chegar até si, mas a perseguiu
com afinco navegando até a Ardbia com a intengdo de conhecer o préprio Profeta
Muhammad (.(¥ A precocidade religiosa de Mtswa Mwindza revelaria ndo apenas sua
indubitdvel aceitagdo do Isld, mas também a qualidade religiosa dos comorianos, que
estariam inseridos na ummat al-Islam, a comunidade mugulmana, desde a sua concepgéo,
apesar dos quase 4 mil quildmetros que separam Ntsaouéni de Meca. Neste sentido, seria
facil assumir que as tradigdes que cercam o “primeiro peregrino”, Mtswa Mwindza, sdo
apenas uma narrativa de legitimacéo religiosa por antiguidade, afinal, isto era algo comum
para diversos grupos sociais do leste africano, que costumam buscar origens em viajantes ou
outros personagens arabes. Contudo, no caso comoriano, o ancestral religioso nao é um
imigrante drabe, mas o préprio sultdo local, o que imediatamente diferencia o relato — e ao
colocarmos essa informacao ao lado dos vestigios arqueolégicos da primeira base da
mesquita de Ntsaouéni, poderiamos concluir que, mesmo que o conto de Mtswa Mwindza
seja ficticio ou exagerado, parece haver uma forte indicacdo de que o Isla chegou cedo a
Grande Comore.

A partir destas tradi¢des, lain Walker (2019) nota que “a Histdria do espalhamento do
Isla na costa leste africana, e por extensdo nas Comores e em Madagdscar, tem sido de muita
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discussdo (...), mas os dilemas sdo, em parte, falsos” (p. 37).1” Isto porque, segundo ele, é
evidente que as viagens comerciais drabes deixaram conversos nas cidades portudrias
africanas desde o surgimento do Isld, mas que uma grande parte da populacdo — em especial
aquelas dos sertdes ou de pessoas escravizadas retiradas do interior em direc¢do a costa —nao
abragou o islamismo tdo cedo. Assim, se fizermos a pergunta “quando o leste africano se
tornou mugulmano?”, veremos que ela pode se ramificar em indagagdes mais precisas e
complexas: quando os primeiros mugulmanos chegaram no Chifre da Africa e na Costa
Swahili? Quando as elites politicas e comerciais decidiram abragar o Isla? Quando a
populacdo local se converteu? A resposta para cada uma dessas perguntas mostrard que
estamos lidando com um processo gradativo, marcado por ondas e tendéncias variadas
(Walker, 2019, pp. 37-38). E importante ter em mente, porém, que a complexidade do
desenvolvimento religioso do leste africano torna esta regido uma peca fundamental para a
compreensdo da Histéria do Isla, e a partir disso podemos tragar algumas conclusdes para a
reflexdo aqui proposta.

“A Crescente no Mar Eritreu”: o Isld no Leste da Africa

Seria possivel dizer que, na historiografia, hd um pressuposto invisivel e silencioso que
atravessa os estudos sobre o Isla: em grande medida, é facil perceber o impacto cultural,
social e politico dessa religido porque quando pensamos em sua expansao, na verdade
estamos pensando na expansao do califado isldmico, isto é, do império formado apds a morte
do Profeta Muhammad (.(¥ Os governantes que imediatamente assumem o controle da
recém-formada comunidade islamica sdo chamados de kalifa, “califa”, termo que advém do
verbo kalafa, “suceder”. Os kulafa’ sdo, portanto, sucessores do Profeta, e se entende que sua
funcao de lideranga é tanto politica quanto religiosa. O califado pode ser visto, entdo, como
depositério oficial da revolucdo de Muhammad (,(¥ e isso faz com que sua expansio pela
Asia Central e pelo Norte da Africa — o chamado magrib — signifique também a concessao de
uma certa oficialidade para o Isla enquanto forca sociopolitica. Mesmo que isso nédo se
traduza totalmente em conversdes em massa (e sabemos que esta sequer era uma politica
califal, visto que os dimmi, isto é, os ndo-mugulmanos governados por mugulmanos,
pagavam um imposto especial e muito importante para os cofres do califa, a jizya), é
bastante comodo para a historiografia identificar que as regides dominadas pelo califado
sdo, para todos os fins, mugulmanas. Esta identificagdo, claro, ndo é uma invengdo
académica, mas sim a reproducdo (por vezes, acritica) de uma visdao de mundo drabe-
mugulmana baseada nos pressupostos de dar al-Islam, dar al- ‘ahd e dar al-harb,
respectivamente “Casa do Isla”, “Casa da Alianca” e “Casa da Guerra” (Calasso & Lancioni,
2017). Estes termos, derivados de uma concepgao juridica e ortodoxa drabe-califal,
identificam as terras que sdo politicamente dominadas pela comunidade islamica; as terras
cristas (ou de outras religides) que ndo agridem os mugulmanos; e as terras potencialmente
hostis aos mugulmanos. Esta divisdo de mundo era bastante comum as escolas de
jurisprudéncia islamica, as madahib, e é mencionada pela primeira vez por Abti Hanifa
(fundador da escola hanafita) no século VIII - ou seja, a percepgao de “terras politicamente
muculmanas”, o dar al-Islam, é produto direto da formatacdo de um corpus juridico (figh)
alinhado com as conquistas e expansdo do califado (Sarakhsi, 1970). Por certo, esta
concepgdo oficial acaba gerando uma espécie de “periferia do Isla”, dar al- ‘ahd, um espaco
onde a religido pode ser praticada, mas sem a presenca de uma jurisdi¢do ou hegemonia
politica islamica.si2®

127 Tradugdo minha. No original: The history of the spread of Islam on the East African coast, and by extension in
the Comoros and even on Madagascar, has been the subject of much discussion (...), but the dilemmas are, at
least in part, false.

128 Apesar da simplicidade com que estes conceitos foram expostos acima, dar al-Islam, dar al- ‘ahd e dar al-harb
possuem implicagdes variadas e interpretagdes divergentes quando tomamos a produgdo juridica das madahib.
Contudo, acredito ser possivel tomar estes termos também como uma forma geral de pensar a visdao do mundo
“oficial” do Isla (Inalcik, 1965).
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O Chifre da Africa, a Costa Swabhili e o Sahel talvez sejam as primeiras grandes
“Periferias do Isla”, o dar al- ‘ahd em um sentido menos juridico-literal. Desde muito cedo,
poderiamos encontrar mugulmanos drabes e africanos na Somadlia — especialmente no
Banaadir —, nos bazares da costa leste e na bacia do Niger (esta regido, contudo, ndo é o
objeto deste texto). A presenca destes individuos ou de pequenas comunidades era
independente do califado, ou seja, escapava ao movimento politico da oficialidade islamica,
do dar al-Islam. Ela se dava por meio do comércio, do contato, das trocas e das navegagdes.
Poderfamos falar, aqui, de um “Isla itinerante”, ou até mesmo, como o faz Sebastian Prange
(2018), um Islid de Mongoes, que é carregado mais pelos navios do que pelo estandarte califal.

H4, como mencionado no inicio desta reflexdo, uma dificuldade enorme em lidar com
este “Isla de Periferia” porque as evidéncias documentais sdo escassas ou extremamente
laconicas; quando muito, elas partem de observadores externos que pouco conhecem da
realidade sécio-cultural de terras distantes e que podem receber informagdes e relatos
tardiamente, fazendo com que nossa anélise adote automaticamente um quadro cronolégico
mais relacionado com a experiéncia destes observadores do que com a experiéncia das
comunidades e individuos desta “periferia”. Assim, quando al-Mas ‘GdT afirma que, no século X
EC, mugulmanos e ndo-mugulmanos viviam juntos em Ras Mkumbuu, na ilha de Pemba,
tomamos esta data como o terminus post quem para o Isla na regido — quando, na verdade, a
tnica datagdo que pode ser inferida do relato de al-Mas‘tdi é a de que a presencga
muculmana jd era perceptivel no século X EC (Freeman-Greenville, 1962, p. 14). Na tentativa
de evitar as armadilhas retéricas e metodolégicas deste tipo de documentagéao, este texto
buscou trabalhar eminentemente com a interacdo entre tradigdes locais e a materializagao
destas tradigdes nas mesquitas do Chifre da Africa e da Costa Swahili. Pode-se argumentar,
com uma boa dose de justiga, que nem as tradi¢des locais e nem as mesquitas provam
qualquer coisa para além de discursos legitimadores e de busca por conexdes com a Ardbia
ou com o Isla. Contudo, elas demonstram uma heranca complexa, uma percepgao agucada
de um passado (real ou imagindrio) e, por conseguinte, nos abrem as portas para indagacoes
revigoradas e menos engessadas por perspetivas bem estabelecidas — como aquela da
islamizacao lenta, gradual e “arabizante”.

Ao fim e ao cabo, algo que podemos sumarizar a partir das discussdes acima é que
talvez a natureza histérica das sociedades e das préticas politicas e religiosas no leste
africano demande uma abordagem a partir de novas lentes. Notando as possibilidades de
contato estruturado entre drabes e africanos antes e depois do Isld; notando as narrativas de
legitimagédo por Antiguidade; e notando também a dificil e curiosa datagdo de mesquitas
antigas que vao desde os portos no Mar Vermelho até as ilhas Comores, talvez devamos
abandonar, em certa medida, a busca por uma islamizagdo coletiva no Chifre da Africa e na
Costa Swahili e comecar a pensar em uma islamizagdo como camada de identidade. Pensar o Isla
ndo como for¢a comunal (e, portanto, como um fenémeno lento e gradual), mas como
ativagdo de identidade individual ou social (e, portanto, imediato, ideoldgico e complexo)
abre um caminho para que o cosmopolitismo, tdo presente nas trocas indicas, se torne um
elemento presente em agéncias historicas africanas. Dessa forma, parece mais produtivo
pensar as ancestrais mesquitas do Chifre da Africa e da Costa Swahili ndo como caminhos
para discutir a islamizagdo total da regido, mas sim como forma de compreender os meandros
e aplicagdes das forgas politicas, sociais, culturais e religiosas africanas durante o surgimento
e expansdo do Isla.

Como dito anteriormente, o objetivo deste texto ndo era propor uma andlise empirica,
mas uma exploragdo de possibilidades. Dar atengio ao Isla praticado na Africa Oriental
antes dos processos de islamizagdo mais tardios nos permitiu abrir uma janela para a
religiosidade mugulmana como sinal de legitimidade, de contato e de apreensdo do passado.
Vimos, por exemplo, como mesquitas africanas tidas como anteriores as préprias mesquitas
drabes podem levantar interessantes questoes que podem — e devem — ser continuamente
exploradas para que tenhamos, cada vez mais, uma firme historiografia sobre a Africa
Oriental e sobre as agéncias africanas em um escopo mais amplo.
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