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BARRANCOS NA RIBALTA, OU A METAFORA DE UM PAIS
EM MUDANCA

Luis Capucha

Resumo Em Barrancos, pequena vila fronteiriga do sul de Portugal, nas festas de
Agosto sdo sacrificados toiros em honra de Nossa Senhora da Conceicado, apesar de
existir uma lei que proibe espectdculos com toiros de morte. As festas de Barrancos
constituiam motivo pontual de estudos antropolégicos, e delas ndo havia noticia
para mais do que um pequeno grupo que as frequentava ano apos ano.
Subitamente tornaram-se objecto politico e medidtico central do verdo portugués.
A histéria recente de Barrancos constitui um exemplo paradigmadtico de como, no
mundo moderno, uma festa de uma pequena povoagado, dotada de carga simbélica
forte, pode ser ampliada e converter-se num fenémeno nacional, relativo as
relagdes de poder simbdlico, a dominagao cultural e aos direitos culturais.

Palavras-chave Direitos culturais, festa de toiros, caso de Barrancos.

De caso antropolégico a fenémeno nacional

Barrancos é uma pequena povoagdo com cerca de 2000 habitantes, situada numa
regido de “ruralidade profunda”, poisada na crista de um monte numa ponta de
Alentejo cercada de Andaluzia por quase todos os lados. Distinta de todas as outras
terras portuguesas, constituia um caso notdvel de estudo antropolégico, por causa
do seu dialecto e porque, nas festas de Agosto, toureiros vestidos de luzes matam
toiros a estoque.’

Apesar da lei publicada em 1928, que proibiu a morte de toiros em espectdcu-
los publicos, as festas de Barrancos era toleradas pelos poderes instituidos — que
delas tinham noticia — mas desconhecidas dos portugueses em geral. Apenas uns
escassos milhares de “peregrinos” tinham por hdbito anual rumar a essa auténtica
Meca portuguesa dos toiros de morte.

Todos os anos a Comissdo de Festas ia ao Tribunal, para regressar ilibada por
falta de provas: no momento da presumivel morte dos toiros nenhuma autoridade
se encontrava na praga e ndo havia testemunhos embaragosos. Nos tltimos anos,
porém, muita coisa mudou.

Em 1996 um canal de televisdo privado filmou e transmitiu uma reportagem
sobre as touradas de Barrancos e tudo se precipitou, num efeito em “bola de neve”.
Para a populagéo local o facto foi recebido com a euforia de quem via, finalmente,
reconhecida e divulgada a sua singularidade. Mas logo no ano seguinte se verifi-
cou que a notoriedade tinha um prego: a sustentagdo de uma batalha politica, sim-
bélica e judicial cujas proporg¢des nao se poderiam prever de inicio.
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Em 1997, uma associa¢do de protecc¢do dos animais interpos uma providén-
cia cautelar subscrita por um juiz de Lisboa no sentido de impedir a realizacdo
das touradas.” Se a televisdo ia a Barrancos pelo pitoresco da situagdo, apés a pro-
vidéncia cautelar, o motivo mudou e tornou-se muito mais interessante do ponto
de vista medidtico.’ Mobilizaram-se entao todas as televisdes, radios, jornais, para
verificar se o governo mandaria oundo forgas de policia em nimero suficiente para
assegurar o cumprimento da ordem do juiz ou se a populagéo resistiria ou nao até
as ultimas consequéncias, como se previa. As questdes foram-se multiplicando,
desde a divisao de poderes entre tribunais e governo até as formas da resisténcia da
populacdo e aos mais diversos temas de interesse nacional e local.

Em 1997 a presenca de Barrancos nos media atingiu niveis impressionantes,
crescendo em 1998 e, principalmente, em 1999 e 2000. Em 2001 verificou-se apenas
uma ligeira reducdo. As festas passaram a ser noticia de abertura e prato forte dos
telejornais e principal noticia em todos os periédicos e nas rddios, durante dias a
fio. S6 o caso de Timor e, mais recentemente, os atentados terroristas de 11 de Se-
tembro, ocuparam tanto espago medidtico.

A titulo de exemplo, entre os meses de Maio e Dezembro de 2000, os dois prin-
cipais jornais didrios de referéncia publicados em Lisboa, o Piiblico e o Didrio de No-
ticias, incluiram 77 noticias — com chamadas na primeira e dltima pdginas muitas
delas —, 18 artigos de opinido subscritos pelos opinion makers oficiais e 13 artigos de
opinido de outras pessoas, 16 cartas de leitores, 11 cartoons, 7 citagdes de artigos pu-
blicados noutros jornais, 10 reportagens, 1 pdgina de fotos e, até, 3 editoriais, cujo
tema foi Barrancos ou em que Barrancos aparecia referido pelas mais diversas ra-
zdes. Foram, apenas nesse periodo, 156 registos que dariam para encher 59 pdginas
sem publicidade, distribuidos por Maio (7 referéncias), Junho (8), Julho (4), Agosto
(81), Setembro (44), Outubro (4), Novembro (5) e Dezembro (3). E esse material que
constitui o principal objecto do presente artigo.*

Naturalmente que uma tal profusdo de informagdo permitiu criar um autén-
tico férum em Portugal, para o qual se mobilizaram muito mais do que “aficiona-
dos” e “defensores dos animais”. Um conjunto de temas com 6bvio interesse estra-
tégico emergiu de todo o debate, tornando Barrancos numa metdfora de muitos t6-
picos relevantes na agenda social, cultural e politica do pais.

Creio que estamos perante a evidéncia de como um fenémeno de identidade
cultural de base local, participando num sistema cultural compreensivo como € a
cultura tauromdquica, pode fornecer a linguagem para uma leitura abrangente dos
fenémenos do mundo moderno e da respectiva dinamica.

Como salientou Anténio Firmino da Costa num dos artigos de opinido publi-
cados,’ Barrancos tornou-se um fenémeno social total. Para além da prépria festa e
dos problemas da terra, serviu de pretexto para discutir o poder, a lei e as fontes do
direito, arelacdo entre o campo e a cidade, os animais e as relagdes das pessoas com
eles, a cultura erudita e a dominagédo das culturas populares, a organizacado do esta-
do e arelacdo dos portugueses com ele, os mecanismos da politica e da comunica-
¢do social, a idiossincrasia dos portugueses, entre muitos outros assuntos, incluin-
do naturalmente a festa de toiros. Vejamos entdo alguns dos principais temas
abordados.
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A lei

A lei foi um desses temas. A questdo foi abordada a dois niveis. Por um lado, o
“caso” de Barrancos foi utilizado como metdfora da relacdo dos portugueses com a
lei. Depois, a prépria lei que regula o espectdculo de toiros em Portugal esteve em
equacgao.

Frequentemente Barrancos era apresentada como simbolo de um suposto tra-
¢o de cardcter profundo dos portugueses: a sua tendéncia para o incumprimento
das leis. Ndo se trataria nem de um sentido de cidadania contra as leis injustas, nem
de um espirito anarquista apelando a auto-regula¢do, mas de uma endémica pro-
pensdo para aceitar (quando ndo venerar) a autoridade, nalguns casos de forma se-
lectiva, e simultaneamente evitd-la. Segundo essa opinido, os portugueses nao gos-
tam de enfrentar os problemas, pois preferem tornea-los. Assim como nao se cum-
prem as regras de transito e depois logo se vé se hd multa e se ela tem mesmo de ser
paga, ou como ndo se pagam impostos na esperanca de que a fiscalizagdo nao se
exerca ou que um contabilista habilidoso dé uma volta nas contas, primeiro ma-
tar-se-iam os toiros, contra a proibicao, e depois logo se pagaria a multa resultante
da lei.

Curiosamente, este topico aparece tanto para defender (“para qué perse-
gui-los se ndo fazem mais do que tantos outros cidadaos, as vezes em situagdes bem
mais gravosas e igualmente impunes”) como para atacar Barrancos, investida na
categoria de exemplo paradigmdtico de laxismo, da “cultura da impunidade” e da
falta de autoridade do estado.

O argumento é, naturalmente, como quase sempre acontece com estas ima-
gens generalizadoras, duplamente falacioso: nem é seguro que o suposto trago pro-
fundo da idiossincrasia portuguesa seja mais do que uma representagéo estereoti-
pada da realidade (alids, talvez interessada precisamente na descredibilizacdo do
estado), como prova, de resto, para ndo sair do campo taurino, o conformismo com
que o nosso regulamento tauromdquico é geralmente aplicado; e é certamente falso
acerca do que se passa em Barrancos, onde as leis sdo geralmente respeitadas e
onde a questdo da multa aparece como uma ameaga externa e ndo como uma opgao
e onde ndo se percebe, consequentemente, o argumento do desrespeito da lei.

Em segundo lugar, como seria de esperar, um outro tépico dos mais debati-
dos foi alei que regula o espectdculo tauromdquico em Portugal. Em 1928 foi publi-
cado um decreto governamental que proibiu a morte dos toiros em ptblico. As va-
rias revisdes do regulamento taurino efectuadas desde entdo, nunca colocaram em
causa tal norma, nem sequer motivaram qualquer debate relevante a esse respeito.
Chegou-se, no mdximo, a discutir a regulamentacéo de corridas picadas, durante
um pequeno periodo da década de 90 em que vadrias delas foram autorizadas. Te-
mos, pois, neste campo, uma das poucas leis do Estado Novo a chegar incélumes
aos nossos dias.

Para além de Barrancos, cuja prdtica foi sempre tolerada, apenas em raras
ocasides a lei foi desrespeitada, quase sempre por iniciativa individual, isolada e
simbdlica de matadores portugueses. Apés o 25 de Abril criou-se um movimento
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que deu origem a algumas corridas de toiros de morte na raia alentejana e, princi-
palmente, em Vila Franca de Xira, onde se matou num festival em 1996 e numa cor-
rida de toiros Palha em 1997. Uma violentissima carga policial sobre a populagdo
que protestava contra a prisdo dos toureiros, seguida de auténtica batalha campal
nas ruas da vila (agora cidade), remeteu o problema novamente para circulos mais
ou menos restritos de aficionados. A vetusta e autoritdria lei 14 se foi mantendo.

Quando as festas de Barrancos deixaram de ser uma vaga noticia de uma pré-
tica distante com que quase ninguém verdadeiramente se preocupava, para além
dos habitantes locais, de grupos de jovens atraidos pela intensidade da festa e dos
aficionados que faziam de Barrancos um local de culto e peregrinac¢do transgresso-
ra, a lei entrou para o centro da agenda politica.

As campanhas de propaganda langadas pelas associagdes zodfilas exigindo a
aplicacdo dalei, a todo o custo e a qualquer preco, tiveram eco politico,com o PSD e
0 CDS/PP criticando a alegada falta de autoridade do estado e a demonstracdo de
fraqueza do governo do PS. Este contra-argumentava com arecusa da utilizacdo de
meios de repressdo que seriam claramente excessivos e passiveis de criar sérios
problemas face a mais que certa resisténcia popular.

Se nos primeiros anos se debateu o principio da separacdo de poderes entre o
governo e os tribunais, a propésito da imposicdo pela policia das providéncias cau-
telares, como reclamaram os opositores a Barrancos, em anos mais recentes foi a
prépria lei que esteve no centro da polémica.

Manifestou-se também a opinido de que o debate era e é absurdo, dado que o
costume é uma das fontes da ordem juridica e do direito. Do ponto de vista técnico,
“sempre que estejamos perante uma pratica reiterada com longa duragido, acompa-
nhada pela convic¢do de que se trata de comportamento licito ou devido, convic-
¢do partilhada pelos autores da prdtica e pelas autoridades encarregadas de aplicar
o direito”,” o costume é produtor de normas juridicas que valem como as leis. As
decisdes judiciais ndo podem ignorar este direito consuetudindrio, que vigora até
aparecer outra norma de ambito local contrdria.

Por outras palavras, ndo compete ao estado impor-se pela forca, em nome de
leis geradas na assembleia ou no governo, a normas igualmente legitimas, geradas
no seio de comunidades que as aceitam e praticam, sem prejuizo de outros direitos
fundamentais de terceiros ou dos préprios membros dessas comunidades.

Segundo este argumento, o que acontece em Barrancos é uma festa popular.
Nao é um espectdculo oficial. A regulamentacdo legal que existe em Portugal sobre
as touradas aplica-se aos espectdculos formais. S6 por excesso pode o estado apli-
car aqui a mesma norma.

O debate seguiu porém outra orienta¢do e foram sendo apresentadas sucessi-
vas iniciativas parlamentares de deputados socialistas e comunistas® com vista a
mudar a lei, chumbadas devido a divisdo de votos entre os primeiros. Uma dessas
iniciativas mantinha tudo na mesma, incluindo o preambulo antitaurino da velha
lei, criando apenas uma excepg¢ao para Barrancos, dada a “prdtica ininterrupta”
dos toiros de morte.” Uma outra néo se referia de todo a lei de 1928 e ficava-se pela
excepgao. Até que Fernando Gomes, novo ministro do interior chegado ao governo
apos as elei¢des de 1999 com promessas de que com ele a lei se aplicaria sem
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dividas ou equivocos, elevando ainda mais, desse modo, a carga politica do pro-
blema e a sua prépria exposi¢do, viu aceite uma nova iniciativa legislativa."

Anova lei, que revogou a de 1928, descriminaliza a morte do toiro, que conti-
nua proibida e se tornou uma contravengao punivel com coima." Passou a ser pu-
nido nado apenas matar, mas também autorizar, organizar, promover e dirigir os es-
pectdculos. A morte do toiro passou a ser punivel com multa de 99.759,58 a
249.398,95 euros ou 149.639,4 a 399.038,31 euros (20 a 50 mil ou de 30 a 80 mil con-
tos), caso se trate respectivamente de pessoas singulares ou colectivas. As multas
sdo cumulativas (toureiro, organizacdo da tourada, ganadeiro). Estipulam-se san-
¢des acessorias, como a perda de objectos (incluindo receita obtida), equipamentos
ou dispositivos usados para a prdtica ilicita; interdi¢do tempordria (dois anos) da
actividade e do fornecimento de reses; encerramento do recinto. No entanto pre-
vé-se que, “no caso do espectdculo constituir uma prdtica ancestral e ininterrupta,
decorrente de uma tradig¢do local”, as multas vao de 4.988 a 24.939,9 Euros ou
7.481,96 a 39.903,83 Euros (1.000 a 5 mil e 1.500 a 8 mil contos). E neste caso ndo se
aplicam as sang¢des acessorias. A fiscalizagdo compete as forcas de seguranca e a
aplica¢do das multas ao governador civil.

Pronunciaram-se no debate os partidos, deputados isolados, o bastondrio da
Ordem dos Advogados,'? associagdes zodfilas" e a Camara de Barrancos,' entre
um vasto conjunto de outras entidades.

Mas estava a vista que o problema néo era estritamente juridico. Ou antes, as
indecisdes quanto a norma a aplicar, ao sentido e alcance da modificacdo da lei, a
relacdo entre governo e tribunais, ao recurso a forca repressiva para impor uma
norma juridica ou a tolerancia da transgressao, traduzem o facto de por detrds da
polémica de Barrancos estar um campo de for¢as em luta ainda aberta quanto ao
desfecho.

Poder e direitos culturais

Contra Barrancos, impor a lei

O “caso de Barrancos” tem menos a ver com a festa em si mesma do que com a for-
ma como ela extravasou para os palcos politicos, os meios de comunicagéo social e
os tribunais. O que se discutiu nos jornais, nas rddios e nas televisdes, na Assem-
bleia da Reptiblica ou entre os juizes, ndo foi tanto o ritual taurino de Barrancos, se-
melhante ao que secularmente existe, mas a lei, os direitos e o direito, a sensibilida-
de em relagdo aos animais, os contrastes culturais e, até, a autoridade do estado.
Dizem os que se opuseram as festas que ndo se cumprindo a lei que proibe os
toiros de morte é o estado de direito que fica em causa. As associag¢des zodfilas mo-
bilizaram-se em torno deste argumento. Mesmo contra a evidéncia evocada pelo
governo de que a alternativa era entre “uma tradi¢do de 200 anos ou um banho de
sangue”, avangaram com sucessivos processos nos tribunais e convocaram
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manifestacdes em Lisboa, no Porto e até em Barrancos." Foram criticando também
as garraiadas, as largadas, as festas espanholas, a farra do boi no Brasil, a transmis-
sdo de corridas de toiros na TV Cabo ou o fornecimento de dinheiro ptblico para a
construgdo de uma praga de toiros na Ilha de S. Jorge. Passaram ainda, com cober-
tura televisiva, a manifestar-se em pequenos grupos protegidos pela policia, junto
a pragcas de toiros, como foi o caso de Cascais e Pévoa de Varzim. Ndo pouparam
criticas a associagdes de solidariedade que beneficiaram das receitas de corridas
realizadas em pracas desmontdveis para as suas obras sociais e envolveram a pro-
pria hierarquia da Igreja, quando perto de Fdtima se organizou, com casa esgotada,
uma tourada devidamente autorizada.

Protestaram contra os deputados de esquerda, por terem introduzido os toi-
ros de morte em Portugal com a nova lei, vaticinando que correrd “sangue a jorros
na praca...” e que “as novas geragdes vao trocar a droga pelo sangue...”." E tudo
porque o ministro teria cedido a Barrancos, “urdindo um plano maquiavélico”,
consistente em propor coimas elevadas inicialmente, para depois as baixar a ponto
que ndo pesassem na organizagao das corridas.

Por Barrancos, contra o medo e pelos direitos culturais

Na comunicacao social, independentemente dos factos e da teoria do direito, pas-
souaimagem de que em Barrancos se transgride a lei e se desafia o estado. Também
algumas pessoas de Barrancos se convenceram que vencem mesmo as autoridades
ao resistirem com a sua prdtica festiva.

Porém, ndo é conhecida nenhuma particular propensao dos barranquenhos
para ndo cumprirem a generalidade das leis da na¢do ou para violarem corrente-
mente as regras dominantes da moral e da ética. Trata-se de uma comunidade “nor-
mal” e socialmente integrada. Com a sua especificidade cultural, como todas as ou-
tras. Por que razao, entdo, a “desobediéncia” se concentra, diriamos que obsessiva-
mente, num pequeno ponto? Porque, como veremos, nesse ponto se focalizam va-
lores e referéncias centrais para a comunidade. Sao esses valores e referéncias que
verdadeiramente estdo em causa.

A lei é mero pretexto para impor uma visao do mundo, ndo apenas em Bar-
rancos, mas no pais. Se assim nao fosse, porque nao se utilizava a mesma energiano
combate a tantas e tdo mais proeminentes desobediéncias, como as que se verifi-
cam na evasao fiscal, no incumprimento das regras de transito, na aplicacdo das
leis do trabalho, no trdfico de droga, entre tantas outras matérias mais urgentes? O
debate estava assim colocado muito acima da resposta padrdo “quem quer vai,
quem ndo quer ndo vai” dada pelos “taurinos” nas polémicas tradicionais com os
“anti-taurinos”.

Evocou-se que se tratava da cultura do Norte do pais a querer impor-se a do
Sul, numa nova cruzada contra os “mouros” infiéis as leis do estado. Noutros casos
tomou-se como referéncia as “vontades niveladoras de grupos urbanos que apenas
se regem pelos modelos do politicamente correcto americano”, a qual os barran-
quenhos se limitavam a oferecer resisténcia. E chegou a sugerir-se que a
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persegui¢do expressa uma atitude fascista,'” visando a imposicao totalitdria e dita-
torial da mentalidade dominante, transformando a norma de uma maioria circuns-
tancial, baseada no pensamento “moderno”, “jovem” e “civilizado” de uma elite
urbana e convencida arrogantemente da sua superioridade civilizacional, num cé-
digo de conduta universal.

O problema néo serd, pois, juridico, mas de poder, ou seja, de imposicdo de
uma opinido pessoal ou de grupo, ao arrepio do que deveria ser a justica numa so-
ciedade democratica.

Antoénio Firmino da Costa (op. cit.) prop6s uma tipificagdo mais fina das opo-
si¢des a Barrancos. Uma delas é mais conservadora e cré que ndo hd pertinéncia
para as culturas identitdrias de populag¢des especificas e que todos os gostos e sen-
sibilidades devem obedecer a um padrao tnico, o dela prépria, que os seus aderen-
tes tém por missao impor, se possivel por via da lei (o que é um detalhe, ja que se ela
nao existisse exigiam-na)." Uma outra, de tipo modernista, sente-se agredida com
o que a luz da sua prépria matriz cultural e da sensibilidade urbana que possui em
relagdo aos animais, surge como espectdculo de violéncia bdrbara e gratuita. Ataca
entdo Barrancos em nome de novos direitos. Convergem ambos os tipos de oposi-
¢dona condenagao dos barranquenhos. Estes, no quadro do seu contexto rural, tém
“...um misto de familiaridade prdtica, utilitdria, com os animais e de respeito pela
alteridade irredutivel, em alguns deles ndo domesticdvel”.

Vale a pena determo-nos neste contributo, que introduziu aquele que serd,
talvez, o tépico central de toda a controvérsia. O tratamento medidtico do caso de
Barrancos fez dele um fenémeno diferente do que era na origem: desinseriu o cos-
tume local do seu quadro de existéncia habitual, seleccionou aspectos que subli-
nhou ou omitiu, construiu uma realidade mais vasta e abrangente. Essa nova reali-
dade colocounumnovo plano a atitude etnocéntrica presente muitas vezes na rela-
¢do entre meios culturais diversos. O desconhecimento dos valores e dos sentidos
das culturas alheias leva a rejei¢do de certos costumes. Isso acontece muito com
prdticas alimentares ou lidicas, formas de falar e vestir, rituais ou ceriménias. Por
outro lado, paradoxalmente, é comum valorizar-se o que é diverso e exético. Mas
num caso e noutro opera um principio de separacdo que evita o confronto. Ora, na
“modernidade contemporanea”, torna-se inoperante o principio da separagao, por
via da “proximidade” em relacdo aos factos “produzidos” pela comunicagéo so-
cial. Evidencia-se assim a coexisténcia, a mescla e o cruzamento de sensibilidades e
gostos diversos e as vezes até opostos. O respeito pela diversidade passa a implicar
uma ética do reconhecimento da dignidade das diferencas e da universalidade de
direitos, de que s6 sdo de excluir as culturas e as prdticas que procurem impedi-lo.
Essa nova ética estd por trds de uma quarta geracdo de direitos, os direitos
culturais.

A questdondo €, entdo, se a “tradi¢do” deve ou nado ser cumprida. Nao houve
um “problema” com as festas de Barrancos enquanto experiéncia vivida, em si
mesma, como sempre o foi. Passou a havé-lo quando essa experiéncia foi pretexto
para uma luta, a nivel nacional, pelo reconhecimento do direito universal de indi-
viduos e comunidades desenvolverem praticas culturais especificas. Como as po-
si¢gdes sdo muito assimétricas, Barrancos pode estar a ser vitima do desejo de



16 Luis Capucha

hegemonia de certas elites urbanas, conservadoras ou modernistas, agora no novo
campo do direito a identidade cultural local.”

Podemos entdo, a esta nova luz, reequacionar o problema do estado de di-
reito e da sua actuagdo em Barrancos. A autoridade do estado resulta da sua legiti-
midade, sem o que resvala para o autoritarismo. Numa sociedade democrdtica,
plural, tolerante e moderna, a legitimidade da lei assenta, antes do mais, na sua
instrumentalidade com vista a assegurar os direitos dos cidaddos. Ora, os direitos
sdo hoje também direitos culturais. Eles afirmam-se em Barrancos contra uma ati-
tude arrogante e autoritdria que pretende impedir a esta comunidade a afirmagéo
da sua identidade, impondo visdes do mundo uniformizadas e exclusivistas. E,
pois, contra o autoritarismo e ndo contra a autoridade do estado que se luta em
Barrancos.

Barrancos: a festa em estado puro

A superficie, a espuma dos factos

As festas de Barrancos ganharam, como vimos, uma dimensao inesperada, tornan-
do-se um caso nacional e total. Terd isso acontecido por acaso? Talvez ndo. Elas pos-
suem uma “densidade simbélica” que justifica a sua capacidade de resisténcia e de
atraccao.

As noticias descrevem os detalhes da festa. Mesmo sem se ir 14, lendo os jor-
nais, ouvindo arddio e vendo a televisao fica a saber-se muita coisa do que 14 se pas-
sa. Vejamos alguns dos factos descritos.

Barrancos “veste-se” para a festa, com as casas caiadas, as colchas nas janelas,
e as tascas, os cafés e restaurantes, bem como pequenos pontos de venda de bebidas
e comidas improvisados, tomam medidas especiais para a invasdo de clientes
sequiosos.

No dia 28 de Agosto comecga a festa com a procissdo. As mulheres, que sdo a
esmagadora maioria, estreiam indumentdria cuidada.?’ A frente do cortejo vao-se
lancando foguetes e atrds toca a banda. Ainda mais atrds os homens, sempre em
nimero reduzido, vao entrando e saindo. As excepg¢des sdo aqueles — como os fes-
teiros, os bombeiros, os membros das confrarias encarregues de levar os penddes e
andores — cujo estatuto os obriga a integrar o nicleo central.

Durante a procissado o frenesim festivo comega a soltar-se. E logo apds o seu
termo, e depois todas as noites durante as festas, bebe-se “tinto de verano” ou cer-
veja nos bares, dangam-se sevilhanas, canta-se, tocam-se os corpos, num ambiente
que nos transporta para as pdginas de “Fiesta”, onde Ernest Hemingway recria o
ambiente cadtico, convulsivo, efusivo, dramdtico, de embriaguez colectiva e alegre
dos “Sanfermines” de Pamplona.

Aosjornalistas impressiona o “palmoteo” e “cachondeo” durante toda a noi-
te, noite ap6s noite, sem quebra de ritmo, com copos e mais copos, sempre ao som
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de mitsica espanhola ou de cantares tipicos andaluzes, alentejanos e
barranquenhos.

Na manha de cada dia de festa chega o encerro dos toiros. Logo cedo, toda a
populagdo® e visitantes acorrem a praga, onde a Camara montou os tabuados,” es-
trutura de madeira que transforma o largo num recinto onde se podem lidar os toi-
ros e assistir a festa. Soam os foguetes e o primeiro toiro irrompe na “arena” impro-
visada vindo de uma cal¢ada ingreme que desemboca no largo, por entre as fugas
aparentemente desordenadas, os tropegdes e os sustos dos homens e rapazes mais
afoitos ou temerdrios. Mdos hdbeis lacam o animal com uma corda e depois fe-
cham-no no curro, construido debaixo dos tabuados. Depois vird outro toiro. Uma
vez encerrado também esse, 0s mais velhos dirigem-se a uma das sociedades® ou a
uma taberna para beber umas “copitas” com amigos até ao almogo, enquanto os
mais novos vao dormir uma pequena sesta.

O principal “furo” jornalistico vem mais tarde, com a noticia de que “a tradi-
¢do” se cumpriu, com a morte dos toiros. A meio da tarde, os jovens, semi-refeitos
com a sesta, e os adultos, jd de almogo comido, todos convergem para a praga. Os
homens mais novos e os rapazes aguardam no meio do recinto o inicio da tourada,
altura em se colocam na parte interior dos tabuados, em posi¢do que lhes permite
subir e furtar-se a investida do toiro. Outros homens, geralmente mais idosos, ve-
rdo a tourada a partir das “sociedades” ou da parte exterior dos tabuados, por bai-
xo das bancadas, onde também se colocam algumas mulheres com criangas que
ndo conseguem lugar em cima. A maior parte das mulheres e das mogas, se nao
possuirem um bilhete previamente comprado, desde muito cedo procuram um lu-
gar disponivel nas bancadas.

Oaspecto do ptblico é de grande alegria. As pessoas conversam, bebem, can-
tam. O recinto é regado pelos bombeiros, e grupos de rapazes molham-se uns aos
outros. Depois a banda entra na praga e ocupa um lugar reservado nas bancadas,
junto aolocal onde se situam os convidados da Camara Municipal. Sempre com al-
gum atraso em relagdo a hora marcada, a Comissao de Festas faz o “passeio”,*
apresentando os toureiros, vestidos de luzes.

Salta o primeiro toiro a praca, e é lidado com a arte e 0 engenho possiveis. Em
func¢do do mérito da lide e da estocada com que é morto (as noticias descrevem-nas
boas ou mds) assim o toureiro serd saudado e brindado com apéndices do animal
(as orelhas e o rabo) ou fortemente “abroncado”. Depois vem o segundo toiro, ter-
minando a corrida com o respectivo arraste pelas mulas, por entre a multidao que
entretanto invade o recinto. Assim se passa nos dias 29 e 30 de Agosto. No dia 31 hd
uma diferenca: na tourada sao lidados um novilho e uma vaca, que deverd ser pe-
gadae, nasequéncia de uma das pegas, levada ao interior da “sociedade dos ricos”.
Regressa ao recinto rodeada pelos homens que a agarram e cercam até que cai ful-
minada por “choupa” certeira.”

Seguem-se a cada tourada mais bebidas, mais conversas e mais cantigas. Pe-
tisca-se (a partir do segundo dia, haverd carne de toiro com tomate) em casa, nos
restaurantes ou nas tabernas, e depois ruma-se uma vez mais ao largo (alguns jo-
vens permanecem em grupos nas tabernas e bares) para assistir a um espectdculo
musical, quase sempre com musica flamenca ou sevilhanas. Findo o espectdculo,
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os casados vao para o baile, os mais novos para os bares e mais tarde também para o
baile. Na madrugada seguinte comem uma agorda de alho e fardo outro encerro.

Para além destes rituais mais tradicionais, outros factos, de cardcter anedaoti-
co, emergem com um relevo que apenas o tratamento medidtico lhes confere. Por
exemplo, os repérteres contam que todos os toureiros foram devidamente identifi-
cados pelas autoridades, em cumprimento da ordem, a qual nao terd sido perturba-
da por ter havido ameaga de bomba.? Protestam contra os populares que tapam as
camaras de televisdo no momento da execug¢do da “sorte de matar”, seguindo uma
“tradi¢do” iniciada no ano de 1998, quando impedir a identifica¢do dos toureiros
era decisivo para a batalha juridica. E salientam o acto isolado de um jovem foras-
teiro que, iludindo as normas locais, unge o rosto com sangue do toiro acabado de
estoquear. Noticiam também a actividade da policia, satisfazendo a curiosidade
nacional de saber se o governo consegue ou ndo impedir a morte dos toiros ou se
vai oundo haver repressdo. Tudo, o importante e o acessério, o nuclear e o lateral, o
normal e o episédico, o real e o ilusério, é tratado com o mesmo tom de aconteci-
mento notdvel.

Pelo meio os jornalistas vao deixando cair notas desencontradas sobre a vida
da vila e sobre o que dela os locais lhes querem contar. Por exemplo, histérias do
contrabando, de casamentos entre espanhdis e portugueses, da actual degradacédo
da Herdade da Coitadinha e de como nela se fez campo de concentracdo durante a
guerra civil espanhola. Dizem que Barrancos nao progride e que os jovens partem
para encontrar emprego enquanto a maior parte das pessoas da vila sé fica com a
parte ma da fama e com o processo juridico para resolver. No mesmo tom e sem cu-
riosidade para resolver o paradoxo, falam da construcdo de um novo hotel de trés
estrelas e da abertura de novos restaurantes.

Poucas vezes se descrevem outras datas festivas do calenddrio barranque-
nho, embora ocorra uma ou outra referéncia isolada, principalmente quando os lo-
cais as mencionam por contraste com a feira de Agosto.

Por exemplo, no Natal, a Camara Municipal e alguns jovens transportam
para o largo central — a praca da Liberdade, em frente a igreja, onde no Verao se
realizam as touradas — lenha que serd acesa numa enorme fogueira na noite da
consoada. Depois do jantar em familia, as pessoas dirigem-se para o largo, assam
cataldes” para comer, cantam e, no caso dos jovens, tocam as zambombas® pelas
ruas da vila. A festa da familia, a data preferida para baptizar as criangas, é também
a data em que toda a comunidade se retine no espago ptblico, mas de um modo
mais virado para o interior, sem a “confusdo” dos visitantes e, logo, classificada
como mais “genuina”.

No Carnaval, os rapazes dizem versos a porta das mogas e os jovens, em con-
junto, com quadras criticas, acertam contas entre os vizinhos. Nos “quintos” os
mancebos despedem-se da comunidade antes de irem “a sortes” para a tropa.”” Na
Pascoela a populagao vai “a flores” para os campos da vizinha Encinasola (cuja po-
pulacdo faz o mesmo), comer, beber, dangar e cantar, namorar e conviver. No dia 8
de Dezembro a comissado feminina —homdloga da masculina, que organiza a festa
de Agosto — organiza outra procissao em honra de Nossa Senhora da Conceigéo,
padroeira de Barrancos.



BARRANCOS NA RIBALTA, OU A METAFORA DE UM PAIS EM MUDANCA 19

Em cada um destes dias, e ainda noutros quando a oportunidade se oferece, a
Comissdo de Festas organiza um baile, com um bom conjunto espanhol. Para além
disso, se quisermos ponderar adequadamente a “taxa hedonistica” de Barrancos,*
teriamos de acrescentar realiza¢des vdrias ao longo do ano, como tentas, capeias e
vacadas,’ passeios a cavalo, cagadas e batidas ao javali, realizagao de pecas de tea-
tro, exposicoes de arte e os animadissimos bares e discotecas locais.

O sentido da festa

No conjunto, inegavelmente, por entre as oculta¢des, as saliéncias e os exageros, a
imprensa transmite a imagem de uma festa intensamente vivida. Mas o que as noti-
cias ndo podem explicar € o sentido dos acontecimentos e rituais que descrevem.
Nesse ponto intervieram nos debates sociélogos e antropdélogos, com artigos de
opinido que chegaram a um auditério de fazer inveja ao mais reputado dos cientis-
tas sociais.

Explicou-se, por exemplo, por que razdo comega a festa com a procissao. Tra-
ta-se, obviamente, de prestar tributo a devogao pela padroeira, segundo padrdes
coreogrdficos que traduzem bem uma religiosidade pouco submetida as normas
mais ortodoxas da igreja-instituicdo. Mas trata-se também de tracar uma fronteira
entre o dia-a-dia e a festa.”

O quotidiano é o tempo da rotina, da ordem social, das regras, do trabalho, da
vida familiar, das hierarquias e da segmentacdo dos papéis desempenhados por
cada umna comunidade. A festa é o outrolado da vida, a diversdo, a suspensao das
regras que marcam o quotidiano, a inversao de estatutos, a excepgdo, o excesso, a
transgressdo. Mas as festas e os seus rituais resultam das mesmas substancias que
organizam os padrdes de comportamento da vida corrente, representando-as de
modo diverso do normal.”

Por exemplo, as relagdes entre homens e mulheres numa comunidade como a
barranquenha caracterizam-se por uma forte segmentacdo de papéis sociais e fa-
miliares, geralmente em desfavor das mulheres e principalmente a partir do casa-
mento. Essa assimetria traduz-se de multiplas formas no quotidiano, desde a divi-
sdo do trabalho doméstico até a frequéncia de espagos ptiblicos. A festa realca essa
assimetria. Sao as mulheres (e ndo os homens) que desfilam na procissdo; é a Co-
missdo Feminina que organiza a procissdo de 8 de Dezembro, enquanto a masculi-
na organiza a feira; as mulheres colocam-se nas bancadas, e ndo no interior do re-
cinto, para assistir as touradas; as mulheres, mesmo na feira, ndo bebem e ndo can-
tam nos bares nem nas sociedades, entre uma infinidade de outras marcas simbdli-
cas de diferenciagdo.* Mas ao mesmo tempo, durante as festas as mulheres saem,
vao ao baile, jantam fora de casa, encontram o espago e um tempo de excepgdo para
escaparem arotina. A festa cumpre desse modo um papel ambivalente de represen-
tacdo simbdlica da desigualdade de género e de alivio de algumas das tensdes re-
sultantes dessa desigualdade.

Tomemos um segundo exemplo: os sistemas de regras. Vigoram no dia-a-dia
de Barrancos as regras consagradas no ordenamento juridico e institucional do
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pais. Hd leis, normas, burocracias e institui¢des, como a igreja, as autarquias, o cen-
tro de satide, as escolas, a GNR, a conservatéria do registo predial e civil, os cor-
reios, os bancos, os partidos politicos, entre outras, que as aplicam e corporizam.
Ha também valores, representacdes, crengas, ideologias, que os barranquenhos
partilham com os outros alentejanos e com os portugueses, espanhdis, americanos,
franceses, timorenses, etc. Hd, porém, igualmente regras de relacionamento e de
conduta, redes de rela¢des, crencas, costumes, referéncias culturais, interpretagdes
das ideologias e dos valores, que sdo préprios da comunidade local e que foram
sendo construidos ao longo da sua histéria. E este tiltimo conjunto, que poderemos
designar por identidade cultural local, que as festas de Barrancos, em primeiro lu-
gar, salientam e reforcam.”

Vejamos a procissdo.* Nao é ainda o ritual disruptivo e tumultuoso que ca-
racteriza outros momentos da festa. Mas, ao combinar uma ordem definida pela
posicdo de cada um no desfile com o tom simultaneamente sagrado e alegre com
que, percorrendo as ruas da vila, as pessoas se apresentam umas as outras ja prepa-
radas para a feira, sé por isso ja quebrando a rotina, a procissdo processa a passa-
gem para o que ai vem de momento excepcional de inversdo das normas e regras
correntes. Diz-se que os pais, antes de irem para a procissdo, se despedem da fami-
lia até ao fim da festa, acto simbdlico que marca a suspensao das autoridades e das
formas correntes da organizagdo social, incluindo as da vida familiar. As regras
globais ficam suspensas, tal como as respectivas autoridades, para se afirmarem as
regras da festa e da desordem organizada segundo critérios locais que elas
instauram.

A distin¢do entre o Natal, mais virado para a comunidade, e a feira de Agosto,
mais aberta aos visitantes, traduz bem aquela diferenca entre normas gerais e iden-
tidade local. E a ela que também reenviam as opinides expressas por muitos bar-
ranquenhos, queixando-se de que, por causa da propaganda que passaram a ter, o
nidmero de visitantes aumentou de tal modo que muitas vezes as coisas jd ndo po-
dem ser feitas como era tradi¢do. Por exemplo, o comportamento do ptblico que se
coloca no interior da praga de toiros, a maneira como as pessoas bebem colectiva-
mente, entre muitos outros aspectos, salientam a distingéo.

A descoincidéncia entre as normas locais e as regras nacionais tem ainda de
ser atribuido um dos temas mais focados na imprensa: a diversidade dos modos se-
gundo os quais a comunidadelocal se organiza para “evitar” a aplicagdo das provi-
déncias cautelares e as consequéncias para os organizadores das festas. Todas elas
implicam a cumplicidade da comunidade — incluindo os representantes locais da
ordem nacional — no desenvolvimento de “solu¢des” como as que permitiram es-
capar ao controlo policial para fazer os toiros chegar a vila, até as que passaram
pela demissdo formal de todos os elementos da Comissdo de Festas antes destas co-
megcarem, tornando-se a prépria comunidade — conceito inexistente para fins de
aplica¢do de coimas — responsdvel pelos acontecimentos.

Outro sinal inequivoco de que a festa traduz a especificidade social local é o
modo como funciona a Comissdo de Festas. Esta é composta por cinco rapazes,
convidados cada um deles por um dos membros da Comissao anterior, sem concer-
tagdo prévia.” Eles tratardo de quase todo o programa oficial,* incluindo a recolha



BARRANCOS NA RIBALTA, OU A METAFORA DE UM PAIS EM MUDANCA 21

de fundos através de peditérios e de um leildo de objectos oferecidos, a organizagao
debailes aolongo do ano ena feira, a contratagdo dos toureiros e dos conjuntos mu-
sicais, a aquisi¢do dos toiros, a cobranca de bilhetes nos bailes e nas touradas, a co-
locagdo da ordem minima indispensdvel aos encerros e touradas, entre um conjun-
to das mais diversas tarefas. Eles tornam-se, no fundo, responsdveis pela matéria
mais importante para Barrancos. Fazem assim uma experiéncia de participacao e
cidadania que os tornard agentes activos da vida local. Por sua vez, a comunidade
reconhece esse papel, anunciando a sua composi¢do numa missa com pompa e cir-
cunstancia e saudando-os depois numa volta a vila com a banda de musica por
companhia. A autoridade da Comissao é acatada sem discussdo. Assim, uma auto-
ridade que mais civil ndo poderia ser, assume o papel de maior relevo entre as insti-
tuicdes sociais.

Ainda um terceiro exemplo. Referimo-nos neste caso a estrutura das desi-
gualdades sociais. Barrancos situa-se numa regiao cujo modelo econémico e social
dominante até hd pouco tempo era o latiftiindio. Os latifundidrios detinham o po-
der econémico ao qual se subordinavam, no quadro da divisdo do trabalho de do-
minagéo, o poder politico e administrativo local e o préprio poder religioso.* Do-
minados por estas elites, os assalariados rurais, que eram a maioria da populacéo,
viam-se envolvidos numa teia de tutelas e clientelas que determinavam as oportu-
nidades de vida e até de revolta. O modo como os tabuados eram construidos tra-
duz esta realidade. Eram os senhores da terra que encarregavam os seus assalaria-
dos de construir os tabuados, para onde convidavam os amigos e onde se podiam
sentar, também a convite, os familiares dos trabalhadores, que entretanto ficavam,
assim compensados, por baixo das bancadas.

O sistema latifundidrio é um sistema de fortes contrastes sociais. Entre os as-
salariados a pobreza marca o quotidiano. Esta situagdo cria fortes tensdes sociais,
quesao alids uma das marcas simbdlicas do Alentejo desses tempos. Todos os siste-
mas sociais criam vdlvulas de escape dessas tensdes, sendo a festa uma das mais
importantes. A festa, como dissemos, suspende a ordem das desigualdades quoti-
dianas, recriando um mundo tumultuoso e caético em que todos voltam a ser mais
iguais, compensando com consumos excessivos e normalmente proibidos as pent-
rias do dia-a-dia. Assim se “compensam” as caréncias e, a0 mesmo tempo, se de-
monstra como a vida seria impossivel na desordem da festa. O momento do exces-
so e daexcepgdo dd saida as tensdes acumuladas e a comunidade reinstala a organi-
zagdonormal da vida social, incluindo as desigualdades da “vidareal”. Os ditos de
Carnaval sdo outra dessas “vdlvulas de escape”: o que nao se diria em situagdo nor-
mal diz-se porque a festa cria o local e o tempo previamente deslocados do contexto
em que as tensdes emergem e se recalcam.

A tourada em Barrancos releva do mesmo principio de inversdo da ordem
normal das coisas.”’ Instaura o tempo e o espago para fazer o que noutras circuns-
tancias seria tabu. Primeiro sinal, jd referido: as mulheres ocupam o espago ptblico,
no centro da vila, de que geralmente estdo arredadas.

Segundo sinal: ao irromper na vila, o toiro, que nao distingue papéis e estatu-
tos sociais, cria um turbilhdo de homens, tornados todos iguais, fugindo perante o
risco de uma colhida que nao escolhera classes. *' E, pois, uma comunidade
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provisdria e simbolicamente mais homogénea — volto a repetir que a Comissao de
Festas é investida do poder mais determinante — que enfrenta o toiro, for¢a bruta
da natureza. A mesma natureza (animal) de que sdo feitos os homens. Mas estes
sdo, também, dotados de uma cultura, colectivamente construida. Ao vencer o toi-
ro, a cultura humana afirma a sua superioridade sobre a natureza animal que lhe
estd nabase. E fd-lo afirmando o cardcter colectivo dessa vitéria. Um colectivo que,
por sua vez, tem uma organizagao, traduzida, entre outros aspectos, no papel dife-
renciado dos toureiros, em quem € delegada a fungdo, quase sacerdotal, de lidar e
dar morte aos toiros. A festa ndo é apenas ambivalente, por simultaneamente dar
sentido a igualdade e a desigualdade, mas multivalente, por combinar as mais di-
versas polaridades, como as que resultam da relagdo contraditéria entre a natureza
e a cultura.

Terceiro e mais importante sinal: de onde vem o toiro? E porque é ele sacrifica-
do? As ganadarias bravas eram, e sdo ainda em parte,* o simbolo da for¢a e do po-
der dos ganadeiros, isto é, dos latifundidrios que produziam toiros como emblema
do seu poder e “raca”.* Mas paradoxalmente, ele é enviado pelo ganadeiro para a
derrota certa: serd sacrificado pela comunidade,* para ser comido. Este aspecto é
decisivo. A carne de bovino era um bem raro no Alentejo (como de resto em toda a
Andaluzia). Nao estaria acessivel ao comum das pessoas a ndo ser quando, por
exemplo, nas festas do Espirito Santo, um toiro era oferecido pelas elites locais,
para um bodo aos pobres.*’ E essa, muito provavelmente, a origem da tourada bar-
ranquenha. Esse bodo constituia uma espécie de obrigac¢do ou tributo pago pelos
mais ricos, como peniténcia religiosa e, principalmente, como instrumento de re-
construgdo dos lagos que unem toda a comunidade. Do lado da comunidade, natu-
ralmente, 0 consumo de um bem tdo raro, um verdadeiro luxo, quase um desperdi-
cio de animal tdo importante como o toiro — veremos a frente porque deve ser um
toiro e, além disso, um toiro bravo —, ndo se pode concretizar sem a devida come-
moracdo, isto €, sem um ritual que assinale de forma clara o cardcter excepcional da
prdtica. Que é organizada em torno dos valores da partilha, da comunhao festiva,
daigualdade e dasolidariedade, mas também do dever de protecgdo e da distribui-
¢do desigual do prestigio e do poder. Lembremos Marcel Mauss (1950) para salien-
tar a funcao social da dddiva, neste caso, de um toiro. No fundo, trata-se dos mes-
mos valores presentes noutros rituais em que animais — como o peru de Natal, o
porco da matanga, as sardinhas do Santo Anténio lisboeta ou do Sdo Jodo do Porto
ou as lagostas cozidas vivas — sdo comidos de modo ritual num bodo familiar,
numa festa urbana ou num jantar de negécios.*

Naturalmente, o sistema social do latifindio modificou-se. Fica a memoria,
que oritual perpetua. Mas, até quando é que um ritual, ou uma tradi¢ao, pode lutar
para perdurar, ainda por cima em contexto tdo hostil como o que aqui tratamos?
Ora, a festa barranquenha sé se mantém activa porque continua a ser significativa
no modo como traduz simbolicamente as estruturas sociais e econémicas da vida
local.”

Na verdade, o regime latifundista sofreu um grande recuo. O regime fundid-
rio mantém o peso da grande propriedade, mas cresceram as pequenas explora-
¢Oes, apareceu a cooperativa agricola, as explora¢des extensivas perderam grande
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parte da sua prosperidade econémica e, principalmente, o emprego de assalaria-
dos decresceu drasticamente. Os contrastes sociais mantém-se, mas sdo mais esba-
tidos ou menos visiveis. E recompuseram-se. O principal empregador concelhio é
hoje, de longe, a Camara Municipal, seguida dos diversos organismos ptblicos. O
comércio, duas pequenas unidades agro-industriais de transformacao de carne de
porco preto — tornado marca de regido demarcada —, pequenas exploragdes agri-
colas e poucos outros empreendimentos, fornecem os empregos disponiveis. Os
assalariados agricolas sdo hoje uma pequena minoria da populagdo. As pensdes as-
seguram algum rendimento auténomo aos mais idosos e dependentes. Uma boa
parte dos jovens prolonga os estudos.

Este processo de mudanga socioeconémica implicou uma profunda alteracdo
nas estruturas do poder. A autarquia, livremente eleita, exerce agora o poder com
base na autoridade democrdtica. Dela dependem nao apenas os empregos, mas
também miiltiplos aspectos da vida local, que vdo das infra-estruturas — de sanea-
mento, abastecimento de dgua, de desporto e lazer, de cultura, etc. — até a organi-
zacdo da festa. E ela quem acarreta a lenha para a fogueira de Natal, constréi os ta-
buados, organiza o espago da festa e assegura a respectiva logistica, convida as per-
sonalidades para assistir a tourada no espaco reservado, serve de apoio decisivo e
sistemdtico a Comissdo de Festas. Os toiros também jd ndo sdo oferecidos. Sdo com-
prados pela comunidade.

Numa palavra, a festa, como a sociedade, democratizou-se e adaptou-se ao
mercado.

Outro aspectorelevante da vida barranquenha, atravessando de umlado e do
outro da fronteira as mudancas na economia e na sociedade, € a relacdo com a vizi-
nha Espanha. De Espanha ndo vieram maus ventos nem maus casamentos. Vieram,
num processo histérico continuado, sucessivas vagas de imigracdo e associa¢des
familiares. Nem de ld vieram apenas invasdes, ja que essas provinham de ambos os
quadrantes, oriente e ocidente, conforme os jogos de poder entre os senhores dos
dois lados. Das guerras de outrora apenas restam gravados sinais no castelo de
Noudar e a memdria de massacres perpetrados por castelhanos e portugueses.*

Asrelagdes com a vizinha Espanha vao muito para além das raizes familiares,
ouda préprialocalizagdo. Sdo também as cumplicidades construidas quando se es-
condiam pessoas perseguidas na guerra civil de Espanha; sdo as trocas econémicas
do tempo do contrabando e, depois, das compras num lado e noutro; sdo o inter-
cambio de servigos, de Espanha recebendo Barrancos apoio em pessoal médico,
fornecendo em troca o servigo dos bombeiros e 4gua, que a terra faz questado de exi-
bir em abundéancia.*

Anacionalidade portuguesa, estrategicamente afirmada no modo como a po-
pulacdo inteira, espontaneamente, comegou a entoar o hino nacional antes das tou-
radas precisamente a partir do momento em que o estado portugués ameagou
por-lhes fim, combina-se com a referéncia a vizinha Espanha, formando uma espé-
cie de identidade bipolar. O anedotdrio local regista este fenémeno, na forma de
uma resposta a perguntam que sempre € colocada aos barranquenhos sobre a sua
identidade, “portuguesa ou espanhola”. “Sou barranquenho, cofio!” responderao
eles. Isto é, ndo os obriguem a decidir porque a sua identidade é dual. Portugueses
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sdo sem duvida, mas isso ndo representa serem “nao-espanhéis” e, ainda menos,
“anti-espanhéis”.

Poderiamos dizer de Barrancos que, no espago osmético de uma fronteira que
ndo separa, mas funde, o tempo sedimentou uma estrutura cultural, social e econé-
mica cujo quadro de vida e cuja memodria se repartem por duas sociedades de
referéncia.

Naturalmente, a melhor expressdo desta bipolaridade (factor de abertura e
permeabilidade a novidade e a mudancga, o que nem sempre acontece em comuni-
dadesrurais “distantes”) encontra-se no dialecto barranquenho, em que todos con-
tinuam a saber exprimir-se. Mas também se encontra em multiplos aspectos da fes-
ta: aadesdo ao flamenco, a contratacdo de conjuntos e toureiros espanhdis e, princi-
palmente, a morte dos toiros a estoque. Nenhuma destas realidades colide, antes se
combina, com as can¢des alentejanas cantadas nas tabernas, com a celebragao dos
quintos e com o exercicio de pegar as vacas de caras.

E esta combinatdria, em que todos os elementos sdo decisivos, que faz, peran-
te o ataque externo, o chamado “orgulho barranquenho”. Uma comunidade esque-
cida, preterida no plano dos investimentos realizados pelo seu governo, pobre, que
mantém porém uma especificidade que a torna diferente das demais, mas frustra-
da pela perseguicdo de que tem sido vitima quando pensava que tinha sido valori-
zada pelo reconhecimento dos media. O “orgulho barranquenho” constitui uma
ilustracdo de um mecanismo social do qual Simmel nos falou, consistente no refor-
¢o da coesdo interna e da identificagdo com os simbolos de uma comunidade amea-
cada pelo exterior, com o interesse adicional de ela prépria jogar com a devolugdo
por esse “inimigo” externo de uma imagem de identidade apropriada como simbo-
lo identitdrio.”

Novos actores no “caso” de Barrancos

Nao podemos concluir esta abordagem aos sentidos profundos que se escondem
para além dos factos relatdveis, sem abordar o tema das continuidades e das des-
continuidades da “tradi¢do” barranquenha. Na expressdo dos habitantes e no
modo como a questdo dos toiros de morte foi tratada pelos media, tem estado em
causa a manutencdo de uma tradigaolocal, tal como ela sempre se praticou. A tradi-
¢do, porém, ndo é mais do que o modo que foi encontrado pelos actores para se refe-
rirem a rituais que expressam, duradouramente, a identidade cultural local. A rea-
lidade é que, mantendo-se o sentido profundo desses rituais, muita coisa mudou, a
um ritmo particularmente acelerado nos tltimos anos. A mediatiza¢do dos aconte-
cimentos estd longe de ser estranha a esse processo.

Barrancos oferece a oportunidade de observar um fenémeno extremamente
interessante. Na teoria sociolégica e antropolégica, a festa tende a ser vista em fun-
¢do do seu lugar no quadro das estruturas, dos processos, das prdticas e das repre-
senta¢des das comunidades que a produzem. Ela exalta ou denega, salienta ou di-
minui os vdrios mecanismos subjacentes a organiza¢ao dessas comunidades e aos
seus valores profundos. Curioso, porém, é que, pelo menos no caso das festas
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populares (e provavelmente também nas outras), os que as produzem tendem a
medir o seu sucesso nao através desses critérios “internos”, mas pela participagao
de visitantes exteriores. E como se a comunidade se servisse do espelho dos estra-
nhos para valorizar a sua prépria identidade e as suas manifesta¢des mais expressi-
vas. Os visitantes, mesmo que deles se diga que adulteram as normas festivas, por-
que as desconhecem ou ndo compreendem os “verdadeiros” sentidos, desempe-
nham assim um papel intrinseco fundamental. Os valores s6 valem se forem valori-
zados, e o orgulho sé se afirma perante o exterior.

A questdo relevante, no caso de Barrancos, é saber o que acontece quando os
“de fora” sdo um pafs inteiro.

A identidade local, projectada para o exterior como preservagédo da tradicéo,
produziu na verdade muitas mudangas. Vejamos apenas trés exemplos: (i) a aber-
tura de um hotel e alguns restaurantes para acolhimento dos visitantes, cujo ntime-
ro cresceu exponencialmente; (ii) a estampagem de “T-shirts” como motivos alegé-
ricos da festa e da luta do povo de Barrancos emergiu como novo ritual /negécio
que passou a fazer parte da prépria festa; (iii) a populacdo, outrora tdo pacata, pas-
sou a mobilizar-se para manifesta¢des, umas em Lisboa e Beja ligadas a luta pela
sobrevivéncia da festa, e outras para apoiar o Zé Maria, vencedor da primeira série
do Big Brother, investido na qualidade de representante da simplicidade e bono-
mia do povo de Barrancos e da inspiragdo criativa dos seus jovens.

Além disso, entre os agentes activos da festa, passou a contar-se com os jorna-
listas, dos quais os das televisdes sdo os mais notados. Abrir as televisdes a hora das
noticias para ver o que se diz da terra, dar entrevistas, afirmar a vontade do povo,
impedir as cAmaras de filmarem a estocada, passaram a ser elementos novos na fes-
ta. Num primeiro periodo, tal acontecia com verdadeira euforia. Quando se come-
¢ou a verificar que a notoriedade trazia consigo problemas novos, associados a no-
vas formas de ataque a comunidade, os jornalistas passaram a registar também no-
vas formas de relacionamento com os habitantes, que iam da relativa agressivida-
de ao puro evitamento, colectivamente concertado, passando pela uniformiza¢do
das respostas, geralmente evasivas, sempre que em causa estavam matérias que
implicavam decisdes relevantes, como por exemplo elei¢des, modo de lidar com as
providéncias cautelares ou com eventuais ataques policiais.

Enfim, ndo foi s6 o pais que descobriu Barrancos.” Barrancos também mudou
a sua opinido sobre o pais e construiu por isso um discurso sobre si prépria para
consumo nacional, cuja referéncia ndo é jd apenas a terra em si mesma, mas tam-
bém aquilo que ela tem consciéncia de ser a suaimagem e que inclui o seu contribu-
to para o que Barrancos sabe estar em jogo. O modo como os dirigentes locais aban-
donaram o discurso sobre a tradi¢do e adoptaram, perante o pais inteiro, o da luta
pelo direito a identidade, espelha bem esta mudanga.

Os “detractores da festa”

Barrancos teria de se afirmar, de facto, contrdria aimagem que dela quiseram dar as
associa¢des zoofilas. Essa imagem foi a de uma povoacdo atrasada,
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subdesenvolvida, parada no tempo, fechada sobre tradi¢ées anacrénicas e sem
desfrutar da luz do progresso e da verdadeira felicidade. A manifesta¢do pré-zoofi-
la que se dirigiu a Barrancos reivindicava para a terra coisas como escolas, teatro,
computadores, hospital e tantas outras, que a terra jd possuia ou de que, por exces-
sivas, nao carece.

Naturalmente, ndo era Barrancos que se visava. Visava-se passar a mensa-
gem de que a tauromaquia constitui prdtica retrégrada. Alids, ao mesmo tempo
que se reivindicava a passagem da “inocente e ignorante” Barrancos das trevas
para a luz, acusava-se a sua luta de ser movida por interesses ocultos de empresa-
rios sem escriipulos que, vendo definhar o espectdculo taurino em Portugal, ape-
nas visariam reanimd-lo, ou colonizd-lo (no caso dos espanhéis), com os toiros de
morte.

Os argumentos usados sdo conhecidos, alguns deles, desde o séc. XVL*>
Assim, um conjunto de associagdes zodfilas recém-criadas dirigiu um abaixo-assi-
nado aos deputados contra as touradas de morte enquanto “pratica cruel, desuma-
na, medieval e imprépria donosso tempo”, que poderia ser subscrito por qualquer
higienista do século passado. Os promotores dizem-se jovens sem vicios de dinhei-
ro ou poder, que ndo percebem como o Parlamento cede a uma povoagdo com 50
anos de atraso. Querem deputados “inteligentes, humanos e evolucionistas”.”

Os aficionados sdo vistos ora como “sanguindrios sddicos que se comprazem
com o espectdculo violento do sofrimento dos animais”, ora como vitimas do obs-
curantismo e do atraso civilizacional. Toureiros e ganadeiros sdo tratados como
pessoas sem escripulos que nada fazem na vida sendo “torturar e matar”* os toi-
ros, aos quais, antes mesmo do que se passa na arena e para que nao se possam de-
fender perante as agressdes cobardes, deixam sacos de areia noslombos para tirar a
forca, esmagam os testiculos para enraivecer, introduzem piri-piri no dnus para fa-
zer enlouquecer, injectam drogas para amolecer, cobrem os olhos com vaselina
para ndo poderem ver, limam as unhas para nao se poderem mover normalmente,
etc.” As touradas sdo sistematicamente apresentadas como préticas cruéis, pro-
prias da idade média, brutais, equipardveis a pena de morte, a tortura e a inquisi-
¢30.%° E notdria a agressividade dos argumentos, a procura de imagens fortes e cho-
cantes e a repeticdo de argumentos, como mecanismo de propaganda visando a
condenacdoideolégica e moral da festa de toiros. Barrancos, neste quadro, foi apre-
sentada como “ponta de lan¢a” de um movimento mais vasto, apesar de nunca se
lhe ter detectado a minima iniciativa nesse sentido.

A festa: nunca dantes tdo visivel

A campanha tem tido, porém, um prec¢o: nunca tanta propaganda tinha sido feita a
festa de toiros. Para Barrancos a consequéncia imediata foi que o ntimero de visi-
tantes quintuplicou e muita gente em turismo pelo Alentejo passou a incluir aquela
terra, onde s6 se vai por se querer ir, nos seus roteiros de fim-de-semana.

No plano nacional, todos os assuntos taurinos passaram a ter uma nova visi-
bilidade. Até as festas populares acorianas, tdo tradicionais e localmente relevantes
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como as barranquenhas, mas abrangendo uma comunidade muito mais numerosa,
foram apresentadas numa reportagem jornalistica sob o titulo “Barranquenhos
numailha...”, apenas porque se diz a boca pequena que nas “pracas de tenta”* dos
ganadeiroslocais as vezes se matam toiros a estoque. Do mesmo modo, a Barrancos
se atribui, nas noticias, a tradicional presenca de milhares de portugueses nas pra-
cas de Badajoz, Olivenca ou Mérida.

Barrancos apenas tem procurado defender os seus direitos culturais, sem
proselitismo e sem pretender impor o seu gosto tauromdquico. Alids, os chamados
“taurinos” quase nao se manifestaram, e quando o fizeram foi quase sempre para
se demarcarem daquele tipo de tauromaquia popular.

Em contrapartida, agentes exteriores ao campo surgiram no debate, valori-
zando-o. Deram visibilidade a fenémenos que ligam a tauromagquia a outras mani-
festagdes de cultura, rompendo com um certo ostracismo que nela tem sido critica-
do. Mostraram, por exemplo, que ela ndo tem um contetido ideolégico univoco, ao
servigo de grupos especificos, podendo servir de linguagem para a expressao dos
mais diversos interesses, mesmo opostos.” As touradas foram equiparadas a sim-
bolo do regime autoritdrio, do poder latifundidrio, do marialvismo, da servidao,
do culto do dlcool e da violéncia. Mas também a simbolo da “luta proletdria” (dos
forcados, com as méaos, por oposigdo aos cavaleiros, do alto da montada), a mani-
festacdo de cultura popular mediterranica, de festa subversiva. A diversidade de
contetidos — econdmico, estético, fisiolégico, poético, social, cultural, filoséfico,
religioso — e de pontos de vista profissionais, foi igualmente salientada. Margueri-
te Yourcenar (a propésito do papel do legislador a quem cabe mudar uma lei se ela
ndo é cumprida), Hemingway, Lorca, Picasso, Ménica Lewinsky, o Partido Comu-
nista Portugués, a Igreja Catélica e o projecto soviético, sdo exemplos de figuras e
institui¢des que estiveram em equagdo ou serviram de ilustracdo a argumentos.

Dada a riqueza do debate é legitimo supor que o pais também tenha mudado
por causa de Barrancos, confrontado como tem estado com uma realidade que exis-
te, que é sua, mas que durante muito tempo tinha escapado a atencdo da maioria
das pessoas.

Os toiros e os outros animais

Nenhum outro tema, como por exemplo o dos animais abandonados, o da criagdoe
abate industrial de animais, o das desinfestag¢des, o do sofrimento imposto a ani-
mais domésticos encerrados em apartamentos contra a sua natureza ou mesmo o
das espécies em extingdo, garantiria aos interesses associados e uma determinada
representacdo das relagdes entre os homens e os animais, uma plateia tdo vasta
como a tauromaquia.” A presenga prolongada na sociedade de uma polémica em
torno da festa, a f4cil descontextualiza¢do dos rituais e das prdticas da lide de toi-
ros, aincompreensao de sectores importantes da popula¢do urbana, principalmen-
te a mais jovem, da relagdo de amor passional e trdgico com o toiro, susceptivel de
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ferir as suas sensibilidades que ndo foram educadas para tolerar algumas das ma-
nifesta¢des mais impressivas dessa relagao, sdo factores que contribuem para a es-
colha da festa de toiros como alvo de uma campanha publicitdria sistemdtica. O
pretexto adicional da lei refor¢ou o oportunismo da escolha de Barrancos.

A referida campanha beneficia, decisivamente, de um ambiente ideolégico
favoravel. Uma das dindmicas presentes no mundo moderno consiste no processo
global de massificagao cultural,® imposta a partir de centros internacionais produ-
tores de simbolos, dotados dos mais sofisticados meios de propaganda, que lhes
asseguram a inculcacdo massiva da sua prépria visdo do mundo e da natureza. Se-
gundo essa visdo (a que sdo aparentemente mais permedveis as populag¢des urba-
nas que perderam o contacto directo com a natureza), os animais sdo divididos em
trés tipos principais: os que s aparecem jd preparados para cozinhar; os que s6 tém
existéncia virtual nos livros e videos; e os que sdo equiparados aos humanos.®'

Quanto ao primeiro daqueles tipos, o contacto que as pessoas comuns tém
com eles é de tal modo mediado pelas industrias alimentares, que ao consumidor
ndo chega nem uma imagem aproximada dos animais vivos. Salvo insignificantes
e timidas campanhas contra as condi¢des em que alguns desses animais sao cria-
dos, ninguém comenta os seus “direitos”, nomeadamente a serem abatidos, ja que
a “necessidade” de alimentagéo tudo justifica.”” No segundo tipo incluem-se as es-
pécies selvagens, que chegam a generalidade das pessoas apenas na forma de ima-
gens filmadas, por vezes cruéis e violentas, mas tdo distantes que da sua natureza
s6 fica a ficcdo, mais ou menos informada cientificamente, ou a revolta quando se
trata de espécies em extingao.

Ja os do terceiro tipo, apesar da prdtica sistemdtica de “desumanidades”
como a esterilizagdo ou a retencdo em casa, sdo apresentados como se de seres hu-
manos se tratasse.”” Aparentemente, quanto mais as pessoas se distanciam da sua
prépria natureza, mais projectam nos animais que adoptam para companhia os
seus sentimentos e emogodes. Projec¢do essa industrialmente alimentada pela pro-
ducdo cultural de massas, através da criagdo de um imagindrio povoado por perso-
nagens e icones animais “humanizados”, de que o exemplo paradigmadtico sdo as
producdes “Walt Disney”. A propaganda ideoldgica acrescentam-se estudos ditos
cientificos que se tém desenvolvido com base na verificagdo da continuidade gené-
tica, fisiolégica e até emotiva entre os seres humanos e os animais em aspectos onde
antes se pensava que nao existiriam sendo rupturas, dos quais se tem partido para
abusivas conclusoes éticas sobre os direitos dos animais e para um esbatimento da
fronteira moral pelos menos em relagdo a algumas espécies de mamiferos mais
aparentadas aos humanos.

As campanhas conduzidas contra a festa de toiros com base na exploragao de
emogoes empadticas com os animais, paradoxalmente, abriram espaco para a afir-
macao dos valores opostos. Desde logo, do valor humanistico que estabelece uma
divisdo radical, ética e moral, entre os homens, sujeitos dessa ética e dessa moral, e
os animais, que delas ndo podem ser senao objecto. Assim, se os humanos possuem
direitos que advém da sua condicdo de seres morais com deveres, aos animais ape-
nas resta o arbitrio das prerrogativas que os homens lhes queiram conceder.

Mais pragmaticamente, afirmaram os que defenderam Barrancos, se hd que
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mobilizar energias a favor de direitos, entdo que seja a favor de direitos humanos
que continuam a ser desrespeitados. E mesmo que sobrassem energias, ainda resta-
riam muitas prdticas de violéncia sobre animais com maior prioridade.

Pode-se ir mais longe, tentando perceber como a diversidade dos contextos
sociais segrega diferentes relacdes com a natureza e, por extensdo, com os animais.
Por exemplo, uma coisa é a morte industrial dos animais, para consumo de massa,
e outra respeita a rituais sacrificiais onde entram animais, presentes em todas as so-
ciedades e meios sociais.® Para além do modo como cada cultura trata, na prética e
no plano simbélico, os animais, deveremos ainda considerar o modo como certos
animais se tornam eles mesmos simbolos totémicos de determinadas culturas. Serd
o caso do cordeiro de Deus do cristianismo, do “rato Mickey” do cinema de anima-
¢do, dos “aristogatos” dos apartamentos urbanos e do toiro das culturas mediterra-
nicas. Assim, tratar o povo de Barrancos como incivilizado, por causa da tourada, é
ndo compreender isso.

Em regides rurais como Barrancos, ndo porque estejam num estdgio mais
adiantado de civilizagdo, mas porque sdo diferentes os contextos e os modos de
vida, os animais sdo um dado da natureza, que estd préximo e que o homem respei-
ta e utiliza directamente nas mais variadas actividades didrias. Nao passaria pela
cabeca de uma mulher ou de um homem barranquenho, confundir o sacrificio com
fins comensais de um animal, com qualquer espécie de violéncia praticada sobre
humanos, como por exemplo perseguir ou classificar como barbaras as pessoas s6
porque pensam de modo diverso. Do mesmo modo que nédo passaria pela mesma
cabeca abandonar cées e gatos, desperdicar restos de comida, ou projectar num
coelho sentimentos fraternais.

Alguns animais emblemadticos sdo, como dissemos acima, investidos de uma
particular carga simbdlica. Tal é o caso do toiro de lide. Deus mediterranico anti-
g0,% umas vezes feroz e destrutivo, outras fértil e generoso, a0 mesmo tempo crimi-
noso e mand do bodo aos pobres, o toiro bravo tem sido simbolo de forga, de poder,
de fertilidade. E de insubmissao, num duelo ancestral com o homem. Criag¢ao hu-
mana, permanece porém altivo na sua bravura e desafiante na sua natureza irredu-
tivel. Do toiro ndo se pode ter pena, que isso é sentimento para os fracos. Nas socie-
dades onde permanecem cultos taurinos, o toiro bravo sugere medo e paixao. Por
isso, é ele, endo outro animal qualquer, o sacrificado. Sao as suas qualidades excep-
cionais que procuram os que o comem

Essa carga simbdlica estd na origem de rituais que comportam, entre muitas
outras coisas, a violéncia, é certo.® Mas, desde logo, estdo longe de deter dela o mo-
nopolio. A violéncia faz parte da vida e manifesta-se muitas vezes de forma desre-
gulada e contra as pessoas. As touradas constituem, pelo contrdrio, instrumentos
de controlo da tensdo e da agressividade. Depois, se violéncia existe, ela é regulada
e vai de par com a paixdo que se sente pelo animal, incluindo o destino heréico para
que foi criado. Um destino “natural”, do ponto de vista de quem os cria, os alimen-
ta e com eles vive em equilibrio. De resto, do ponto de vista da festa, a verdadeira
natureza do toiro delide realiza-se e exprime-se pelo acto de que morre: abravurae
a nobreza na luta (Wolf, 1999).
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Conclusao: metaforas do pais de Barrancos

Terd jd ficado claro como foi rico e estimulante o debate travado a propésito de Bar-
rancos. Falou-se de animais e dos seus direitos, de toiros e da sua simbologia, do di-
reito e das suas fontes, da festa em geral e das suas fungdes, da festa de toiros e do
seusignificado, da esquerda e da direita em politica, do povo e das elites, de conser-
vadores e progressistas, de norte e sul, de urbanos e rurais.

Mas principalmente, como se procurou mostrar, o caso de Barrancos aparece
recheado de interessantes motivos de andlise politica e sociolégica. Esses motivos
poderdo dizer respeito tanto a prépria terra, como ao pais inteiro e aos diversos ac-
tores intervenientes ou colocados em equagdo no processo.

Estamos a analisar uma realidade que estd ainda a processar-se e cujo desfe-
cho estd totalmente em aberto. Veremos como evoluirao os factos e o que nos trardo
0s novos episédios. Abre-se assim uma agenda de observacdo em trés planos
distintos.

O primeiro tem a ver com as transformagdes da prépria comunidade barran-
quenha. O caso pode ser exemplar das relagdes de forcas que atravessam os proces-
sos de integra¢do de comunidades rurais recuadas na sociedade global, destino de
que ndo escaparao, caso sobrevivam. Perdida a ingenuidade da festa etnolégica,
abertas as fronteiras que a isolavam do mundo mais distante, como vai adaptar-se
esta comunidade que subitamente se viu envolvida no centro de um turbilhado, em
luta pela sobrevivéncia contra adversdrios muito mais poderosos? Como se desen-
volverdo as suas estruturas sociais, politicas e simbdlicas, num quadro em que para
além das transformagdes que tém ocorrido no contexto material-concreto, a pro-
pria identidade teve que se redefinir no jogo de espelhos que resultou do choque,
violento, com as imagens que lhe eram devolvidas a cada momento e com as quais
aprendeu a jogar? Ird a exaltacdo identitdria constituir um ténico para a revitaliza-
¢do econémica, demografica e social, ou pelo contrdrio fechar-se-4 num discurso
conservador da tradicdo? Até onde e em que condi¢des poderd uma especificidade
cultural como a barranquenha resistir a pressdo uniformizadora que a persegue?

O segundo tem a ver com o campo tauromdquico. Nao se trata de um proble-
ma central da sociedade portuguesa, mas sem diivida afecta um segmento muito
relevante da populagdo. Barrancos forneceu a festa de toiros uma visibilidade para
a qual esta ndo estava preparada. Extremamente conservadoras, as estruturas ins-
titucionais da tauromaquia portuguesa, incluindo o quadro normativo que a regu-
la, vio modernizar-se por influéncia do debate ao qual procuraram escapar, ou vao
permanecer alheias aos processos dindmicos que atravessam toda a sociedade, cor-
rendo o risco de se fecharem numa espécie de “reserva de indios” vulnerdvel e in-
capaz de produzir um discurso adaptado ao mundo moderno? Ou o movimento
que entretanto se langou a partir da intervengao do poder autdrquico para que este
assuma a gestdo de uma prdtica cuja relevancia é eminentemente local e regional
— o problema pode parecer descabido aqui, mas a verdade é que esse movimento
coincide no tempo com a “politizacdo” dos toiros a propésito de Barrancos — serd
capaz de se afirmar no processo?
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Por fim, a questao mais relevante tem a ver com o caminho que seguird o pro-
cesso de afirmacao dos direitos culturais, nomeadamente o direito a existéncia e li-
vre expressao de culturas populares desalinhadas em relacdo aos padrdes de cultu-
ra dominantes. O que se disse foi, pensamos, suficiente para ndo permitir qualquer
confusdo entre o que aqui defendemos e o relativismo cultural. Os direitos pos-
suem uma hierarquia e, obviamente, o direito a identidade tem como limite os dire-
itos de cidadania e os direitos sociais que tornam um membro de uma comunidade
especifica igual a qualquer outro. No caso de Barrancos, a especificidade cultural
nem é imposta estatutariamente aos barranquenhos, nem colide com outros direi-
tos que eles possuem como cidaddos portugueses, nem, tdo-pouco, limita direitos
alheios, isto é, ndo se impdem coercivamente a ninguém. A tolerancia que a socie-
dade e o estado portugués revelarem em relagdo a esta comunidade serd, entdo, um
sinal da maturagdo do processo que sustenta a afirmacdo danova geragao de direi-
tos culturais.

Nao estard pois em causa nem a autoridade do estado, nem a atitude dos
portugueses face as leis e a sua observancia, como muitas vezes se tem julgado,
mas antes a capacidade do estado e dos cidadaos para progredirem mais um
passo em direc¢io a uma modernidade mais aberta, mais plural e mais
democratica.

Notas

1 O presente artigo retoma uma comunicag¢do apresentada pelo autor ao Congresso
Internacional “Fiestas de Toros y Sociedad”, organizado pela Universidade de Se-
vilha e pela Fundacién de Estudios Taurinos em Novembro e Dezembro de 2001.
Uma versdo ligeiramente alterada serd publicada nas actas do congresso.

2 Nos anos subsequentes novas providéncias foram interpostas, por juizes de
Lisboa e Porto, pese embora o facto de sempre terem sido oficialmente declara-
dos incompetentes para o fazer. Uma delas chegou a estabelecer coimas de 5
mil contos por cada toiro morto e proibia ndo apenas essa morte, mas também a
venda de bilhetes, o arranjo das bancadas, peditérios de donativos e contribui-
¢Oes e outras ac¢des preparatorias, transcrevendo na integra as “dentincias” da
Sociedade Protectora dos Animais, sem sequer verificar a sua veracidade ou se-
quer a sua légica.

3 Antes, as televisdes apenas raramente organizavam debates rituais entre zodfilas e
aficionados sobre os direitos dos animais, com evidente desinteresse do ptblico e
mais do que rebatidos argumentos.

4 Em 2000 Norberto Franco publicou um livro contendo um interessante levanta-
mento de argumentos envolvidos nos debates sobre Barrancos (cf. Norberto Fran-
co, 2000).

5 Cf. Anténio Firmino da Costa, “O ‘caso’ de Barrancos ou o sentido contemporaneo

dos direitos culturais”, Piiblico, 11 de Setembro de 2000.
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A capacidade que a comunicagdo social tem, nos nossos dias, ndo apenas de traba-
lIhar sobre os fenémenos, como o de Barrancos, mas também de criar ela prépria
novos factos sociais, fica plenamente demonstrada neste processo.

Cf. Ana Prata, “Barrancos, o Estado de direito e o estado do direito: onde se fala do
direito, do ensino dele e também de touradas de morte”, Piiblico, 1999.

Partido em cujas listas tinha sido eleito o Presidente da Cadmara de Barrancos.
Anteriormente o CDS/PP havia proposto um quadro normativo semelhante ao
francés, com a passagem da tutela sobre as festas de toiros para as cAmaras munici-
pais, que decidiriam, com base em critérios de referéncia local, sobre o tipo de tau-
romagquias a praticar, solugdo também defendida pelos responsdveis de Barrancos
e pela minoria activista pré-toiros de morte em Portugal.

Note-se que a tutela sobre a tauromaquia é do Ministério da Cultura, sendo que o
protagonismo do ministro do interior nesta matéria revela bem a mudanca do en-
foque: de problema tauromdquico, a problema de autoridade do Estado e de or-
dem interna.

O contetido da lei foi sendo sucessivamente modificado, desde o antincio inicial
até a versdo final, pelo meio das mais diversas hesita¢cdes, informagdes e contra-in-
formacgdes, quanto ao valor das coimas, aos responsdveis pela aplicagdo, aos agen-
tes a quem as coimas seriam aplicadas e a excepgao a aplicar no caso de “praticas
ininterruptas”, na verdade, s6 aplicdvel em Barrancos.

Dizendo que se criou uma lei que de certeza néo serd aplicada, dado que a morte
dos toiros continua proibida e eles serdo com certeza mortos em Barrancos, pelo
que seria melhor rever a lei.

Reclamando a aplicacédo das vdrias providéncias cautelares emitidas por juizes de
Lisboa e Porto e ameagando o ministro, o governador civil e o presidente da Cama-
ra com processos judiciais, caso nao actuassem de modo a impedir a morte dos toi-
ros, fosse a que custo fosse.

Manifestando-se contrdria a solugédo, por ndo resolver nenhum problema, como se
verificou.

S6 sobre essa manifestagdo e o processo que a precedeu (localizagao, objectivos,
reac¢des da populagédo e do Presidente da Camara, contra-reac¢ao dos zodfilos,
preparativos da policia, trajes e palavras de ordem dos cerca de 100 manifestantes,
etc.) foram publicadas mais de duas dezenas de noticias. A populacéo local, po-
rém, ignorou-a.

Ver, por exemplo, o Didrio de Noticias, de 17 de Junho de 2000.

Usaram-se nesta matéria figuras de estilo tdo sugestivas como a “fatwa contra Bar-
rancos”, o “sindroma Ménica Lewinsky”, ou a luta contra o medo imposto pelos
“ayatollah”, a semelhanca do que se fez a respeito de Timor.

Como se verificou, néo foi o facto de em todas as instancias os tribunais terem
dado razdo a Barrancos, que desarmou a oposicao.

Para uma andlise profunda do processo de construgio desse tipo de identidades,
ver Anténio Firmino da Costa, “Processos endégenos e exégenos de reconfigura-
¢do sociocultural”, op. cit.

O tom alegre da procissdo distingue-a de outras com coreografia mais pesada. As
monografias mostram que € antiga uma relagdo particular dos devotos
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barranquenhos com a religido e, principalmente, com as suas formas institucionais.
O reflexo desta questao verificou-se no periodo em andlise quando se noticiou que
as mulheres reagiram mal a uma homilia de contetido sexual/moralista de um pa-
dre, que substituia provisoriamente o velho padre Agostinho, falecido em 2000, e
genuinamente respeitado pelo modo como durante décadas compreendeu e se
adaptou a religiosidade popular em Barrancos.

A excepcdo sdo os jovens, normalmente visitantes, que ndo resistem a mais uma
noite de “cachondeo” e “palmoteo” e ficam a dormir nos carros, ou onde calha.
Para uma descri¢do dos tabuados e do processo da sua montagem, ver Anténio
Eloy, “Um monumento: o nosso tabuad”, Piiblico, 01 de Setembro de 2000. Projec-
tou-se a candidatura dos tabuados a patriménio mével da UNESCO.

No largo situam-se, em cantos opostos, duas associa¢des, a “sociedade dos ricos” e
a “sociedade dos rapazes”, cujas designagdes sugerem uma clivagem entre os asso-
ciados que jd néo se verifica.

Termo que designa o desfile dos intervenientes numa corrida de toiros com que
esta se inicia. E suposto representar uma apresentagio ao ptiblico e um pedido de
autorizagdo ao director de corrida para iniciar as lides.

O “choupo” é uma faca apropriada para abater bovinos nos matadouros.

Ficamos a saber pelos jornais que, entre os insultos chegados pelos mais diversos
meios, nem o falecido padre deixou de ser ameacado, por carta, com um “tiro nos
cornos”.

Enchidos frescos de carne de porco preto.

Instrumento artesanal fabricado pelos préprios jovens.

Os “quintos constituem um ritual relacionado com o recrutamento dos jovens para
a tropa, tornando-se os membros de cada geragdo “quintos”, em relagao uns aos
outros.

Se cada sociedade possui estruturas profundas que lhes determinam certas caracte-
risticas durdveis, que se podem medir através de taxas (de emprego, de desempre-
go, de natalidade, de mortalidade, de suicidio, etc.), porque néo supor, mesmo que
ainda nao o saibamos medir, que também poderéo ter uma propenséo especifica
para produzir festa e diversao?

Trata-se de outras praticas tauromdquicas, de diversdo popular (capeias e vacadas)
ou de selecgdo genética e gestdo das ganadarias (as tentas).

Sao vadrias as referéncias tedricas que salientam o contraste/oposi¢do entre o
tempo da festa e o quotidiano. Vejam-se, por exemplo, Julio Caro Baroja, 1985;
Jean Cazeneuve, s.d.; Jean Duvignaud, 1976; Jacques Heers, 1987; Velasco
(org.), 1982.

Ver, a este propdsito, Roberto da Matta, 1980 e, para o caso portugués, Anténio Fir-
mino da Costa e Maria das Dores Guerreiro, 1984.

Para uma excelente andlise das relagdes de género em Barrancos, ver Ana Espirito
Santo, 2001.

Nao resulta do que estd dito que estes diferentes niveis de referenciagdo sejam es-
tanques. Pelo contrdrio, eles combinam-se, cruzam-se, sobrepdem-se, as vezes
opdem-se ou evitam-se, afectam-se mutuamente. Ver, sobre esta problematica, os
trabalhos jd referidos de Anténio Firmino da Costa.
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Roberto da Matta, na obra jd referida, trata a procissao como ritual de evitamento
da ordem das desigualdades sociais, ao passo que o Carnaval seria o ritual da in-
versdo e a parada militar o ritual do refor¢o dessa mesma ordem.

Este sistema implica que as relagdes pessoais os festeiros sobreponham o interesse
comum no sucesso da festa, dado que nem sempre as redes de interconhecimento
coincidem com as relagdes de simpatia e amizade.

Nas décadas mais recentes, de forma refor¢ada quando os ataques externos torna-
ram mais complexas algumas das questdes, a Camara Municipal passou a consti-
tuir um apoio fundamental, também neste dominio.

Sem que por vezes deixassem de se estabelecer tensdes e conflitos entre estas dife-
rentes esferas das elites locais. Para uma anadlise cldssica das desigualdades no
Alentejo, ver José Cutileiro, 1977.

Uma andlise de um processo semelhante em contexto urbano pode encontrar-se
em Luis Capucha, 1990. Uma andlise do cldssico de Alvarez de Miranda, 1962, for-
nece uma ampla paleta de festas onde o mesmo principio se pode detectar.

A entrada da vaca brava na “sociedade dos ricos” durante a tourada do dia 31
constitui outro exemplo.

A acentuacdo da dimensao da festa de toiros como industria do espectdculo, faz
com que cada vez mais as ganadarias percam o cardcter simboélico do poder do la-
tifindio, para se tornarem exploragdes agricolas para fins comerciais. O seu poder
simbdlico permanece, porém, como antes, totalmente dependente do desempenho
dos toiros durante a lide.

“O toiro sai ao seu dono”, isto é, ao ganadeiro que o criou, é uma expresséo co-
mum no mundo taurino.

Uma das razdes que levava Fernando Teixeira a tratar as tauromaquias populares
como uma forma de luta contra a opressao. Cf. Fernando Teixeira, “O touro e a luta
contra a opressdo”, Didrio de Noticias, 20 de Novembro de 1988.

Um interessante registo dos bodos do Espirito Santo no séc. XVI, no actual Ribate-
jo, encontra-se em Moisés Espirito Santo, 1988.

Pedro Romero de Solis oferece abundante bibliografia sobre a dimensao sacrificial
da festa de toiros. Ver, nomeadamente, as duas obras deste autor referenciadas na
bibliografia.

Nao hd nenhuma obra detalhada de caracterizagao socioeconémica de Barrancos.
Para uma aproximagao, ver AA.VV,, 1993 e Ana Espirito Santo, 2001.

Em J. Leite de Vasconcelos, 1955, encontram-se referéncias a histéria da vila.
Marcel Mauss refere-se na obra citada ao “potlash”, ritual que vem a memodria ao
observar o modo como os bombeiros, generosamente, molham os rapazes que es-
tdo dentro do recinto da tourada, “desperdigando” tdo precioso bem naquelas
paragens.

O jogo que se estabelece entre as referéncias internas e externas, confundindo ni-
veis que permanecem porém irredutivelmente separados, podia ser apreendido
pelo modo como a populagdo de Barrancos passou a relacionar-se com a imprensa,
isto é, com o exterior que se reflecte interiormente. Um exemplo vivido desta rela-
¢do poderia ser fornecido pelo modo como a populacdo sempre se uniu em torno
do Presidente da Camara, conferindo-lhe um poder de representa¢do nunca
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contestado perante o exterior, de modo tal que, do ponto de vista externo, ele se
“naturalizou” como parte do caso barranquenho. Tal ndo impediu que perdesse as
elei¢des autdrquicas de Dezembro de 2001 por 12 votos face a um jovem opositor,
também comprometido com os toiros de morte, como todos os lideres locais, no
quadro de um processo eleitoral marcado por uma transferéncia de votos ocorrida
de modo mais vasto no pais.

Nos processos eleitorais de 2001 para a Presidéncia da Reptblica e para as autar-
quias locais, Barrancos encontrou-se entre os poucos concelhos “mediaticamente
relevantes”, como as grandes cidades ou aqueles em que as disputas sdo mais in-
tensas, a terem cobertura jornalistica especifica.

Ver, a este respeito, Araceli Guillaume-Alonso, 1999, e também Carlos Serrano,
1999.

Cf. Piiblico, 30 de Julho de 2000. Entre os artigos de fundo surgidos nos jornais no
periodo em andlise do lado dos zodfilos, veja-se o do “cldssico” activista anti-tauri-
no Anténio Maria Pereira, “Barrancos e o estado de direito”, Didrio de Noticias, 25
de Agosto de 2000.

Cf. Piiblico, 30 de Maio de 2000.

Estas acusagdes, como o autor varias vezes testemunhou, carecem de fundamento.
Tornariam mesmo invidvel qualquer tourada. Isso ndo impede que sejam sistema-
ticamente apresentadas como verdadeiras, em Portugal e noutros paises da Euro-
pa, as vezes pela boca de personalidades ptiblicas — e no nosso caso até pela pena
de juizes — que as repetem, certamente, por ingénua credulidade.

Estas expressdes sdo repetidamente referenciadas nos didrios em andlise ao longo
de todo o periodo observado.

Sdo pequenas pracas construidas nas explora¢des pecudrias onde se “tenta”, isto é,
testa a bravura e outras qualidades das vacas e, mais raramente, de novilhos, com
vista a seleccionar reprodutores.

A identificagdo de uma cultura com uma ideologia especifica, datada no tempo,
pode matd-la. Pelo contrdrio, a sua polissemia pode tornd-la mais dinamica. Ver, a
este propésito, os trabalhos jd citados de Anténio Firmino da Costa e Maria das
Dores Guerreiro.

Esta ideia apareceu inteligentemente defendida, entre outros, por Helena Matos
(c.f. “Do ‘sol e toiros’ aos ‘Aristogatos’”, Piiblico, 25 de Agosto de 2001). Entre esses
interesses contam-se, naturalmente, os da industria de produtos para animais de
companbhia.

Esse processo gera uma tendéncia uniformizadora de padrdes culturais que,
apesar da assimetria de recursos com que os agentes se batem no campo simbé-
lico, encontra resisténcia quer no campo dos produtores da “grande tradigao
cultural”, quer da “pequena tradi¢do” das culturas populares. Estas dindmicas
conflituais ndo obstam a que, nos mais diversos espacos culturais e sociais, pa-
droes da cultura erudita, da cultura de massas e das culturas populares se cru-
zem, combinem, sobreponham e se fundam em configura¢des de multiplas fa-
cetas e referéncias.

Os outros, “nocivos”, incémodos, invertebrados, sem sangue, ou invisiveis, ndo
sdo objecto da propaganda cultural, apenas da ciéncia ou do saneamento ptiblico.
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62  Como se houvesse prdtica menos neutra do ponto de vista social e cultural do que,
precisamente, a alimentacao.

63  “Nossos irmaos” foi a expressdo que serviu de mote a uma das manifesta¢des das
associagOes zodfilas contra as touradas.

64 A caca artesanal a baleia e a matanga do porco foram casos expressamente
referidos.

65  Para uma andlise longitudinal da relacdo das civiliza¢des mediterranicas com o toi-
ro ver J. R. Conrad, 1978. Ver ainda Moisés Espirito Santo, 1995. Na imprensa por-
tuguesa em andlise publicaram-se artigos de Francisco José Viegas, “O minotauro
em Barrancos”, DNa, 1998, e de Cldudio Torres, “O Sr Ministro ndo gosta de cara-
c6is”, Piiblico, 30 de Agosto de 2000.

66  Sobre a violéncia e o sagrado, veja-se René Girard, 1972.
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