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assunto tratado neste artigo, as relagdes tecidas na actualidade entre o Estado

e os dignitdrios politico-religiosos mugulmanos na Senegambia!, insere-se na
problemidtica mais vasta das relagdes entre o Estado pés-colonial e as estruturas poli-
ticas ditas tradicionais. Sobre esta problematica — uma problematica cldssica em con-
textos africanos — existe uma ampla e diversificada bibliografia.

Todavia, em termos de visibilidade, esta problemdtica s6 a partir dos anos 80 volta
a ter a importancia que teve, por exemplo, no perfodo que mediou o fim da 2* Guerra
Mundial e o inicio das independéncias. Com efeito, nos anos 60 e 70, a problemética
das relacdes Estado-Autoridades Tradicionais perdeu muita da sua antiga importan-
cia analitica e o Estado passou a ser o centro de todas as atengoes analiticas, como o
tnico e exclusivo factor politico dos paises africanos recém-independentes: vide, no
quadro ideolégico da época, o «agente» de desenvolvimento e de modernidade’.
Mesmo no contexto dos paises senegambianos, onde a figura do marabout de uma
forma ou de outra se manteve, desde os tempos coloniais, incontorndvel em todos os
jogos politicos, s6 nos anos 80, com a crise e «desconjuntura» do Estado p6s-colonial,
a problemdtica das relagdes Estado-Autoridades Mugulmanas voltou a ter uma posi-
gao de relevo nas andlises das varias disciplinas das ciéncias sociais sobre «a politica»
e, sobretudo, sobre «o politico»?.

De facto, passadas varias décadas sobre as independéncias, nos paises senegam-
bianos, como na generalidade dos paises africanos, o Estado pés-colonial ndo sé nao
conseguiu desfazer o dualismo herdado da época colonial como, ainda, ndo conse-
guiu impor a multi-etnicidade e laicidade ao conjunto da comunidade nacional que
estd na origem da propria ideia de Estado moderno. Isto é, o Estado pés-colonial afri-
cano, marcado pela endémica crise econémica, pelo seu falhango em promover um
desenvolvimento equitativo e sustentdvel e pelo insucesso da sua democratizagio,
continua a caracterizar-se como um Estado dualista formado por um Estado central
hegeménico e frequentemente violento e por um «estado local camponés», dito «étni-
co» ou «tribal», suportado per uma nogdo «presungosa» de sociedade civil
(Mamdani, 1996). G

Em varios aspectos o Estado pés-colonial nao possui 0 monopélio do controlo da
nacdo, das estruturas politicas e da «sociedade civil» (Harbeson, 1994).

O conjunto de ideias expressas neste artigo originaram-se nos vérios debates que tem vindo a ter no lugar no inte-
rior da equipa do projecto «Estado, autoridades tradicionais e modemnizagio politica: o papel das autoridades tra-
dicionais no processo de mudanga politica em Africas, que corre no Centro de Estudos Africanos, financiado pela
Fundacio para a Ciéndia e a Tecnologia. Naturalmente, neste texto todas as afirmagdes sdo da inteira responsabili-
dade do seu autor.

! Otermo Senegdmbia é, neste texto, empregue no sentido de Senegémbia «histérica» e ndo no sentido que adquiriu,
nos anos 80, ao nomear a efémera unido politica entre a Gimbia e o Senegal. A Senegimbia, na versdo «maximalis-
tar de autores como Barry (1990) ou Person (1974), estende-se do rio Senegal a Serra Leoa e do Atlintico até ao
Bambouk e ao Fouta Djalon; na versio « muuma]:stanfammpaﬂedaSﬂ'legﬁmbiaosacmaESSngaLGﬁmbme
Guiné-Bissau e os contrafortes do Fouta Djalon, na
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1 Sobre a distingdo entre «a politica» e «0 politico», ver uma sugestiva distingio «operacionalizada» em Kouvouama
(2000); um enquadramento mais vasto do problema em Skalar (1993).
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No plano do normativo politico, assistimos desde os anos 80 a sucessivas tentati-
vas de codificagao das relagdes do Estado com as autoridades tradicionais, as mais
diversificadas tentativas de circunscricdo, por parte do Estado, das («novas») fun-
¢oes das autoridades e ao ressurgimento, sobretudo nos Estados onde a repressio
das autoridades tradicionais foi mais violenta, das reivindicacoes dessas mesmas
autoridades tradicionais enquanto figuras auto-proclamadas de incontorndveis
no jogo politico local e nacional; no plano da produgao cientifica, assistimos em para-
lelo ao redobrar das andlises sobre as autoridades tradicionais, para além natural-
mente do «re-questionar» das andlises anteriores, ao recolocar a reflexdo o «lugar» de
andlise das autoridades tradicionais .

Neste artigo, a questao do papel das autoridades tradicionais enquanto interme-
didrias entre 0 mundo «tradicional» e o Estado emerge directamente da tematica da
natureza dos Estados pés-coloniais e da relagao estabelecida por estes com a socie-
dade. Isto é, a questdo das autoridades tradicionais inscreve-se no debate mais vasto
do problema do politico na Africa Sub-sahariana contemporanea.

E nesta perspectiva que, embora partindo de situagoes de andlise diferentes, se
situam por exemplo autores que acentuam o caracter hibrido dos papéis desempe-
nhados pelas autoridades tradicionais nas relagdes entre o Estado e a sociedade (van
Nieuwaal, 1996; Ray, 1998; von Trotha, 1996), ou autores que consideram as autori-
dades tradicionais como agentes politicos locais, inseridos numa constante luta por
lugares de poder, ao nivel local, entre uma multiplicidade de agentes sociais
(Bierschenk, 1998; Nugent, 1996; Sardan, 1994).

Na mesma perspectiva se situam autores que, retomando as teorias das redes
sociais (social networks) e de patrao-cliente, procuram pér em evidéncia a relagao de
patrao-cliente entre o Estado e as autoridades tradicionais e mesmo atribuir o papel
de brokers as autoridades tradicionais nos jogos politicos locais e mesmo nacionais.

A relagao patrao-cliente, no case study deste artigo — os dignitarios mugulmanos e
as relagdes tecidas com o Estado — ocupou mesmo durante a década de 80 e grande
parte da de 90, a quase totalidade do campo de andlise das relagdes entre Estado e
sociedade e o papel das ditas autoridades tradicionais nessa relacao.

De facto, no caso concreto da regido senegdmbiana, a capacidade auto-atribuida
e socialmente reconhecida de interpretagdo adequada do real pelos dignitarios
religiosos mugulmanos foi, ao longo dos anos, produzindo um conjunto de modos
de fazer politicos que, por um lado, se traduziu, em toda a Senegambia, na produ-
¢ao de estruturas politicas locais dominadas pela concentracio, na figura dos digni-
tarios religiosos mugulmanos, da capacidade politica local e, por outro, poste-
riormente, com o advento da dominagdo territorial colonial em grande parte, na
aceitacdo dos dignitdrios como figuras incontorndveis na mediagdo entre as popu-
lagGes e o Estado, primeiro com o Estado colonial e, mais tarde, com o Estado p6s-
-colonial. Com efeito, desde os tempos coloniais que a figura do dignitdrio religioso
mugculmano se tornou o centro do relacionamento clientelar entre o Estado e as ins-
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tancias politicas locais (Copans, 1980; Coulon, 1981; O'Brien, 1981; Robinson, 1997;
Vilallén, 1995).

Por outro lado, para além da condicionalidade advinda da sua marcacdo pelo
conjunto de novidades politicas introduzido pela implementagao do Estado, no con-
texto senegambiano a questdo da «mediagao» ndo pode ser vista sem atender a inclu-
sdo na historicidade da regidao, concomitante com a consolidagiao da dominagao ter-
ritorial colonial, da islamizagao de largos sectores das populagoes senegambianas
durante o século XIX e as primeiras décadas do século XX*. Cada um destes aconte-
cimentos — implementagao do Estado colonial, expansao do Isldo - acabou por intro-
duzir novidades marcantes em todo o jogo politico na Senegambia até aos nossos
dias: cada uma delas, dominacao territorial colonial e islamiza¢ao, introduziu novas
figuras politicas atinentes a formagao de espagos politicos por si total ou parcialmen-
te tutelados.

Todavia, mesmo nesta perspectiva de apreciagio nota-se em muitas andlises uma
grande incomodidade pelo facto de, na transposigao da situagao colonial para a pos-
colonial, a sujei¢do das autoridades tradicionais ao controlo politico-administrativo
do Estado nao ter, por si s6, nem extinguido na totalidade a relevancia social prépria
das autoridades tradicionais, nem retirado a totalidade da autonomia das instincias
politicas tradicionais’. No caso concreto dos paises senegambianos, as autoridades
tradicionais mugulmanas continuaram e continuam a desempenhar papéis sociais e
politicos em parte auténomos do Estado e os seus espacos tradicionais — espagos nao
estatais de actuagdo politica — continuam a guardar bolsas de autonomia face ao
Estado.

Contudo, o facto de terem conservado parte da sua relevancia social e politica nao
impediu que a natureza do poder das autoridades tradicionais tivesse sofrido altera-
¢oes substanciais, nomeadamente que, em alguns casos, ndo se tivesse assistido a
transformagao do campo politico das autoridades tradicionais quase num campo de
notdveis e que as suas fungdes, muitas ;urez.es, tenham sido reduzidas as de (quase)
simples adjuvantes da administragdo estatal (Sardan, 1994).

Por outro lado, tanto no tempo colonial como na situagao pés-colonial, a subor-
dinagdo e mesmo, em muitos casos, integragao das autoridades tradicionais na admi-
nistragdo estatal, expressou-se também por uma grande ambiguidade de papéis e
por uma forte ambiguidade de fontes de legitimidade. Grosso modo, desde a época
colonial que as autoridades tradicionais dispdem em grau de importancia varidvel,
conforme o0s casos, de duas fontes de autoridade e de legitimidade: a que lhes advém
da sua qualidade de «chefes tradicionais» e a que «brota» da qualidade de colabora-
dores do Estado (Nieuwaal, 1999; Nieuwaal, 2000; Rathbone, 2000; Ray, 1998). Uma
situacdo que, no caso das autoridades tradicionais mugulmanas senegambianas, se

Sobre a expansao da islamizagao na sub-regido, ver, por exemplo, Barry (1988), Leary (1970) e Roche (1985).
*  Fernando Floréncio, in «Relatério Intermedidrio de Execugios do projecto referido na nota de abertura.
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inscreve numa logica ainda mais complexa: os cheicks, marabouts e outros dignitdrios
politico-religiosos mugulmanos fundam a sua principal legitimidade num atributo
que lhes advém da qualidade de chefes religiosos mugulmanos, a baraka (Vilallén,
1995)°.

Autoridades tradicionais,
mediacao e disputas de mediagao

A argumentacao parte pois da ideia, dita e redita, de que as autoridades desem-
penham um papel incontorndvel na mediagdo entre o Estado e as sociedades locais.
Todavia, neste artigo, paralelamente a esta constatagdo, a questao, actualmente muito
debatida, da exclusividade ou nao das autoridades tradicionais nessa mediacdo, tem
também incontestdvel importancia argumentativa: no minimo remete o debate sobre
a mediagao entre o Estado e as sociedades locais para o fenémeno pés-colonial cada
vez mais corrente na Senegambia, como alids em todo o continente africano, de enca-
valitamento, pelo menos conjuntural, de estruturas nio estatais nas estatais e destas
naquelas.

Convenhamos ainda que, efectivamente, ao elegermos a relagio Estado-
Autoridades Tradicionais como a «relacdo em andlise», reduziriamos sem querer a
luta politica nas sociedades africanas quase a uma «caricatura», a uma espécie de
simples «brago de ferro» entre autoridades tradicionais e Estado, em que ganham as
autoridades tradicionais na conjuntura em que o Estado est4 fraco e o Estado quan-
do este estd forte.

Por outro lado, ndo s6 tomariamos «autoridade tradicional» como algo de homo-
géneo (no tempo, no contexto) e o Estado como algo que ndo é outra coisa sendo uma
entidade homogénea, como ainda reduziriamos, em termos praticos, os agentes poli-
ticos locais aos, por «convengdo», «agentes organizados» — organizados pelo Estado
e nas «autoridades tradicionais».

De facto, na investigagdo do contexto senegambiano tem vindo a constatar-se a
presenca crescente, nos terrenos politicos ndo estatais, de novos agentes activos, fre-
quentemente «organizados» e geralmente portadores de interesses parcialmente
diferentes dos agentes ditos autoridades tradicionais: «outros» homens, mulheres,
«outros» grupos etdrios, enfim, «outros agentes» com historicidades, total ou par-
cialmente auténomas da dos actores «autoridades tradicionais».

¢ Conceito sufi, utilizado a propésito e despropdsito em toda a Senegambia, que literalmente significa «bengion par-
ticular de origem divina, fonte de qualidades sobrenaturais; a baraka pode ser transmitida a discipulos ou a descen-
dentes [«A spiritual quality wich is transmitted by holy men or holy places; spiritual grace, Brenner, 1984, p. 208]. Sobre a
importdncia da barake na organizacio de dependéncias nos quadros politicos e na transmissao do saber religioso,
para além de Brenner (1984; 1985), ver Cruise O'Brien (1975), Décobert (1993), Villal6n (1995) e Wansbrough (1978),
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Por outro lado, ainda, muitas das andlises sobre os espagos politicos ndo estatais
tém partido de duas (ingenuamente!) «insuperéveis verdades consabidas». A pri-
meira, de que o Estado , apesar de predominantemente baseado num aparelho poli-
tico moderno, na contingéncia de tentar absorver as autoridades tradicionais procu-
ra deste modo beneficiar simultaneamente de factores de legitimagao politica
«modernos» e «tradicionais»: a segunda, de que as autoridades tradicionais, enquan-
to lutam pela manutencgdo do seu controlo sobre as populagdes, procuram ao mesmo
tempo capturar parte dos recursos do Estado e utilizd-los para manter padroes de
dominacdo baseados na existéncia de redes familiares e clientelares alimentadas pela
redistribuicdo de riqueza e de lugares de poder.

Ambas as «verdades» tém vindo a revelar-se, na realidade, s6 «meias-verdades».

Primeiro porque, muito embora em nenhum caso o Estado deixe de procurar legi-
timar-se utilizando, em simultaneo, factores de legitimagdo «tradicionais» e préprias,
vide «modernas», ndo fica claro que essa legitimacdo pelo tradicional passe, na actua-
lidade, em exclusivo por tentativas de absor¢io das autoridades tradicionais
(Nieuwaal, 1996).

Segundo, porque também nio fica claro que, na actu:i conjuntura dos diferentes
paises africanos, a panéplia de «canais» de acumulagio, para distribuir riqueza e
lugares de poder, se esgote na relagio clientelar estabelecida entre as autoridades tra-
dicionais e o Estado. Mais que ndo seja porque, nas décadas de 80 e 90, num contex-
to de agravamento da situagdo econémica e da crise geral do Estado pés-colonial,
entre outros aspectos, as autoridades tradicionais se viram obrigadas, de melhor ou
pior forma, a procurar alternativas ao crescente vazio criado pela acelerada perda de
operacionalidade da tradicional relagio de tipo patrdo-cliente estabelecida com o
Estado. As autoridades tradicionais em intimeros contextos africanos sio cada vez
mais correctoras dos seus préprios meios de acumulacio (em alguns casos mesmo
verdadeiros «correctores de desenvolvimento») e cada vez menos «clientes liquidos»
do Estado. '

Com efeito, os vdrios planes de contenco financeira, os planos de ajustamento
estrutural e a politica de privatizagoes impostos aos diferentes Estados pelos orga-
nismos financeiros internacionais, ao retirarem o monopolio patrimonial ao Estado,
tornaram as autoridades tradicionais, até ao inicio dos anos 80, intermedidrias redis-
tribuitivas entre o Estado e as populagdes, progressivamente mais auténomas em
relagdo ao Estado, obrigando-as a pensar ndo s6 novas formas de relacionamento
com o Estado, como também formas alternativas e criativas de acumulagdo para
redistribuicdo. O empobrecimento patrimonial do Estado, aliado 2 incapacidade
deste fazer face a crescente multiplicagio do nimero de intermedidrios («tradicio-
nais» e «alternativos»!) que fazem fila junto do orcamento para receberem a sua
quota, tornaram, aos poucos e poucos e em muitos casos, a relacio clientelar numa
relagdo desprovida de sentido material e vazia de sentido politico e, mesmo, a vérios
titulos, «fracturante».

3
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No essencial o Estado, ao deixar de poder honrar os seus compromissos para com
os seus clientes «autoridades tradicionais», provocou que, para além da progressiva
procura por parte destas de alternativas de acumulagdo (alguns agentes politicos
locais sdo auténticos brokers), cada sociedade local, em diferentes graus, se tornasse
local de épanouissement de alternativas ndo conformes a tradigdo de procura de solu-
¢bes, com o natural e consequente confronto entre tradicionalistas e renovadores,
entre notéveis instalados e 0s que aspiram a instalar-se como notéveis de um novo
tipo ou, porque ndo, do «tempo antigo». No caso concreto dos paises senegambianos,
em especial no Senegal, este fenémeno ocorre desde pelo menos meados dos anos 80,
com a particularidade de se traduzir no terreno por disputas entre dignitdrios do
Isldo dito tradicional — o Islao dominante nas vérias zonas da Senegambia €, como no
passado, um Isldo de profundas conotagdes étnicas, de gris-gris, de «sede» rural e, em
graus diferentes conforme as zonas, confraridtico’, isto é, o Isldo dito dos marabouts
das aldeias e das confrarias — e os representantes dos movimentos reformadores e
«arabizantes» do Isldo.

Foi neste contexto de constatagdo de crise da relago clientelar e de emergéncia de
novos agentes politicos locais que o conceito de identits politics tem vindo insidiosa-
mente a conduzir, num primeiro tempo, a discussdo em torno do esgotamento ou
ndo da figura de «actor politico local» na figura «autoridade tradicional» e, num
segundo tempo, a discussdo em torno da prépria nogao de autoridade tradicional.

Efectivamente, o problema de intermediagdo entre o local, 0o menos local e 0 ndo-
-local é cada vez mais confrontado com a questdo de os novos agentes politicos locais
estarem ou ndo a retirar a «consabida» tradicional exclusividade de intermediagao
das autoridades tradicionais nas relagdes entre o Estado e as populagdes.

Directamente interligada ao problema da definigdo do conceito de autoridade tra-
dicional, a questdo dos novos agentes politicos locais tem hoje um lugar, sendo cen-
tral, pelo menos de «centralidade partilhada» nas andlises entre os espagos nao-esta-
tais e o Estado: ndo s6 questiona o simplismo da definigdo de autoridade tradicional
como simples «agéncia de mediagio entre o passado e o presente»® e 0 reducionismo
a que frequentemente ela conduz em termos de margem de manobra e criatividade
das préprias autoridades tradicionais, como ainda questiona a definigdo de autori-
dade tradicional pela via da sua legitimagéo, enquanto conceito, pela temporalidade.

7 As confrarias (turug, tariga no singular) , pese embora o facto de estarem presentes em toda a Senegdmbia e apesar
do seu papel histérico na configuracao do Isldo na sub-regido, tém na actualidade, em termos de importancia, pesos
diferentes: na Gambia e na Casamance 0 seu papel é menos evidente do que nos departamentos senegaleses a norte
da fronteira com a Gambia; na Guiné-Bissau as ligagfes as vdrias confrarias sdo ténues e tém mais a ver com 0 pas-
sado do que com a presenga efectiva. Contudo, nas didsporas gambiana, guineense e casamansense, as confrarias
tém vindo a afirmar-se. Por outro lado, na didspora as confrarias ndo sio o Ginico tipo de organizagio mugulmana a
procurar enquadrar os senegambianos: para além das confrarias e dos pequenos circulos sufi «autnomos», asso-
c:iaqﬂesdecarizpan—isl&mimedemmmaisradimlapesardommdldma]mauvi:ﬁmmmbﬁm,mmpmwa-
do recrutas, sobretudo entre 0s emigrantes gambianos no Reino Unido e senegaleses em Franga (ver, por exemplo,
Kepel, 1997)

¥ Femando Floréncio, op. cif.
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Finalmente, a questdo dos novos agentes politicos locais pe em diivida a bon-
dade da generalizagao expedita da teoria do zero sum game no que toca a relaciona-
mentos Estado-Autoridades Tradicionais.

Com efeito, neste aspecto, a etnografia que tem sido recolhida nos diversos pai-
ses senegambianos, em termos de manifestagdes de natureza politica — de jogo poli-
tico entre actores politicos — em nada permite avangar com a ideia dos equilibrios
«zero». Alids, também ndo permite concluir pela primazia da negociacao e da aco-
modagao no jogo politico local. Como em todo o lado, nas sociedades locais sene-
gambianas, 0 jogo politico €, acima de tudo, uma luta politica, complexa, entre vérios
actores, em que nenhum cede no seu interesse particular em termos de submissio ao
interesse do outro ou ao dito interesse geral. Vide, por exemplo, 0s recentes confron-
tos no interior da confraria tidjaniyya acerca da «bondade» da presenca de autorida-
des estatais nas ceriménias do «grande maggal»® em Kaolack, os apoios e nao apoios
aos diferentes candidatos as eleigdes presidenciais de Outubro de 2001 na Gambia e
na Guiné-Bissau, as voltas e reviravoltas do caso Ahmadiyya ocorridas nos tltimos
meses, que tém posto tradicionalistas contra reformadores, reformadores alinhando
com tradicionalistas e alguns tradicionalistas contra outros (Dias, 2001b).

 Politica, autoridades tradicionais e modernidade

Tendo em linha de conta o que foi dito nos dois pontos anteriores, importa ques-
tionar nas andlises das actuais relagdes entre Estado e autoridades tradicionais a cen-
tralidade da questdo do linkage «modernidade politica : autoridades tradicionais»,
bem como a questao precisa da nogao de modernidade politica.

Indo por partes, 0 que é modernidade politica? E algo de concreto ou, pelo con-
trédrio, de simplesmente instrumental?

Do nosso ponto de vista, o termo modernidade é actualmente de uma tal ambi-
guidade que se nao for reduzido ao seu emprego coloquial s6 trard problemas, sobre-
tudo problemas de perda de tempo com uma questdo que, na dimensdo de andlise
formulada neste artigo, ndo tem em si valor «heuristico ponderavel».

Por um lado, o termo modernidade — que percorre acriticamente intimeros traba-
lhos sobre as situagdes politicas em Africa, decorrentes do dito «optar/ser obrigado
a optar» pelo «despoletar» da democratizagio da vida politica'® - ndo nos da conta
da conjunturalidade dos balanceamentos das relacées de forca Fstado-Autoridades

*  Miggal, peregrinagio ao tiimulo do fundador da confraria ou do ramo da confraria; no aniversdrio do seu faleci-
mento a peregrinacdo chama-se popularmente «grande miggal». No caso, peregrinagio ao timulo de Ibrahima
Niasse, fundador do ramo «niasse» da tidjaniyya.

- Para Victor Hugo Nicolau, in «Relatério Intermedidrio de Execugiio» do projecto referido na nota de abertura, «a
compreensio do processo globalizacdo constitui a ctualmente uma das chaves essenciais para explicar os diversos
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Tradicionais; por outro lado, é um termo que comporta em si um forte determinis-
mo, isto é, comporta a ideia de um fim a vista: transformar o antigo no novo, ou,
ainda melhor, transformar «uma coisa velha numa coisa tdo moderna como o que de
mais moderno ha nas sociedades do Norte».

Seguir por esta via é também perigosamente por em causa ndo s6 a adaptabili-
dade das autoridades tradicionais as varia¢des conjunturais, como também a prépria
nogao de tradicional em ciéncias sociais.

A questdo da modernidade, como alids a questao do que ¢ autoridade tradicional,
merece ser vista questionando trés termos que, parecendo idénticos, na pratica ana-
litica conduzem a atitudes e posturas substancialmente diferentes.

Referimo-nos concretamente a necessidade de por em contexto cientifico as qua-
tro nogdes que inquinam muitos trabalhos deste tipo: re-tradicionalizagao, re-inven-
¢do da tradigao, neo-tradicionalizagdo e modernizagao. Sendo embora palavras com-
postas de tradigdo ou palavras entendidas despretensiosamente — no caso da palavra
modernizagio, como o oposto de tradigio — todas indicam entendimentos diferentes
de autoridade tradicional!

Finalmente, o conceito de campo (campo politico) e a sua, para simplificar, meta-
fora arena (arena politica) assumem, no ambito dos trabalhos mais recentes sobre as
relacdes Estado-Autoridades Tradicionais, uma destacada relevancia.

Deixando de fora, neste artigo, a avalia¢do extensiva, em termos de confronto de
«bondade operativa», do conceito de campo e do de arena, sobre o qual as opinides
se dividem, o conceito campo confere, no minimo, como alids o conceito de arena, um
inegdvel questionamento ndo s6 no que diz respeito a definigdo, andlise e interpreta-
¢ao das relagdes e dindmicas préprias do jogo politico mas, e principalmente, um
apurar do posicionamento, legitimidade, fundamentos e competéncias dos diferen-
tes agentes'!. Deste tiltimo ponto de vista, 0 conceito de campo «choca» com o con-
ceito de arena: ao contrério do conceito de campo, que nos parece remeter para o pri-
vilegiar, na andlise, das relagdes e dos agentes estruturados, o conceito de arena, pro-
vavelmente pelo préprio flou da sua definigdo, pode dar melhor conta, apesar da
«anarquia», das surpresas em termos de agentes que aparecem e desaparecem e se
encobrem e descobrem nos diferentes espagos nao-estatais e que se apresentam cicli-
camente como os melhores posicionados para a mediagao-intermediagéo.

Todavia, tanto um como outro conceito apontam para a ideia de jogo politico,
para a ideia de jogo politico definido, entre outras coisas, pela identificagdo dos
ganhos e dos interesses especificos a um campo ou arena, irredutiveis aos ganhos e
aos interesses particulares a outros campos ou arenas.

fenémenos e processos politicos em Africa, incluindo naturalmente a opgio democratizar. Com efeito, os sistemas
econdmicos de mercado, por um lado, e os sistemas politicos democriticos, por outro, tém hoje, directa ou indirec-
tamente, extensio planetdria, A transigio contempordnea ¢é total: abrange ao mesmo tempo, para além do dominio
econdmico, o dominio politico, cultural, sodial, tecnolégico e geoestratégicos.

1 Victor Alexandre Lourengo, in «Relatério Intermedidrio de Execugior do projecto referido na nota de abertura.
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Neste sentido, para que o jogo politico se dinamize, é necessdria a existéncia de
ganhos e de pessoas, melhor, de agentes predispostos a participar no jogo, isto é, de
agentes dotados de interesses e maneiras de fazer préprios e conhecedores e reco-
nhecedores das regras imanentes ao jogo e dos seus ganhos especificos. Sendo a
estrutura do campo ou da arena um produto de relagdes de forca entre agentes ou
instituigdes, ela constitui, como se tem vindo a verificar, o fout début das estratégias
de poder.

Paralelamente, nesta discussdo estd presente a temética actualmente muito em
voga da cidadania e da participagdo politica. Esta questdo tem vindo a estar cada a
vez mais no centro do actual debate sobre o politico, a participagdo politica e o papel
da dita sociedade civil em Africa e prende-se, no quadro da problematica global das
relagoes Estado-Autoridades Tradicionais, por um lado, com a questio do «aprovei-
tamento democrético das estruturas tradicionais de poder» e, por outro, com a ques-
tao do exercicio da cidadania em contextos culturais, sociais e politicos ainda hoje
tutelados pelo dualismo que marcou a instalagéo, no século XIX, do Estado Colonial
e que posteriormente o Estado Pés-colonial manteve e, em alguns casos, mesmo
reforcou (Young, 1994).

Com efeito, mesmo nos casos de nao aplicabilidade da politica colonial de indirect
rule, as diferentes poténcias coloniais implementaram em Africa sociedades dualis-
tas, umas dotadas de uma parte urbana, usufruida por «brancos» e «assimilados»,
onde as regras politicas imitavam as da metrépole e outras dotadas de uma parte de
«mato», habitadas por «ndo civilizados», onde as regras politicas da parte urbana nao
se aplicavam (Biaya, 1998; Sardan, 1994).

Aplicando a regra da pertenca de cada individuo a uma parcela determinada da
quadricula politico-administrativa, a administracdo estatal, para além de impor o seu
controlo politico global ao conjunto dos residentes, ao codificar, ainda antes de finais
do século XIX, o trabalho «indigena», assumiu o controlo da economia deixando aos
africanos «ndo civilizados» a tarefa de produzir num quadro politico e juridico em
varios aspectos diferente do das partes «civilizadas» (Dias, 2000).

Duas questdes subjacentes ao entendimento de cidadania e a sua relacio com a
participacdo politica parecem hoje em dia claras: a cidadania, no sentido pleno do
termo, esta subjacente ao processo de construcdo do Estado no contexto social, cul-
tural e politico europeu e remete para a historicidade do préprio processo; a partici-
pagao politica pode ser, como o ¢ na situagdo que é objecto de andlise neste texto, um
exercicio independente do de cidadania. Poder-se-4 mesmo questionar se os concei-
tos de cidadania e de participacao politica, no contexto africano em geral, sdo con-
ceitos que se cruzam frequentemente (Comaroff & Comaroff, 1999; Dias, 2000).

Na verdade, se analisarmos a questdo da cidadania em termos de c6digo, isto 6,
como um conjunto de direitos e obrigagoes de observancia geral geradores de poder
e responsabilidades inscritos na lei, ndo restam dividas que, no essencial, os seus ele-
mentos constitutivos sdo em larguissimos pontos incompativeis com os do estatuto
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de senioridade que tradicionalmente rege o direito de participagao politica em Africa,
em especial com os que se prendem com a diferenciagio de direitos'”.

Deste ponto de vista, no caso das sociedades «tradicionais» africanas, o direito de
participagdo politica estd, antes e depois da instala¢do do Estado, muito mais asso-
ciado aos direitos advindos da senioridade do que aos da cidadania (Nugent, 1996;
Sardan 1994).

Por outro lado, numa primeira andlise, nos contextos africanos a cidadania € nor-
malmente vista como uma consequéncia da modernizagdo das institui¢des estatais
ou, para ser mais concreto, como um ganho das camadas sociais «implicadas» no
«sector moderno» das sociedades africanas, como é o caso, entre outros no passado
colonial, de alguns grupos do sector dos «assimilados» e, na actualidade, dos secto-
res mais jovens e escolarizados da populagdo e das camadas sociais urbanizadas.

A questdo da cidadania aparece frequentemente em discussao quando, por uma
razdo ou outra, se analisa a actual e «indiscutivel» modernizagao das relagbes entre o
Estado e as estruturas politicas ditas tradicionais.

Deste ponto de vista, a problematica da cidadania aparece, na maior parte das
vezes, simplesmente associada a modernizagéo do Estado e ao aumento da sua base
de apoio, ou, dito de outra forma, agregada as iniciativas que o Estado toma na pro-
cura de alargamento do direito de participagdo nos assuntos politicos estatais a um
maior niimero de individuos e de camadas sociais (Kessel & Oomen, 1999).

Esta perspectiva de andlise, geradora de intimeros equivocos e mal entendidos,
situa as alteragdes de relacionamento do Estado com as populagdes africanas numa
dimensao evolucionista e mesmo redutora: ao Estado, na sua qualidade de institui-
¢ao «modernizante», é dada a exclusiva capacidade de pontuar o sentido das altera-
gdes e, naturalmente, de ser o tinico ganhador.

Além disso, este enfoque, para além de deliberadamente privilegiar a andlise do
politico via analise do Estado e, decorrentemente, dos interesses préprios da gover-
nagio, restringe o conceito de participagdo politica dos africanos a sua eventual inter-
vengao na arena politica das estruturas estatais, deixando de fora, como veremos,
todos os outros palcos de intervengéo politica. Isto é, nao s6 deixa de fora a relagao
de oposigao estabelecida em termos identitérios, desde o tempo colonial, entre os sec-
tores tradicionais e o Estado, como também ndo racionaliza a «ndo domesticagao»
pelo Estado pés-colonial do progressivo «encavalitamento» dos espagos politicos
ditos tradicionais uns nos outros e destes com o préprio espaco estatal.

Destes e de outros equivocos se tém ressentido até hoje quer as andlises sobre a
natureza do politico nas sociedades africanas, quer, naturalmente, todas as andlises
sobre as praticas politicas exercidas fora do espago politico estatal.

12 «Aideologia da cidadania ligou-se a expansdo do acesso & representagao através da luta e do protesto politico: repre-
sentacio de todos os cidadaos, em todos os sectores da sociedade, com a ténica posta na plena responsabilizagao dos
governantes perante os cidaddos» (Eisenstadt, 1997, p. 36).
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Finalmente, importa neste texto, embora retirando a carga de unilateralidade no
relacionamento entre Estado e autoridades tradicionais que se manifesta em muitas
das andlises sobre a questao da participagdo e da cidadania, deixar claro que, mesmo
para os «sujeitos» tradicionais, 0 acesso ao Estado ndo deixa de ser um objectivo.

Com efeito, embora o direito de participagao politica e o alargamento dos direitos
de cidadania sejam assuntos que devam ser vistos como resultado da pressao exer-
cida pelos actores politicos africanos nas diferentes arenas politicas, o facto da estru-
tura politica-administrativa do Estado ser uma entre vdrias arenas politicas a dispo-
sicdo dos actores nao lhe retira importancia na actual conjuntura: o terreno estatal ¢,
como veremos, o «alvo» cada vez mais evidente dos diferentes actores tradicional-
mente vistos como acantonados no campo das ditas instancias politicas étnicas e étni-
co-religiosas.

Os termos do debate ndo se situam mais, como assinala Mamdani (1996), nem em
torno de duas tendéncias analiticas inconcilidveis que tém marcado as andlises da
politica africana desde hd alguns anos, a «<modernista» e a «comunitarista» ou «etni-
cista», nem em torno de um qualquer exercicio de conciliacio entre elas, mas sim a
volta das razdes que suportam o generalizado fendmeno de «invasao» da «cidadela
branca», no caso o espaco politico estatal, por actores politicos habitualmente vistos
como incapazes de se desprenderem do casulo da sua «tradicionalidade».

Como titulava o jornal senegalés «Le Soleil», a propésito da constitui¢do do
governo Niasse apds a vitdria nas eleiges presidenciais de Wade, «os marabouts ja
passaram do hall de entrada da primatura [instalagoes oficiais do primeiro ministro]».
Com efeito, neste governo, que tinha como mandato preparar as eleigoes legislativas
de Abril de 2001, havia um conjunto de ministros e secretérios de estado com ou sem
pasta que nao eram nesse governo outra coisa que nao a guarda avangada dos inte-
resses dos sectores nao-estatais no Estado’.

: Politica, dignitarios
politico-religiosos tradicionalistas e arabizantes

Diferentemente dos outros terrenos, no «terreno» senegambiano'* o projecto de
que este artigo é um «sub-produto», optou por trabalhar, em conjunto com a proble-
mdtica das relacdes Autoridades Tradicionais-Estado, a questdo que tem vindo a

¥ Boas andlises sobre o «estado actual» da relagdo de forgas entre interesses da buro-tecnocracia estatal e do lobby reli-
gioso-politico das confrarias em Biaya (1998), Diop & Diouf (1999), Diaw, Diop & Diouf (2000), Samson (2000) e
Thioub (1997).

' Muito embora a Senegimbia seja 0 pano de fundo da investigagio - o lugar onde se explanam todas as grandes
questdes do nossa problemitica, lugar onde faz sentido pleno - o terreno «mais efectivo» de investigagio tem sido
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revelar-se de extrema importancia: as relagbes entre os movimentos reformistas do
Isldo e as alteragGes das relagdes entre Estado e dignitdrios politico-religiosos mugul-
manos'.

Na Senegambia e nos contextos africanos mugulmanos, a par dos chefes tradicio-
nais «funcionalizados», os chamados dignitdrios do Isldo, os conhecidos marabouts,
cheikhs, tchernos, sérignes, sao também habitualmente objecto do interesse do poder
estatal e, naturalmente, dos diferentes analistas.

E sob este pano de fundo que, por exemplo, surge no tempo colonial, a par da
«funcionalizacio» dos chefes tradicionais e do aparecimento da figura do notdvel, e,
no pés-independéncias, em muitos paises da regido senegambiana, a par da manu-
tencdo da figura do chefe tradicional «funcionalizado», a figura do notdvel mugul-
mano, por um qualquer pretexto de «interesse de Estado», «sentado a mesa do orga-
mento de Estado».

Com efeito, como em outro ponto jd referimos, com a colonizagao sucedeu-se
uma progressiva degradacao dos espagos politicos pré-coloniais e, simultaneamente,
o0 aparecimento de um novo espago ptiblico de soberania ligado ao Estado e ainda
um outro, 0 espago «tradicional» da notabilidade, mais ou menos associado ao espa-
o estatal.

O espaco da «notabilidade» ganhou progressivamente novas dimensées, mor-
mente nos circulos das confrarias mugulmanas. Para além de se ter tornado uma
espécie de lobby que pressiona permanentemente a administragao, constituiu-se
numa espécie de palco informal de discussdo politica interna que, em conjunturas
mais favordveis, tenta combinar tanto a escala local com a regional e a nacional, como
os interesses das «autoridades tradicionais» com as imposigoes da administragao.

Assim, 0 espago da notabilidade, sem deixar de estar dependente da administra-
¢ao colonial, foi, por exemplo, potenciando a seu favor, no relacionamento politico, a
mobilidade que caracterizava os espagos ptblicos africanos pré-coloniais.

Todavia, a pertenga a espagos ;')oliﬁcos «tradicionais» por parte das populagdes
senegambianas nao se resume apenas aos espagos da notabilidade ou aos pequenos
«enclaves» de espagos politicos pré-coloniais que, residualmente, resistiam durante
as primeiras décadas da dominacao territorial colonial. A islamizacio, ao introduzir
a figura do dignitério politico-religioso mugulmano, possibilitou a formagao de um
novo espago politico «tradicional»: o espago politico carismatico mugulmano. Este,

o Kaabu, O Kaabu, que faz parte do chamado espago historico da Senegambia, recobre no essencial o antigo espago
do reino «animista» do Kaabu que, em finais do século XIX, «virou» mugulmano. Fazem parte dele largas zonas da
Casamance, grande parte da Gambia, a regido do Oio e a provincia Leste da Guiné-Bissau e uma pequena parte da
Guiné-Conakry, que faz fronteira com o leste da Guiné-Bissau.

15 Neste volef do projecto, dada a importancia que, tictica e estrategicamente, nestes movimentos assume a reforma e
o controlo do ensino mugulmano, tem também sido dada particular importindia a andlise da escola de madrass, em
particular na dimensao em que ela concorre para a relagio consabida de grande relevancia nas sociedades mugul-
manas entre saber e poder; no projecto esta dimenséo tem sido trabalhada sobretudo por Margarida Moreira. Sobre
as relagdes entre saber mugulmane e poder ver, por exemplo, Botte (1990), Brenner (2001), Dias (1999) ou Eickelman
(1978).
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embora afastado da ideia de espaco politico pré-colonial, ndo é, apesar de «tradicio-
nal», da mesma natureza do da notabilidade.

Na realidade, embora muitos dos dignitdrios mugulmanos se incluissem em
simultdneo no campo da notabilidade e do politico-religioso, a sua legitimagao resul-
tava, antes de mais, da natureza do seu poder, um poder de carisma pessoal, e ndo
como acontecia com os «simples» notdveis, cuja legitimagao ocorria da ligagdo que
mantinham com a administragdo.

Neste sentido, ndo s6 a caracteristica formagao de espago politico africano, a par-
tir de allégeances a um determinado ‘individuo, se refor¢a nitidamente no campo
mugulmano por comparagdo com o da notabilidade, como também a ndo territoria-
lizagdo do campo politico mugulmano se torna evidente. Reportando-se a um chefe
carismatico, o espago politico mugulmano constréi-se em torno da difusdo da baraka,
isto €, da comunhao mistica entre o chefe (o guia, 0 mestre, o professor) e os discipu-
los,

Com efeito, o isldo senegambiano e o de toda a Africa Ocidental, geralmente
caracterizado por uma fortfssima conotagdo étnica — uma notéria heterodoxia quan-
do comparada com a dita ortodoxia mugulmana drabe — e uma presenca das confra-
rias a todos os niveis, adquire na Senegdmbia caracteristicas particulares. Aqui, o
Isldo estd muito marcado, quer pelo cardcter carismatico dos lideres religiosos, quer

- por uma dupla fungdo dos dignitdrios, que se expressa pela pratica politica disfarca-
da de exclusivamente religiosa e uma pratica religiosa quase inconcebivel, sem «con-
sequéncias» ao nivel do politico.

Estas andlises sdo contudo marcadas, nos anos 60, pelo ganho de importancia da
utilizacdo adaptada do paradigma «patrao-cliente», um paradigma que tinha feito
alguns anos antes «grande figura» na «drea dos estudos mediterraneos»: a ideia da
existéncia de uma relagao do tipo patrao-cliente no contexto senegambiano passou a
estruturar maioritariamente as anélises das relagbes entre o Estado e as estruturas tra-
dicionais, sobretudo entre o Estado e as estruturas politico-religiosas mugulmanas.

Este quadro de andlise, embora representando em relacdo a andlises anteriores
um salto qualitativo importante, ndo deixa, porém, de levantar, tanto ao nivel meto-
dolégico como ao nivel conceptual, um conjunto importante de objecgdes e criticas:
a representacao das relagdes entre o Estado e as estruturas politico-religiosas mugul-
manas estd, independentemente do contexto e da conjuntura, maioritariamente
«inquinada» pelo quadro de andlise construido a partir das relaces tecidas pelos
califas da confraria mugulmana dos mourides com o Estado senegalés no tempo do
Presidente Senghor.

Por outro lado, estas andlises construiram, insensivelmente, a ideia de que a qua-
lidade de agente politico é atributo, em exclusivo, daqueles africanos que, por uma
razao ou outra, se integraram no quadro da «modernidade politica». Dai, por exem-
plo, o direito de participa¢do politica efectiva ser apresentado, em intimeros traba-
lhos, como um ganho sobretudo das camadas urbanas mais jovens e escolarizadas.
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Sendo indiscutivel o facto das camadas jovens, escolarizadas e urbanas desem-
penharem, desde hd vérios anos, em toda a Senegambia, com especial destaque para
o Senegal desde os anos 70 e para a Guiné-Conakry no perfodo imediatamente ap6s
a morte, em 1984, de Sekou Touré, papéis de especial relevancia nas movimentagoes
politicas e sociais que contestam a politica governamental, ndo € menos verdade que,
paralelamente as movimentagoes politicas e sociais das camadas urbanas, outros
«sujeitos politicos» desempenharam e desempenham, mesmo no quadro das rela
¢oes Estado-Estruturas Politicas Tradicionais, papéis muito activos.

As movimentagdes de renovacdo da participagdo politica das «entidades tradi-
cionais» nos paises da regido tém passado, em grande parte, pela dinamica das movi-
mentagdes dos mugulmanos. Isto €, embora variando de intensidade de pais para
pafs, na Senegambia as alteragdes mais significativas de forma e de intensidade da
intervengéo politica do «povo tradicional» tém sido devidas a determinados grupos
mugulmanos e, de uma forma mais difusa, a generalidade dos dignitdrios mugul-
manos.

No essencial, as alteracdes tém-se originado no quadro do actual fenémeno de
«irrupgao» de grupos reformadores mugulmanos, na sua maioria de matriz «arabi-
zante», na teia de relagdes entre o Estado e as vulgarmente designadas autoridades
politico-religiosas mugulmanas ou autoridades tradicionais mugulmanas.

Os actuais movimentos reformistas na Senegambia'® despontam, na década de
80, num contexto de crise econémica e de crise do Estado Pés-colonial e ganham
importancia, nos anos 90, na sequéncia do agravamento geral da situagao anterior e
do aparecimento na regido, primeiro, das politicas ditas de transi¢do e, posterior-
mente, das de pluripartidarismo e democratizagao. Por outro lado, nos anos 90 assis-
te-se, a par de um stbito interesse de alguns paises drabes e organizac¢Ges pan-
-islamicas pela sub-regido!’, ao enfraquecimento, no plano religioso e politico, do
controlo por parte dos dignitdrios religiosos tradicionais, sobretudo dos marabouts
das aldeias, sobre as populagbes.

16 Todos os movimentos reformistas do Isldo na Senegambia reclamam-se do da‘w. Da'ww significa literalmente «apelo»
e, na teologia mugulmana, «convite ao Islio»; modernamente, o termo designa explicitamente uma ideologia de pro-
paganda e de proselitismo mugulmano. Contudo, muito embora o da‘wa seja um conceito cordnico clissico ao qual,
em lugares e circunstincias diferentes, as sociedades mugulmanas do passado recorreram para propaganda e pro-
selitismo religioso, o da’wa que hoje encontramos, quer na Senegdmbia quer em outras regides mugulmanas, resulta
de uma substancial redefinicio da sua concepgdo e da sua pritica durante a segunda metade do século XX, nomea-
damente tornando cada aderente num missiondrio potencial e num militante social. Inicialmente uma iniciativa de
renovacio vinda de sectores xiitas e movimentos como o da Ahmadiyya, nas tltimas décadas alguns sectores sunitas
e certas organizagdes pan-islimicas contribuiriam para o renascimento do conceito e tornaram-se os principais arti-
fices da sua difusdo, procurando alguns mesmo, na «neblina» dos movimentos reformadores, constituir um grupo
com identificacio propria, isto €, um grupo do movimento do «verdadeiro» da‘wa. Porém, apesar da nogao moder-
na de da‘wa ter sido pedida emprestada na sua origem ao mundo arabo-islamico dito central, ela foi, no contexto
senegambiano, como alids em muiltiplos outros contextos mugulmanos sub-saharianos e ndo s6, reapropriada, rein-
vestida e retrabalhada por cada comunidade. Descrigio dos movimentos da'wa na Africa Subsahariana em Kane
(1998), Otayek (1993), Rosander & Westerlund (1997) e Sanneh (1996).

17 No primeiro caso, por exemplo, a Ardbia Saudita, a Libia, o Koweit e 0 Paquisto; no segundo, nomeadamente, a
Organizacio da Conferéncia Islimica e a Organizagio Mundial de Socorro Islimico. Porém, a interligagio com os
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Com efeito, nos anos 90, o agravamento da situagdo econémica das populagdes,
provocado pelos planos de ajustamento estrutural e as alteragdes dos quadros politi-
cos nacionais ocorridos, vieram reforcar a perda de importéncia politica e mesmo
religiosa dos dignitarios tradicionais: o aumento do éxodo rural enfraqueceu os lagos
de dependéncia religiosa de importantes camadas populacionais em relagao aos dig-
nitdrios rurais; o0 empobrecimento patrimonial do Estado e os novos quadros politi-
cos nacionais aceleraram a perda de operacionalidade material e assistiu-se ao esva-
ziamento de sentido politico tradicional da relagdo patrao-cliente que, desde recua-
dos tempos coloniais, norteou as relagdes entre o Estado e os dignitdrios politico-reli-
giosos, na Gambia, na Guiné-Conakry, na Guiné-Bissau e no Senegal.

Isto €, nos anos 90, ndo s6 os vdrios planos de contengao financeira e empobreci-
mento patrimonial do Estado, consequéncia das politicas de privatizagées impostas
aos diferentes Estados pelos organismos financeiros internacionais que retiraram o
monopdlio patrimonial ao Estado, transformaram a relagdo clientelar «a maneira
antiga» numa relagao progressivamente desprovida de sentido material, como ainda
as politicas de pluripartidarismo e democratizagio a tornaram vazia de sentido poli-
tico e mesmo, mais recentemente, como no caso da Guiné-Bissau, a vdrios titulos
potencialmente «fracturante»'®.

E pois sob este pano de fundo - crise econémica e social, aparecimento de novos
quadros politicos nacionais, &xodo rural, enfraquecimento da posigao dos dignitarios
religiosos enquanto lideres politicos — que o Isldo tradicional nos paises senegambia-
nos tem vindo, desde ha alguns anos a esta parte, de uma forma ou de outra, a ver
postas em causa, por vdrios movimentos reformistas, as suas praticas religiosas e as
formas organizativas que configura. Isto é, os movimentos reformistas ndo sé tém
posto em causa, no plano das ideias, o préprio Islao praticado pelas populagdes
locais, como ainda tém questionado as formas tipicas de organizacdo social e politi-
ca tuteladas pelos tradicionais lideres religiosos mugulmanos, os conhecidos mara-
bouts.

movimentos reformadores pan-islimicos, embora com intensidades e resultados diferentes, estd inscrita desde sem-
pre nos objectivos dos movimentos de reforma na Senegambia: foi assim aquando da reforma das confrarias, no
século XIX e no inicio do século XX e 0 mesmo se passou aquando dos movimentos arabizantes antecessores dos
actuais, nos anos 50. Estes ltimos, nas vésperas da independéncia com alguma importincia no Senegal, incapazes
de resistirem & repressio «suave» do regime de Senghor e & concorréncia de novos movimentos reformistas, entra-
ram na década de 60 em letargia, tendo na sua maioria, antes do final da década de 70, desaparecido ou transfor-
mado-se em simples circulos de estudos isldmicos em volta de uma figura carismética; a excepgio mais significati-
va € o movimento Al-Falah («sucesso total-), desde a sua fundagio por Mahmoud B, em 1956, directamente influen-
cado pela wahhabiyyya saudita e que, na actualidade, integra a corrente de gruptsculos islamitas que se propdem
instaurar no Senegal uma reptiblica islimica (Coulon, 1984; Dias, 2001¢; Gomez-Perez, 1998).

'8 Uma situagio facilmente constatdvel na Guiné-Bissau, a partir das primeiras eleigbes verdadeiramente pluripartida-
rias, em 2000: os dignitdrios que alinharam pelos partidos vencidos, em especial no caso deste ser o partido ante-
riormente no poder - os principais dignitdrios muculmanos alinharam pelo antigo partido no poder, o PAIGC - estio
a pagar por iss0 e sujeitos a necessidade de, como o atestam, por exemplo, as recentes manifestagoes de dignitdrios
em apoio ao Presidente Kumba lald, darem sucessivas «cambalhotas» para obterem de novo alguns beneficios por
parte do poder (Dias, 2001b),
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Com efeito, constata-se que, desde hé alguns anos, o papel politico dos dignita-
rios mugulmanos do Islao tradicional comegou a ser contestado, um pouco por toda
a regido senegambiana, independentemente da maior ou menor importancia nas
relagdes que mantinham com o poder estatal. Essa contestacdo faz-se sentir no seio
das suas préprias comunidades religiosas e étnicas através da presenga de novos
agentes religiosos mugulmanos portadores, a primeira vista, de um «novo modelo»
de saber mugulmano, estruturado numa ortodoxia mugulmana drabe perfeitamente
idealizada e de novas propostas de actuagao politica'.

Além disso, verifica-se igualmente que, nos tltimos anos, o sentido da inter-
vengdo politica dos mugulmanos em geral tem vindo a sofrer progressivas altera-
¢oes por impulsdo sobretudo dos «arabizantes» das estruturas intermédias das
confrarias ou, dito de outra forma, no plano politico, os «arabizantes» procuram
alterar o tradicional sentido da intervengao dos mugulmanos, substituindo-se aos
actuais dignitdrios politico-religiosos do Islao tradicional das populagdes sene-
gambianas.

Contudo, convém assinalar que, apesar da deslocagdo do centro da luta politica
para o interior do campo estatal, o actual movimento «arabizante» na regido sene-
gambiana ndo tem os contornos dos do tipo «fundamentalismo isldmico», nem é
mesmo, sob vérios pontos de vista, um movimento de natureza muito diferente dos
que ocorreram no passado (Dias, 2001c).

Por um lado, apesar da frequente violéncia dos ataques verbais dirigidos aos dig-
nitdrios do Isldo tradicional e das facetas de «radicalismo» religioso que algumas
vezes estd subjacente as predicagdes religiosas, o actual movimento «arabizante» nao
visa, nos planos politico e juridico, apropriar-se directamente da gestao dos assuntos
publicos® ou impor como prioridade a sharia e, mesmo, no plano das ideias religio-
sas, a sua «ortodoxia drabe» é mais do que duvidosa.

Por outro lado, ressalvando as naturais diferencas de conjunturas politicas e
de natureza das preocupagoes de «modernidade» subjacentes as préticas politico-
-religiosas dos actuais grupos renovadores «arabizantes», constata-se que estas
contemplam vérias dimensoes que vém do passado, desde os séculos XVIII e XIX,
nomeadamente: a elei¢do do controlo do ensino religioso como o principal veiculo

¥ Todavia, mesmo que os principais mentores das actuais tentativas de reformulagio do isldo na Senegdmbia tenham
como leitmotiv «fazer como os drabes — fazer tal e qual como os verdadeiros mugulmanos», a identidade religiosa
dos mugulmanos da Senegambia ndo s6 ndo se integra numa imaginada, porque inexistente, identidade mugulma-
na global, como também ndo se completa numa identidade abrangente a sub-regido, isto €, ndo se integra numa
putativa identidade mugulmana senegambiana que, como num jogo de bonecas matrioskas, esconda outras mais
pequenas construfdas A sua imagem (Brenner, 1985; Chennoufi, 2000; Dias, 1999).

M Uma constatacio que contudo ndo impede uma outra: sobre as questies de relacionamento com o Estado, o «desa-
certon de posigdes entre os tradicionalistas e os movimentos reformistas na matéria €, no plano dos principios, noté-
ria. Os reformistas, apesar da «senegambizagdo», em oposigio a tradigdo de «acomodagio» do Isldo local com o
Estado, véem com maus olhos a acomodagdo expedita aos «Estados infidis» ou ndo claramente mugulmanos. Sobre
este assunto, que se prende com a teoria din wa-dwala (teoria fundadora do Isldo que organiza ideologicamente a nao

da Religido e do Estado) ver, por exemplo, 0 equacionamento feito por Otayek (2000) ou por Eickleman
& Piscatori (1998).
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das ideias reformadoras; a predisposigdo para reformar, «arabizando», o Isldo local;
a disparidade de posicionamentos religiosos e a auséncia de coordenagio das acgdes
entre as vdrias correntes; o encerramento das vdrias correntes num quase guetto étni-
co; a contengdo das prdticas politicas no contexto das légicas religiosas das confrarias
e a constituigdo de «contra-poderes» politicos mugulmanos®'.

A contencdo das praticas no contexto das l6gicas religiosas das confrarias e a cons-
tituicdo de «contra-poderes» mugulmanos, a par da persistente dificuldade dos «ara-
bizantes» ultrapassarem a tradicional «confinagao étnica» do Isldo senegambiano,
constituem indiscutivelmente os principais tragos comuns entre os «arabizantes» da
actualidade e os reformadores do passado e informam, associados a outros tragos de
caracteristicas mais conjunturais, as rela¢bes tecidas pelas «instancias politicas»
mugculmanas com o Estado.

Todavia, em termos de visibilidade e de contetidos, a dimensdao do «contra-.

-poder» mugulmano no relacionamento com o Estado tem, em cada época, diferen-
cas significativas. Na actualidade, os «arabizantes» procuram, comportando-se como
forga politica «moderna», impor o peso da sua «mucgulmanidade» aos terrenos do
Estado, tanto a nivel local como nacional. No passado, mesmo a contragosto, os entdo
reformadores, os antecessores naturais dos actuais dignitarios do Isldo tradicional,
estavam «presos», como estes em muitos casos ainda hoje estio, a limites de actua-
¢do definidos pela administragdo colonial & «notabilidade» administrativamente
imposta (Harris, 1988; Robinson, 1997). Isto ¢, confinavam-se a «pequena» politica
local®.

Estes grupos «arabizantes», letrados, «urbanizados» e, no plano religioso, em con-
fronto com o Isldo tradicional do oeste africano, tém vindo a ganhar aos dignitérios
«tradicionais», em termos relativos, poder, quer ao nivel local e regional, quer ao
nivel nacional®.

I Antes pelo contrdrio, estes movimentos de reforma, quer assumam, como no século XIX, a forma de jhiad ou de refor-
mas das confrarias, quer nos anos 50 do século XX a forma de promogio da arabizagio do Isldo local, «inscrevem-
se numa longa continuidade histéricas e sdo «um dado constitutivo das lutas recorrentes pela ordem e hegemonia
que compdem e recompdem as sociedades africanas» (Otayek, 2000, p. 147). Todavia, ao contrdrio do passado, em
que 0s movimentos de reforma no Isldo incidiram sobretudo nas reformas internas das confrarias, produzindo
mesmo, em virios momentos no século XIX e no inicio do século XX, ramos auténomos das confrarias mie - caso
dos vidrios ramos oeste-africanos da tidjaniyya — e novas confrarias - caso da mouridiyya — a acgdo dos reformistas na
actualidade, muito embora nao descure as confrarias, nio se centra em especial na reforma interna destas. Sobre o
primeiro assunto ver também Chennouif (2000) e Gilsenan (1992); sobre 0s movimentos de reforma das confrarias
no século XIX e no inicio do século XX na Senegdmbia, ver uma sinopse em Martin (1976) ou em Triaud (1997).

2 De facto, em termos de visibilidade e de contetidos, a dimensdo de «contra-poder» mugulmano no relacionamento
com o Estado tem em cada época diferengas significativas: no passado, os dignitdrios estavam «presoss, como hoje
alguns ainda estdo, a limites de actuagio definidos pela administragio, isto ¢, estavam, no tempo colonial exclusiva-
mente e, no pés-colonial até recentemente, quase que confinados 3 «pequenas politica local; na actualidade, alguns
smodemistas: procuram comportar-se como politicos «modemos» e mesmo, como jd aconteceu no Senegal, criar
«partidos mugulmanos» (Biaya, 1998; Dias 2000; Diop & Diouf, 1999; Villalon, 1995).

# Muito mais presentes nas cidades do que nas pequenas aldeias rurais, os movimentos reformistas representam a
aparigio, na dimensdo religiosa mugulmana e no contexto sub-regional do fenémeno pds-colonial, da acentuada ten-

déncia para fazer pender a favor das cidades as relagdes campo-cidades, isto ¢, o aparecimento de formas megapo-
lares e tendencialmente «des-etnizadass» de Islao (Hunwick, 1997; Miran, 2000).
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Todavia, para além da visibilidade dada pelo generalizado «sempre em cresci-
mento» movimento de fundagao de novas escolas arabi, a actividade dos agentes ara-
bizantes é, no plano da intervengao politico-religiosa, sobretudo notéria desde os
anos 60 no Senegal e, mais recentemente, na Gambia®,

Na Guiné-Conakry e na Guiné-Bissau a visibilidade dos «arabizantes» €, por
vérias razdes, bastante menor do que no Senegal e na Gambia. O peso dos «arabi-
zantes» nas estruturas religiosas «instaladas» é bastante reduzido e a sua expressao
politica, nacional ou local é, em ambos os paises, ainda pouco significante.

Na Guiné-Conakry, a presenca dos «arabizantes» no plano religioso estd quase
apenas circunscrita as tentativas de influenciar uma ou duas mesquitas em bairros
populares de Conakry e de alargamento a meia diizia de pequenos «enclaves» de
fulas arabizantes existentes no Futa Djalon e, no plano politico, ndo tem tido expres-
sdo significativa nos movimentos contestatdrios que tém ocorrido nos tltimos anos.

Na Guiné-Bissau, as actividades dos «arabizantes» nas vésperas do golpe militar
de 7 de Junho de 1998 restringiam-se quase exclusivamente ao ensino nas escolas
arabi e a militincia de um punhado deles nas duas ou trés ONGD de influéncia con-
fessional mugulmana que existiam em Bissau (Dias, 2001a). No pés-guerra civil, lenta
e paralelamente a uma intervencdo politica subterranea contra a corrente da «balan-
tizagdo» do poder em Bissau, nota-se de novo, como um pouco por todo o lado na
sub-regido, o reganhar de importancia das escolas arabi e, sobretudo, uma maior pre-
senca de organizagdes reformistas de origem estrangeira, como é o caso da
Ahmadiyya, uma organizagio de sede em Londres que viu interrompida a sua acti-
vidade na Guiné-Bissau em Agosto altimo, por decisdo do Presidente Kumba lala e
sob pressio dos dignitdrios tradicionalistas agrupados no Conselho Nacional
Islamico (Dias 2001b).

Por outro lado, as préticas politicas dos «arabizantes» nao sdo, também, como
alguns outros analistas deixam por vezes subentendido, o reflexo de um novo inte-
resse de grupos «tradicionais» pela politica.

Para contrariar as conclusdes destes analistas, basta compulsar a informagao his-
toérica e a etnogréfica disponivel sobre a regido senegambiana: como em todos os
outros contextos africanos, a participacao politica de grupos e «sujeitos» ditos tradi-
cionais nunca deixou de ser uma realidade, mesmo que ela tenha sido, ao nivel da
sua visibilidade, obscurecida pelas formas de participacdo politica subjacentes ao
campo politico estatal.

Do nosso ponto de vista, o que se tem vindo a alterar por impulsao dos «arabi-
zantes» s3o o0s termos da intervencdo politica dos ditos sujeitos tradicionais sene-

% Globalmente, na sub-regido, a influéncia dos movimentos reformistas — todos eles se auto-atribuindo de filiagao
numa imaginada «verdadeira» ortodoxia drabe-muguimana - ¢, quando comparada com algumas outras regides
africanas, limitada e a sua distribuicdo pelo territério muito desigual: € notoriamente mais extensa e percurtante na
regido de Dakar, no Siné-Saloum ou na «Grande Banjul» do que, por exemplo, na Guiné-Bissau, na Guiné-Conakry
ou na Casamance.
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gambianos. Isto é, os «arabizantes», ao fazerem deslocar o sentido da sua intervencao
politica para o interior do campo politico dito moderno e ao tentarem combinar a
politica local com a regional e a nacional, tém vindo a por em causa, em vdrios aspec-
tos, a confinagdo ao guetto da «tradicionalidade» para que, desde o aparecimento do
Estado Colonial no século XIX, a dualizacao das sociedades africanas remetia.

Todavia, a alteragdo do sentido de intervencao politica dos grupos mugulmanos
«arabizantes», consubstanciada no progressivo desprendimento do guetto tradicional
protagonizado pelos «arabizantes», ndo aponta exclusivamente para modificagdes glo-
bais nos termos da participacdo politica; aponta também para alteragdes ao nivel do rela-
cionamento politico dos individuos dentro dos grupos e com o espago politico estatal.

Deste ponto de vista, suportados na tentativa de «des-etnizar» e «arabizar» o Islao
local, os «arabizantes» acabam por pdr em causa, para além das praticas religiosas
dos dignitérios tradicionalistas, os quadros reguladores impostos a participagao poli-
tica dos diferentes sujeitos que integram as diversas estruturas politico-religiosas e
étnicas. Isto é, pdem também em causa «orientages» bdsicas relativas a ordem social
e politica e a legitimagéo da autoridade.

Em certo sentido, no plano das relagdes com o Estado, o progressivo desprendi-
mento politico do guetto tradicional e o continuado por em causa dos modelos «étni-
cos» de integracdo na vida politica protagonizados pelos «arabizantes» apontam
para o que podemos chamar, com alguma dose de atrevimento, emergéncia de novas
relagdes entre as estruturas mugulmanas e o Estado.

Esta situacdo ja vem desde os anos 70 e tem sido objecto de variadissimas estra-
tégias «superativas» por parte dos dignitarios do Islao tradicional, nomeadamente
daqueles que se inserem nos patamares superiores das confrarias ou que dispdem de
capital escolar e social «moderno» (Beck, 1996).

Nao s6 ao longo dos anos os califas e «sub-califas» de algumas confrarias se trans-
formaram em power-brokers, como ainda, sobretudo no caso do Senegal e da Gambia,
pela prética do straddling (um mesmo dignitdrio/notdvel local € em simultaneo,
chefe religioso, homem politico «<moderno» e empresdrio), a relagéo tipica de cliente-
la se foi, para alguns dignitdrios, transformando numa relagao, em rede, de trocas de
favores, de tal forma que, por exemplo, todas as campanhas recentes do Partido
Socialista, assim como as de Wade, foram pagas em grande parte por estes dignitarios
locais. Se na Gambia, pese embora o facto de ndo haver verdadeiramente elei¢oes
«democraticamente disputadas», as alteragdes na relagao clientelar tém alguns pon-
tos de contacto com as do Senegal, no caso da Guiné-Bissau a situagao é totalmente
diferente: no tempo de Nino Vieira, o «empresario» era o préprio Nino: toda a gente,
guineense ou estrangeira, de uma forma ou de outra, tinha como sécio Nino Vieira;
na actualidade, ndo ha negécios bons para fazer a excepgdo do da ajuda externa! »

5 Sobre as prdticas de straddling, ver Beck (1996), Diop & Diouf (1999), Kane & Villalon (1998), Médard (1987) e Thioub
(1997); sobre a transformagdo de califas das confrarias em power-brokers, ver Biaya (1998), Fall (1993) e Villalon (1995).
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