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2.

HISTOIRES DE LA TAUROMACHIE AU PORTUGAL: CHEVALIERS,
FORCADOS, MATADORES ET FETES POPULAIRES

Luis Capucha

Les relations entre les intelectuels et la féte de taureaux sont anciénnes et font
’object de plusiers travaux de recherche qui les rendent assez connues. Une des voies
de ces relations est constituée par la construction. d’une “histoire de la tauromachie”’
avec un intérét social évident, qui s’agit détablir une tradition 1égitime, utilisable par le
champ tauromachique contre la domination symbolique dont le processus de
globalisation culturelle est Penjeu. ‘

Cette approche historique est marque par une vision evolutioniste des sociétes
et de la tauromachie, suivant une ligne bien établie.? Des recherhes sociologiques sur
les “fonctions” de la tauromachic dans certaines époques,3 ou le rdle de certains objets
(soit un chapéau ou une biographie) et événements dans des épisddes de “Thistoire
génerale de la tauromachie et de la societé” sont fort marqués par cette vision.

Depuis des travaux de Julien pitt Rivers’ la recherche sociologique et
antropologique s’est dévelopée dans des annés récents, créant une autre approche aux
études tauromachiques, qu’on pourait appeler symbolique. Cette tradition, aujourd’hui
beaucoup dynamique et intéressante, s¢ présente dans deux versions: une cherche
surtout une “essence” symbolique, ou un “sens profond” qui puisse expliquer
Padhésion des hommes aux fétes et aux symboles tauromachiques ou la signification
des objets, des px‘at{ques et des rituels;’ Pautre version souligne la structure sémantique

de la tauromachie, en essayant de conmstruire la logique des oppositions, des

I N’est pas par hasard que I’oeuvre de Cossio “Los Toros” commence, précisement, avec une histoire
de la rolation entre hommes et taureaux, ce qui correspond a une tradition dans plusiers livres a
carachtére encyclopédique. Le livre de Coprad, Le Culte du Taureau - de la pré-histoire aux
corridas espagnoles (Paris, Payot, 1978) fournit une version scientifique detaillé et compréhensive de
cefte histoire.

2 La ligne commence, presque toujours, en Altamira, passe par la Mésopothamie, Egipte (Apis),
Fénicie, Babilonie, Gréce et Creta, Rome (Mytra), la présence des arabes, la conquéte chrétienne et les
tournaments du Moyen Age, Philipe V, Pedro Romero (Marquis de Marialva, le premier chevalier
proféssionel, dans le cas portugais), etc.

I Le cas, peut étre, plus connu de cette approche est celui de Henrique Gil Calvo, Funcidn de Toros,
Madrid, Espasa Calpe, 1989

4 Bt aussi aprés les traveaux, entre anires, de Caro Baroja et Alvares de Miranda.



articulations, des continuités et des surpositions d’élements symboliques s’expliquant
les uns par sa rélation aux autres.®

Si on regarde une réalité si anciénne et aussi si diversifi¢ que la tauromachie,
comme on essaye de faire dans cet article sur les hommes et les taurcaux au Portugal,
on arrive rapidement a I'idée que ¢’est plus prudent ne pas faire I’option par aucune
des approches mentionnés, et simultanément les utiliser partiellement a toutes. De
Papproche “structuraliste” nous soulignons lidée que le systéme  culturel
tauromachique est polichromatique ¢t diversifié, en ajoutant que cette diversité n’est
pas simplement géographique, mais aussi sociale. De I'approche “essencialiste” on
retient Pidée que, dans chaque contexte, la relation avec les taurcaux a une
signification symbolique particulier, dont la dimension sacrificiel est une des plus
vulgaires. Mais nous ajoutons que n’est pas seulement dans les systémes sémantiques
et symboliques qu’il faut chercher le sens de la tauromachie, Celui répose dans les
tissus sociaux dont elle est la répresentation culturclle. Cette idée est présenté dans la
contribuition “fonctionaliste” et son atilisation va de pair avec le rejet de Vhistoire
uniliniaire. La diversité territorialle et sociale de Ia tauromachie a toujours été le cas.

Les tauromachies, dans sa diversité processuelle et historique, ne s’expliquent
pas, alors, par elle mémes, mais a partir des contextes sociaux qui les produisent. En
tant que rituel, elles sont des metaphores d’une réalité qui les incluent et qu’elles
réprésentent, dont les signes elle codifie et interpréte, en les donnant du sens. Pourtant,
est’il impossible trouver dans les “sociétés tauromachiques™ des éléments d’unification
d*un champ culturel de références partagés? On crolt qu’on peut le faire et que le cas

portugais peu le suggérer.

Les histoires de la tauromachie au Portugal

Le champ tauromachique portugais présente une ambiguité qui le rend
particulierement intéressant. D’une part, il survie dans un context trés difficile,
traversant une crise de popularité dans plusiers régions et, en particulier, parmi les

classes moyénnes des régions urbaines, & exception de certaines villes localisées pres

$ Voir, par example, Ies travaux de Manuel Delgado Ruiz et, principallement, de Pedro Romero de
Sélis.
6 Voir, nottament, les fravaux de Frédérique Saumade.



£

de Lisbonne. C’est d’abord une crise de la tauromachic professionelle. Celle ci
présente, pourtant, une remarquable polichromie, avec les “chevaliers”, les
“forcados”,’ les “matadores”, Ies « ganaderos » (€leveurs de taureaux « sauvages ») les
“bandarilheiros”, entrepeneurs, “apoderados”, journalistes, «mogos» d’ épées, eic.

La crise n’empéche pas la réalisation chaque anné d’un nombre trés elevé (pres
de 200) de «corridasy formmelles, avec une distribuition reguliére dans tout le
territoire, dans des « arenas » iJJJportantes.,9 jusqu’aux. petities villages qui regoivent
visites irreguli¢res d’arénes démontables, en passant par nombreux “arenas de pueblo”
avec un petit nombre de corridas par an. Il y a néanmoins une concentration de
“]ambiance tauromachique” autour de Lisbonne et dans le sud du pays, et aussi dans
des locaux ot la tuaromachie professionelle se combine avec des “tauromachies
populaires” puissantes. Celles-ci contrastent avec les professionnelies en termes de
vitalité et enthousiasme populaire.

Dans Pensemble on est, alors, en face d’un observatoire priviligié de processus
historiques et de logiques symboliques et culturelles particuliéres. On croit qu’ils sont

illustratives de réalités plus vastes.

Le champ professionnel: trois histoires paralléles

La forme plus connue de ia {auromachic portugaise est celle qu’on appelle
“ourada & portuguesa”. Elle s’organise, au deld du taureau, qui sort a Paréne avec les
cornes protegés, autour des chevaliers et des “forcados”. Les jeux de taureaux étaient,
au passé, une occupation des nobles - qui en cnvisagaient un amusement, une
opportunité pour fair la fate et un entrainement pour la guerre. Cette fonctionalité est
disparue, et la profissionalisation des savoirs-faire des chevaliers aristocratiques est
devenu une oportunité pour la reproduction de la petite noblesse en faillite, mais aussi
d’afirmation emblématique de tout un rapport social avec le peuple et la propriété
agraire. Le maintien du characthére rurale de la societé portuguaise est li¢ a la
domination des chevaliers latifundiaires dans le champ tauromachique jusqu’aux annes

cinquente de notre sitcle. Cest quand des couches d’une nouvelle bourgeoisie enrichie

7 Qui n’existent qu’au Portugal.
& Au Portugal on apelle souvent « tourada » aux corridas.
9 Quant au nombre de corridas qu’y ont liew.



principalement dans des secteurs Comme lc bitiment et le commerce, envisagent le
champ tauromachique comme une opportunité d’obtenir le prestige qui manque, en
contribuant pour le maintien d’un champ professionel dominé par les chevaliers.

Ils se dressent encore comme dans le temps ou la pratique st devenu
professionelle, dans le Villéme siécle, pour donner la “lide” aux taurcaux, ce qui
signifie coloquer environ six banderille au “morrilho” du taurean, qui doit charger sur
le cheval en position frontalle, celui échappand par une petite déviation dans le
parcouts.

Quand le chevalier termine, les forcados sont chargés de “touer” le taureau.
(’est une mort symbolique, qui ne ¢’affirme que par la négation: quand ils ne sont pas
capables de P'arréter avec les mains, on dit que le taureau va vivant au toril. L’art de la
“pega” c’est la partie la plus populaire de la corrida. Dans presque toutes les fétes
populaires autour et au sud du Tejo il y a des vaches que les gargons essayent d’arréter
en les faisant charger sur le “pegador” qui doit se mettre entre les cornes et I’ attraper.
Les “forcados” usent la méme téchnique pour arréter les taureaux. Dressés comme les
gargons de la fin du dernier siécle, ils forment des groupes, chacun avec une si¢ge dans
une ville dont ils portent le non. Pour chaque taureau ils forment un groupe d’huite
« forcados » ordonnés en ligne. Le premier est le “forcado da cara” et les autres sont
les “ajudas” (aides) et le « rabejador » (forcado qui prend la cole). C’est spéctaculaire
quand le taurcau est bien provoqué, bien condu et bien atrappé par le « forcado da
cara » et, enfin, bien arreté par le groupe avec cohesion. Au deld du courage et de la
masculinité, Pamitié est le valeur le plus important de cette éspece particuliere de
“culture des jeunes”

Les forcados ont un parcours social opposé aux chevaliers. Ceux-ci sont venus
de DParistocracie jusqu’'a la nouvelle bourgeoisic et de Pamadorisme a la
professionalisation. Les forcados étaient auparavant des membres des classes
populaires. Maintenant leur origine sociale est inter-classiste, avec prédominance de la
bourgeoisie rurale. En fait, on ne sait pas exactement quelle est I’origine
«“tauromachique” des forcados. Ils peuvent avoir a Porigine les péons qui gardaient le
balcon royal dans les cotridas aristocratiques, ot ils avaient Ja mission d’arreter les
taureaux avec des batons en fourchet qui s’appelent “forcado™. Mais une origine dans
les travaux aux champs est aussi trés probable. Peut &tre, encore, les deux traditions se

sont rassemblés dans les corridas de la fin du siccle passé et du debut du notre. Ce
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quont sait ¢’est que dans cette époque ils étaient des jeunes travailleurs ruraux ou
marins qui actuaient pour gagner de Pargent. Dans la moitié¢ du sidcle XX des fils
d’agriculteurs proprietaires de latifundia, ont commencé d’affirmer la valeur
aristocratique de I’amateurisme, créant les groupes de forcados amateurs. La pratique
s’est popularisée un peut, mais le symbolisme aristocratique de Pabsence d’intéret
matériel reste 14, méme si I'appartenance 3 un groupe de « forcados » fournit, au delés
du capital de préstige qui on peut atiliser immédiatement, par example auprés des
filles, un capital de relations sociales trés important pour le futur, du point de vue
gconomique.

I’¢lément populaire entre les protagonistes principaux des corridas sont les
“matadores”. D’origine modeste, comme étaient les prémiers “diestros” de I’histoire de
la tauromachie et comme le sont encore plusiers de ses collégues espagnols et sud-
américans, ils sont, au Portugal, apparus plus tard. Le premier matador portugais a
regu “Palternativa” il y a un peu plus de 50 ans. Le préstige de grands « toreros»
espagnols et mexicans qui sont venus au Portugal et existance de “pandarilheiros”
capables d’apprendre la téchnique tauromachique au gargons, sont a 'origine de la
premiére genération de « matadores ».  Quelques uns on copnu une popularité
vraiement remarcable, mais ils n’ont pas jamais été capables de renverser la relation de
forces qui les secondarize, en jes obligeant & chercher la fortune A Lexterieur ou a
survivre avec un petit nombre de corridas dites mixtes, parce-que ils actuent dans des
spectacles avec des chevaliers.'” En tout cas les taureaux pour les matadores viennent
avec les cornes pas protegés, pourtant avec les pointes coupés. La lide n*inclut pas Ia
“querte de varas” et les taureaux pe sont pas tués en publique. ] ’estocada” est simulé
avec une “banderilha” aprés les trois “ércios” de “capote”, “banderilhas” et “muleta”.
Dans la frontiére avec 'Espagne et, principallement, dans quelques villes ouvricres de
la region de Lisborme, les “aficionados” préferent les corridas avec « matadores » €t,
comme on dit, « intégrales », soulignant leur carachtére populaire, par opposition aux

chevaliers.

Sans histoire: les tauromachies populaires




Le champ professionnel ob€it a une processualité oficicllement codifiée et
globallement valide pour tout le pays. Les changements an niveau du rituel ou des
recruitements des protagonistes traduisent ce qui se passe dans la societé tout enticre.
Les différents groupes pour lesquels la tauromachie est un moyen d’expression,
traduisent par elle et dans son organisation des stratégies et des intéréts qui refléctent
sa position sociale. Mais, au-dela de la societé, les communautés locales ont chacune
sa petite histoire. La richesse de la culture tauromachique se revile, exactement, par la
diversité et importance des tauromachies populaires et par sa capacité de donner du
sens au particularités locales. Voyons, en passant, quelques rituels locaux plus connus
an Portugal.

Au Nord du pays, la ville de Ponte de Lima est locallisée dans une region de
paysannerie (trés petitie propriétc) qui & connue un processus d’industrialisation difuse
dans les décenies plus récentes. Il v’y a pas d’autres traditions tauromachiques
rlevantes, & Pexception dune aréne dans la ville capitale de région, ol on organize
une seule « corrida » chaque anné. Cest 4 Ponte de Lima que se réalise la « vache des
cordes » dans le jour de « Corpus Christi ». Le taureau sort d’un toril sujeté par trois
cordes et est counduit jusqu’a la fenétre frontale de Eglise, ou est pris et « baptisé »
avec du vin rouge. Aprés le baptisme une corde est coupé et le taureau est conduit
trois fois autour de I'eglise, suivant depuis jusqu’a la plage du fleuve Lima, acompagné
par la multitude. C’est une féte pleine d’ambighitées et d’oppositions symboliques. En
premier lieu, la vache est un taureau, des plus grands, venu du Sud, de la région du
Jatifunde, aussi la terre « des arabes » (la mémoire colective des guérres entre chrétiens
et arabes dont cette région était le lieu reste trés présente). Selon la version oficielle du
myte fondateur, la féte prolonge une obligation de la corporation des meuniers, qui
devait célébrer 'expulsion de Peglise chétienne d’une vache paganne. Dans la version
populaire, la vache est Phéroine qui a expulsé des arabes qui avaient occupé le temple
chrétien. Le myte fourni le prétexte pour ia Commune de Ponte de Lima —~ signal du
temps, la substituition d’une corporation par Je récentment crée gouvernement local —
organiser une fete qui réunit un nombre frappant de visiteurs autour d’un taureau (dans
nos jours, y compris les filles, ce que réprésenie un autre signal du temps), toul

simplement pout jouir, rire, fuir, tomber au sol, essayer de n’dtre pas atrappé par le

10 poyrtant en petit nombre, il y a des “novilhadas” avec seulement des torercs a pie ét, aussi, trés
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taurcau et, principallement, s€ fair peur infense et collective. L’ambiance festive
commence la nuit antérieure et se prolonge jusqu’au jour suivant, quand on organize la
procession réligieuse sur les rues couvertes avec dse fleures, avee un bouef « bento »
(boeuf saint) acompagné de ses « folias »,!' qui sont des filles peu dressés
qu’acompagnent la béte. C’est aussi le jour de manjer le taureau qui est toug, dans le

toril improvisé, aprés le retour de la plage et du bain de multitude,

Lile Terceira de Azores est bien connue par Jes « touradas & corda » (corridas
a la corde) qu'y se réalisent dans le Printemps ct Eté, présque tous les jours. Elles
sont un « phénoméne social total », au sens de Marcel Mauss : rituel emblématique
d’une identitée locale,? les « touradas & corda» sont ’occasion pour trouver une
fiancée, pour les affaires, pour recevoir les parents emmigrés, pour jouir et,
principalement, pour construire Ia position sociale du village et de chaque personne.
Les « touradas & corde » se réalisent dans la rue. Dans chaque extrémité on painte deux
lignes dans le pavé. Tout se passe dans Pintérieur de ces lignes. Si le taureau dépasse
les lignes le « ganadero » sera responsable. Sont les « vaqueiros », qui travaillent pour
le ganadero, qui assurent que le taureau ne dépassera pas les lignes, en le conduisant
avee une corde prise dans le cou. Chaque « ganadero» (1l y a six dans I'ile) a des
partisans et des oppositeurs et chaque partisan veut que le taureaux de son
« ganadero » soit le meilleur, ce que peut s’épprouver dans les diverses « touradas»
pour lesquelles chaque taureau peut étre loué. Chaque taureau a un pris, fonction du
préstige accumulé dans les « cordas » antérieurs (60 dans des cas rares), et quelques
uns deviénnent célébres. Naturellement, ils n’on rien a faire que provoquer du peur,
des revenants-bons, des situations sidicules et d’occasions pour les gargons exhiber sa
bravoure. La responsabilité primicre d’organizer la « tourada » est de la « Comission
de Fétes » du village ou du quartier, qui achette une « corda », ¢'est a dire, loue un
certain nombre de taureaux chez un « ganadero ». Si un groupe de voisins, ou une
seule personne — parfois un emmigrant enrichie - croit que la « tourada » n'est pas la

meilleur (du meilleur ganadero, a son avis) et que le préstige du village est en dangeur,

rarement, des corridas a pie avec senlement des matadores.

11 Folia, en portugais,veut dire folatrerie ou rigolade.

12  es mythes fondateurs de 1’1le et de sa histroire présentent toujours des épisodes ou les taureaux ont
une fonction centrale.



il peut achetter une autre « corde » et, par la, montrer son « valeur ». On installe,
comme ¢a, un systéme de compétition entre les villages et dans Uintérieur de chaque
paroise, lequel organize une hiérarchie de préstige, donnant a chaq’un sa position dans
une société paysanne fermée — dont la principalle activité économique consiste dans
’élevage de vaches a lait -, ou toute différence sociale est mal admise et, alors, doit
étre justifiée et sylboliquement 16gitimée. Mais Ja féte de taureaux dans Terceira se
compose aussi d’une autre partie : la « feria » tauromachique dans I'aréne de Angra do
Herofsmo (la ville capitale), Jaquelle depuis quelques ans est une des plus importantes
de tout le champ professionel et institutionnel (c’est a dire, tutelié par PEtat) au
Portugal. Tout s¢ passe comme si la tauromachie était le point de référence pour situer
chaque personne, groupe et village ou quartier dans la communauté locale, mais aussi
I’instrument pour situer I'ile toute intidre dans la société portuguaise.

Une complementarité — paradoxalement affirmé par une opposition — entre la
tauromachie professionnelle et les tauromachies populaires, on peut Pobserver aussi
dans les régions urbaines proches de Lisbonne et aussi dans les villes situées dans les
champs agricoles au bord du Tejo.”” Les arénes de ces villes sont le soutien du champ
professionnel. Les corridas formelles sont la face institutionelle de la tauromachie. Leur
espace est fermé, les procedures sont strictement codifiées, les hierarquies et Jes
fonctions parfaitement définies, 1 ‘Etat est réprésenté et exerce Pautorité par le
directeur, le public est séparé des professionnels. Mais dans ces villes la tauromachic
montre une face « cahotique » €t populaire dans les « esperas de toiros ». 11 s’agit de
faire entrer un froupeau de taureaux et boucufs dans I’espace urbain, conduit par les
« campinos » (les bergers) a cheval, comme si la campagne se répandrait sur la zonne
urbaine, Aprés le renfermement des taureaux, ils sont libérés un a la fois dans la rue —
cerrée par des « tronqueiras » - ou la multitude les attend (« espera »). L’espace de la
« espera» est la rue, les procedures peut codifiées sont apprises par Pexperience, les
gargons — ajourd’hui aussi les filles — qui se raprochent du taurcau et les hommes qui
simmulent une « faena de muleta » sont des membres de la communauté, le public et
ces qui « jouent avec le taureau» s¢ mélangent, | ‘Etat Central n’est pas présent (il
peut étre ni¢, par exemple, par I'utilisation faite des signals de trafic) et la mairie

assume \’organisation, les hierarquies sont suspendues par le taureau et le peur, une



fois encore mélangé avec la diversion et le rire, s’impose. La « espera » est le temps
pour retrouver les autres membres de la communauté, contrastant avec un quotidian
«urbanisé », ot chaq’un doit s’en aller au travail, chez sol, ¢t attender P'occasion de la
« espera » et de la « corrida » suivante.

Par’ce’que la fite de taureaux est occasion pour tetrouver les voisins et
pafents, y compris ceux qui sont emmigrants, dans la Beira Interior, prés de la fronticre
avec | “Bspagne (on est de retour dans une région rurale, paysane, mais plus pauvre
encore que les autres), les villages de la commune de Sabugal organizent ses fetes
dans le mois d*Aott. Présque toutes les invasions du Portugal ont passé par la et les
communautés locales ont constitué la primigre ligne de défense contre les chevaliers
invaseurs. Depuis lomgtemps, les petits paysans ont aussi apris a se défendre des
latifundaires des champs voisins de Qalamanca. On croit que ¢’est dans cetie nécessite
de défense — avec des tactiques de guérila - qu’on trouve Porigine d’une tauromachie
unique au monde : Ja « Capeia Raiana ». Voyons ce qui se passe dans un jour de
« capea ». Pour le matin, trés tot, de milliers de personnes— vennues de toute la région
. traversent la frontidre pour aller « voller » les taureaux qui ont &té placés du cbté
espagnol. Ceux qui montent un cheval’® doivent conduire le troupeau 4 I'invahision du
village, jusqu’au centre, ot on a constuit un toril, des protections devant les maisons et
des batricades dans le début des rues, qui servent aussi de rangée de bancs pour les
assistants. Dans 'aprés-midi les gargons — auparavant les filles étaient formellement
interdites de participer activement dans la partie active du rituel, ce qu’a changg,
donnant le signal d’un changement profond dans les systémes symboliques et sociaux —
défilent dans les rues comme sils allaient pour la guérre, armés avec des épées et des
lances, sous la direccion de deux « mordomos» a cheval, au son d’un tambourineut.
Arrivée dans la place le cortége sareét et les « mordomos » demandent au militaire
professionnel de rang plus élevé present dans le public du permis pour commencer la
capea, Ca veut dire que environ 30 gargons —on l'a dit, aussi des filles, maintenent —
prennent le « forcdo » pour vainere le taureau qui sortira du toril. Le « forcéio » est un

outil a apparence bélique, constitué par une perche d’environ 20 centimétres de

3 On parle de villes comme Santarém, Azambuja, Arruda, Benavente, Cartaxo, Alpiarea, Almeirim,
Coruche, Chamusca, Samora, Moita, Montijo, Alcochete et Vila Franca de Xira.

14 On peu traduire ’expression par «capea de Ia frontiéren».

15 [yans nos jours, aussi dans des voitures et des motos.



diamétre et 7,5 metres de longueur, croisée dans une des extrémitées par une autre
parreille. Les deux sont li¢s par des noyaux de corde faites selon des régles & respecter
et par d’autres perches moins longues, de telle fagon que I’ensemble forme un triangle
dont le sommet est la pointe postérieure de la perche longitudinalle, Dans les perches
latéralles ¢’est ot les gargons prennent le forcéo. De la perche transversalle sortent des
perches plus petites qu'on apelle « galhas », ot le taureau doit attaquer. Pour garantir
qu’il n’arrive pas aux gargons, il y a un « rabicheiro » , qui est un homme expérimenté
qui conduit Je « forcdo » comme un timonicr. 11 doit garantir que tous ses « soldats »
obéissent ses ordes, marquant le pas et tournant le « forcio » vers le taureau. Celui
renonce a combatre apres quelques attau:mes.16 Alors, les garcons quittent le forcdo et
commencent a courir autour du taureau, jusqu’au moment qu’ils Patrappent a main. La
cohésion du groupe et la combativité des taureaux seront apréciés par le public, de telle
facon qu’une compéticion entre les villages est organizée. De I'ennemi extérieur il n’y
a plus q’une mémoire conservé par les chercheurs scientifiques. Mais le sens d’honneur
du village et de bravure de ses hommes est 14 tout entier. Dans nos jours, renforcé par
un sentiment d’identité’” plus fort, lequel se mélange bien avec la spéctacularité de la
fate et la réjouissance qu’elle permet.

Dans la région de I'Ouest et dans tout le Sud du Portugal on assiste a des
« touradas » ou des « pamplonas » ol on compriend bien la popularité de la « pega» et
des « forcados ». 11 s’agit d’une version « pauvie» de la « corrida». Si la féte du
village n’a pas la dimension suffisante pour organiser une « corrida » formelle, or si
cette ci n’est pas accessible aux plus pauvres, on improvise une aréne et on fait sortir
des vaches dont on espere qu’elles soient suffisantes pour gérer d’amusance, de
Pimprévue, du ridicule pour quelg’uns et du « héroisme » pour les plus hardis des
gargons qui s’éxhibent par Ja capacité d’attrapper les vaches par les cornes.

Dans certaines villages et petittes villes, une tout au bord de Lisbonne et les
autres au Sud, dans la rive gauche du fleuve Guadiana, tout prés d’Espagne, la
« tourada » termine avec le sacrifice d’un taureau. Avec le défi aux autorités dans des

annés plus récents — la 16]é a aftiré Pattencion de « lassociacion de protection des

16 Gj les gargons ne sont pas capables, les mariés doivent montrer comment est ce qu'on fait. Mais
jamais un homme né dans une autre village peut le faire, si les locaux n’ont pas, en avance, ofti un
taureau “aux étrangers”.
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animaux » et celle-ci a préssioné les autorittés qui voudrait bien éviter le sujet -, et avec
la complaisance de I'Etat dans le passé, a occasion de la féte de « Saint-Esprit »
(parfois on a changé la date a cause de conveniences locaux) un taureau est pris avec
une corde et toué, pour quon puissent donner aux pauvres, €il fait toute la
population,ls un repas avec de la viande d’un animal si précieux q’un taureau,
absoluement interdit pendant le reste de Panné. Comme dans le passé, la partie taurine
fait le contrepoint plus animé des festivitées locales, et le repas rituel est senti comme
une obligation du peuple. Mais le peuple a aussi le sens de la différence de ces villages
oll le taureau est mis a mort, pour Porgueil des gens qui affirment comme ¢a leur
identité. Barrancos, le village qui a attiré dans les derniers annes Pattention de toutes
les télés, radios, journaux, et partis politiques, cst devenue le paradigme de la
résistance des traditions « tauricides ». Le seul place au Portugal o les taureaux sont
morts par des « matadores » et jeurs epées, et auss, peut’étre, I'endroit ou le sens
dionysiaque de la féte est poussé plus loin, pat Jes locaux et les milliers de visitants qui

se trouvent au village pour la féte.
Le systeme tauromachique

Nous avons souligné, jusqu’a moment, la diversité des groupes dont les
logiques s’expriment dans différents formes de participation dans la culture
tauromachique. Mais on peut aussi observer les logiques qui organisent un systéme
culturel dont les €éléments communiguent. Notre hypothése c’est qu'un rituel trop
attaché a des signes rigides et jocalizés n’est pas capable de survivre aux changements
sociaux. Au coniraire, le characthére génerique et universel des élements sémantiques
du langage tauromachique expliquent sa durabilité, plasticité et sa capacité

d’adaptation aux differents temps et licux.

Deux opérateurs symboliques forment un noyaux central commun a toutes les
langages tauromachiques. 1ls son, en verité, des cathégories opposés: Ja “verité” et la

“gorte” (change, ou « suerte »). La “sorte” represente Pélement “dionisique” de la

17 es personnes de la région immigrés a Lisbonne organisent, touts les annés, ,une “Capea Raiana”
dans ’aréne de Campo Pequeno.
18 O est, en fait, dans la région plus pauvre de toute I’Furope communautaire.
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tauromachie. La vérite répresente |'élement “apolinicm'.e”.i9 L’énfrentement de ’homme
avec le taureau constitue un evénement spécial et en grande partie imprévisible dans
ses conséquences. 11 souléve ce qu'il y a ’imprévue et d’unique et, simultannément,
d’excessif, incontrolé, dans la réalité. La féte, de ce cbté, fait Iinversion de Pordre
social, montrant comme elle se construit sur une désordre naturelle de base, qui fait
chacun se trouver avec son “destin”, décidé sur des choses incontrolables comme la
mort, la vie, la fertilité qui la permet, le sang, la force de la béte, Cest aussi par
{hasard dionisique qui s’explique la distribuition du don, du courage - professionel ou
amateur, ici ils vont du pair - et du géne Jartiste. C’est anssi du coté de la “sorte” qui
se trouve lessence du functionemment du colectif populaire, plus ou moins
desorganisé comme une horde quand on patle des tauromachies populaires. Dans un
degrée inféreieur, le principe de cet imprévu organise est le principe qui fonde la
diversion, ¢’est A dire, ce qui échappe a la routine.

Sentiment en état presque pur, le “peur”, collectivement expérimenté dans les
tauromachies populaires ou delegué dans le “toureiro” dans le spectacle professionnel,
fait le pont entre la “sorte” et Ja “vérité”, Le peur résulte de la necéssité de fair les
choses comme elles doivent &tre faites, c’est a dire, avec le respect des régles,
lesquelles incluent le controle sur les instints les plus naturels. Combattre les taureaux
avec vérité, suivant les normes fixées par la tradition ou par les prescriptions
téchniques, soulignant symboliquement I"orde necessaire a toute organizacion sociale
au delas de la féte, ¢’est un élément necessaire de toute tauromachie, principalement du
c5té de la professionalle, qui obéit a des lois qui constituent critére fondamental de
valorization de toute performance et de classification de chaque “toureiro”, cavaleiro
ou forcado.

Toutes les symboles dont on vient de parler peuvent &tre situés par rapport,
cette fois, pas aux opérateurs de la tragéde, mais a Porganization du rituel. De ce point
de vue, on voit comme ils obgissent quelques fois plutdt a la logique participative de
I’ organization communautaire des voisins, selon une Jogique localement construite -

avec 'usage, entre autres utils, de la manipulation des symboles tauromachiques - et

2 On récupére ici la dicotomie que Nietzche a construit sur la tragede como répresentation du monde
social. Sur la présence de la logique de la tragédie dans les cultures populaires, voir Anténio Firmino
da Costa ¢ Maria das Dores Guerreiro, O tragico ¢ o contraste - 0 fado no Bairro de Alfama,
Lisboa, D. Quixote, 1984
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quelques autres fois la logique societaire du controle du stade. L espace du rituel - Ia
rue, licu publique et colective, ou PParene fermé et d’accés réservé aux payants - c’est
le meilleure indicateur de cette distinction.

On voit bien, alors, que tauromachies populaires et professionelles se situent
dans des champs opposés, parce qu’elles se consiruisent dans une position simétrique
par rapport aux elements centraux de la culture et de PPorganisation du champ de la
tauromachie. Les fétes populaires soulignent la “sorte” de PPimprévu et excepcionel et
Ja logique de I'organisation communautaire. La tauromachie professionelle souligne la
“yérité” des régles e de la présence de I'Fitat. Mais, en fait, ne sont pas elles qui
s’opposent, mais les réalités dont elles parlent: d"un c6té la pratique quotidiénne dont
les tauromachies populaires font le moment d’exception et inversion, de Pautre coté la
structure « sociale » des instituitions, aussi exceptioneliement représentés par la
“corrida”.

Cest pouquoi elles co-existent. Elles s’expliquent mutuellement, en explicant le
monde ot elles existent, Elles retribuent, en donnant du sens aux réalités sociaux dont

elles parlent. C’est aussi pouquoi elles 1’ existent qu’en co-existence.
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Figure n° 1

Opérateurs symboliques de Ja tauromachie au Potugal
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