CAPUCHINHO VERMELHO EM PORTUGAL

Francisco Vaz da Silva”

A presente reflexdo, partindo do exame dum conto que surge a um
primeiro olhar como multiplamente problemitico —o narrador anénimo
funde dois contos-tipo distintos numa narrativa finica; opde mas sobrepde
duas protagonistas; trala um tema “estrangeiro" através de nogdes enraizadas
na etnografia “portuguesa®—, incita a reconhecer o caricter limitativo do
recurso a nogbes como “nativo” e “estrangeiro” ao tratar problemas de
etnografia portugucsa (ou outra regional) que claramente sc inserem num
Ambito mais vasto, e sugere por outro lado que a ideia de que a etnografia
portuguesa pode ser estudada como um universo estanque no dominio
curopeu limita radicalmente a possibilidade de compreender os fendmenos
nela encontrados.

Eis um resumo do conto, recolhido por Zéfimo Consiglieri Pedroso
{1984: 297-301) na tradicio oral do nosso pais, que constitui a referéncia do
presente percurso analitico: '

A MENINA DU CHAPELINHO VERMELHO

Umna mulher vive com duas filhas numa serra. Af a avé encontra Maria, a mais velha, e
como esta se lhe dirige e lhe beija a mio, a avé promete-lhe “um chapetinho vermelho”, que
& menina deverd ic buscar a sua casa. Maria convence a mde a fazer-he um bolo para levar
& avd, e parte, deixando a irma em casa, “cheia de raiva”. No caminho para a casa da avé,
Maria encontra um lobo-homem [ “tem parte de homem e parte de lobo, mas nio é o
mesmo que lobisomem™ —C. Pedroso] que the pergunta o que faz e o que leva no cesto, e
logo propée verem quem chega primeiro a casa da av6, tomando diferentes caminhos. O
lobo ganha, a av6 abre-lhe a porta e convida-o a entrar —"Entra, minha netinha, que hés-
-de estar gelada™—, apés o que adormece. A menina chega, o lobo convida-a a entrar, ¢ esta
deita-se com o lobo “julgando que era & avé”. Enquanto corre a mio pelo corpo do lobo,
Maria faz-he perguntas sucessivas: para que tem tanto cabelo no corpo? Pernas tio
compridas? Bragos tdo compridos? Boca tdo escachada? Neste ponto, em que o lobo se
prepara pata comer a menina, a avé entretanio acordada encanta-o comn a varinha de
condio, apés o que o enche de foguetes e girasséis, e deita-the o fogo. O lobe lanca-se a0
pogo do moinho, onde morre afogado. ’

A avé repreende Maria por ter dado aceitagdo ao lobo no caminho, apés o que the ds o
chapelinho vermelho enquanto the prodiga recomendacées de hem-fazer: “tu fala sempre
muito bem a toda a gente, faz a ventadinha a todos e, se alguém te pedir dgua, dd-lha com
boa vontade, que tu hds-de ser feliz”. A menina retorna a casa com o chapelinho vermetho.
A irma “estava toda raivosa por nio ter um chapelinho também”.

Outro dia a mde manda a mais velha buscar 4gua; esta recusa-se, as a mais nova
oferece-se para a tarefa. Quando a menina enche o cintaro na fonte passa uma velhinha —
"que era a mesma que Lhe tinha dado o chapelinho vermelho, mas que ela nio conheceu
powjue ia de outra maneira”— que lhe pede Agua. A menina di-lThe dgua “com muito bom
modo”, a velha pergunta-lhe se ela é a menina do chapelinho vermelho, e recebendo uma

" LS.C.TE. Av. das Forgas Armadas. 1600 LISBOA. Portugal.
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resposta afirmativa, diz-lhe: “Pois olha, faz tudo sempre bem e trata bem todos, que eu hei-
~de dar-te uma prenda de deitares flores pela boca, quando falares para alguém™.

Chegada a casa, a menina deita flores pela boca quando fala. Como a mie the pergunta
© que fez para merecer tal prémio, a filha mais nova afirma que recusou dgua 4 velha, e que
€m consequéncia esta a malfadou. A irmi mais velha, com muita inveja, vai também &
fonte, encontra a velha, recusa-lhe dgua, € € consequentemente condenada a deitar sapos
pela boca. De volta a casa, saem-lhe sapos da boca quando explica 4 mae o sucedido. A mie
comeca a bater 4 filha mais nova por esta ter enganado a irmd, e consequentemente, “a
menina do chapelinho vermelho fugiu para o monte.

Andou por ali muito tempo morta com fome, toda rota e esfarrapada. Foi depois ser
moqa de servir “. Um dia aparece na serra um principe-cagador que ao vé.la deitar flores
pela boca prepara uma carruagem e vem buscd-la, recebendo-a como esposa —e a outra
irma ficou sempre deitando os chanquines pela boca™.

Do ponto de vista da classificacio denominada Aarne-Thompson, este
conto € grosso modo constituido por duas metades respectivamente
correspondentes ao Tipo 333 reservado 4 histéria do Capuchinho Vermelho (cf.
Aarne-Thompson, 1981: 125; Thompson, 1977: 39), que Yvonne Verdier
(1978: 25-37) propos interpretar A luz da redefinigio do estatuto duma filha
ptbere em relacio aos das suas mae e avé, e ao Tipo 480 sob a forma do “The
Drink of water group “ (definido por Warren Roberts, 1958: 116), em que é
patente a polaridade entre duas meninas: “the mistreated stepdaughter is sent
to a spring for water. There she meets an old woman who asks for a drink.
The heroine politely gives her a drink and receives a reward. The real daughter
is insulting to the old woman and is punished”. Notemos que o contador nao
hesita em juntar & oposigio entre as duas meninas que vio sucessivamente 2
fonte, a confusdo de ambas por referéncia 3 imagem @nica duma “menina do
chapelinho vermelho”. Seria entio ficil conduir que esta confusio de duas
meninas sob um.{inico capuchinho vermelho resulta duma dificuldade sentida
pelo contador ao sintetizar um “conto de duas meninas” cuja tradigio ¢ vivaz
na peninsula ibérical, e um “conto de menina s6” que tem como traco
distintivo —segundo as versdes literarias de Perrault (1977: 43) e Grimm
(1989: 156)— um petit chaperon rouge ou Rotkippchen, e acerca do qual Delaruc
(1951: 225) constatou que “on ne I'a relevé avec une certaine densité qu’en
France, mais des versions éparses ont été notées dans les pays voisins, Pays-
Bas, Allemagne, Italie; rarement au-deld, fa plupart venues de chez nous
directement ou indirectement par 'imprimerie”.

No entanto, impoe-se obscrvar que a propria nogao de sincretismo
pressupoe uma correspondéncia definida entre conteddos especificos e contos

! Embora Roberts ([958: 1 18} observe que o “Drink of Water group” ocotre sobretudo em Franga,
o que ¢ conforme a indicios claros de que o conto portugués transforma em parte Les Fées de
Perrault. Nio introduzo este elemento na exposigio por falta de espago, e dado que o problema
essencial —o da relacao entre um tema “estrangeiro” e um conto marrado num contexto onde a
tradicio do T. 480 (cujas diversas formas se equivalem fundamentalmente) ¢ vivaz— permanece
inalterado.
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determinados, isto € entre motives e tipos. Segundo Stith Thompson ({977:
415-416), um motivo “is the smallest clement in a tale having the power to
persist in tradition”, e um tipo “is a traditional tale that has an independent
existence”. Nos contos mais simples as duas nocdes sobrepdem-se: os motivos
auto-suficientes “may therefore serve as true tale types™, os quais complemen-
tarmente “may consist of only one motive”. Desta correspondéncia funda-
mental decorre que, s¢ varios motivos auténomos integram uma narrativa
complexa, entdo a classiticagio desta —isto é da generalidade dos contos
maravilthosos, ou Mdrchen— depende de qual o motivo que se cséolhe definir
como tipo; sendo entdo a nog¢do de narrativa compdsita, ou contaminada, a
contrapartida duma classificacdo intuitiva dos conteados. Como escreveu
Marie-Louise Tenéze (1970. 41},
On voit [...] combien les appréciations “‘contaminée”, “altéxée” dont notre discipline, en
face de versions d'un conte est parfois si prodigue, doivent étre relativisées. Contaminée,

altérée, en regard de quoi? [une certaine combinaison qui, elle, est élevée au rang de
norme. Et nous voici devant le grave probléme des contes-types |...].

Por outro lado, a estrita coeréncia narrativa do conto em questio
ressalta & luz da observagio, por Meletinski et alii (1974: 76, 79), de que na
relacdo de causalidade entre provas sucessivas manifesta-se a configuragio
especifica dos contos maravilhosos:

In classical fairytales [...}, separate syntagmatic chains form a hierarchic structure in
which some tests appear as a necessary step for another and where some tale values are the
only means of attaining other goals. {...] The preliminary test [...] tests traits of the hero or
of his awareness of elementary norms of behavior. [..] In the preliminary test the hero
displays true qualities and does gain marvelous objects, but in the other tests he uses
available objects which in practice do work for him. |...] Specific 10 the fairytale is a dual

opposition between the preliminary test and basic tests [...]: the means versus the aim, the
validation of correct behavior versus the main deed.

Justamente, no conto recolhido por Consiglicri Pedroso, a decisao
matrimonial do principe na serra decorre da visio do prémio anteriormente
ganho na fonte pela heroina: “E nisto comegou a deitar flores pela boca. O
principe, quando viu isto, disse-the que ficasse ali, que a mandava buscar para
casar com ela”. Por sua vez, j4 a outorga do prémio na fonte exigira a
referéncia ao chapetinho vermelho anteriormente concedido a2 Maria em casa
da avé: “Olha, tu és a menina do chapelinho vermelho? [...} Pois otha, [...] eu
hei-de dar-te uma prenda de deitares flores pela boca [...]".

Ha assim um ajustamento perfeito entre os valores sucessivamente
obtidos, o qual assenta no entanto num mecarismo notével: o chapelinho
vermeclho que fundamenta a carrcira vitoriosa da “boa™ menina ao longo de
dois testes sucessivos fora concedido ndo a si mas & irma oposta, nio numa
prova qualificante realizada pelo doador mas apés um episodio de engano
operado pelo agressor.
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Esta inversdo —em tudo conforme a implicagio légica entre partes que
define a constituigdo sintagmdtica dos contos maravilhosos— vai ao encontro
da hipétese (igualmente formulada por Meletinski ef alii, 1974: 85) de que o
engano do agressor constitui a forma negativa da prova realizada pelo doador.
Ora, no contexto invertido duma “épreuve infligée non par le donateur mais
par Uagresseur” (Meletinski, 1970: 245), acolher o agressor equivale a rejeitar o
doador. Dadas as caracteristicas da prova qualificante?, é entdo previsivel que
este comportamento dé lugar a uma punigio, contrapartida do prémio
prometido; ¢ justamente, apds eliminar o lobo a avé concede a Maria uma
reprimenda {contrrio dum prémio), e um prémio que caberi afinal A irma
(contrério de Maria); isto €, o contador apresenta a recompensa de Maria
mediante permutac¢bes sucessivas dos termos “recompensa” e “Maria”, nos
planos oral e material cuja redundincia é caracteristica da prova qualificante
(cf. Meletinski ef alii, 1974: 85), de forma a converté&-los nos seus contrarios:

{Situacio aparente:) F: MARIA RECOMPENSADA
(Inversio: plano oral) F™'t MARIA RECOMPENSADA™™ (repreendida)
(Inversio: plano material) | F~':  MARIA™ (irma) RECOMPENSADA

Desde logo, a “vitéria™ de Maria aparece afinal como uma derrota sob
aparéncia positiva, infligida pelo doader em virtude do valor negative do
comportamento  acolhedor assumido pela menina no contexto da prova
invertida realizada pelo agressor. Podemos pois medir agora a coeréncia deste
conto, de que € parte integrante a aparente confusdo entre as duas irmas. Apés
a reversio da prova invertida a sua forma normal mediante permutagio do
doador ao agressor, o resultado negativo dc Maria é convertido num resultado
positivo da irma. Desde logo o conto surge como uma sucessio linear de
vitGrias desta, que se engendram mutuamente: a referéncia ao chapelinho
“ganho” na prova anterior prepara a transfiguracio na segunda prova, que por
sua vez propicia o casamento. Nos termos do esquema proposto por
Meletinski et ah’iQ974: 189 o teste preliminar (negativo) de Maria d4 lugar &
conquista do meio magico que fundamenta o sucesso da inmd oposta (ndo de
Maria) no teste basico; o qual abre o acesso da “boa” menina (nio de Maria)
ao matriménio, mediante umt teste adicional.

O nosso conto de referéncia desdobra-se assim em trés testes, ao longo
de quatro sequéncias regularmente alternadas: primeira e terccira dedicadas a
falsa heroina, segunda ¢ quarta dedicadas & herofna; e assim esta narrativa

2 Isto é —nos termos de Propp—, a harmonia entre as fungoes E (REACCAQ, ou comportamento
do her6i no teste) e F (DOACAO dos poderes mdgicos pelo doador); “dans le cas d' une réaction
négative du héros, on ne trouve que F ag (la transmission ne se produit pas) ou I contr. (le héros est
sévérement puni}” {Propp, 1970: 58).
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constitui um todo orginico que surge enquanto variante excepcionalmente
complexa do conto classificado como T. 480, na medida em que agrega ao
tema nuclear das duas meninas antitéticas (situado nas sequéncias centrais)
duas sequéncias extremas em que a relagio das duas, aproximadas até 3
confusdo, é representada alternadamente por uma e pela outra. Assim, na
primeira sequéncia o teste invertido da “md” menina corresponde a um teste
positivo virtual da “boa” menina, sendo a irmd retida em casa identificada
com os resultados positivos aparentemente obtidos por Maria; e,
reciprocamente, na sequéncia protagonizada pela “boa” menina a vitdria
suprema desta equivale 4 abjecgao definitiva da sua contrapartida3. Em suma,
nas duas sequéncias extremas em que alternadamente é presente uma menina
e € ausentc a outra a actuaco da primeira configura o destino da segunda.

Consequentemonte, desde que se escolha tomar em conta o conteido
destas duas sequéncias é de esperar recorthecer nas cenas do encontro duma
menina com o lobo (terminado quando a avé lhe reconhecera a natureza

“m4”), e do exilio da outra menina no monte (terminado quando o principe
reconheceu a sua natureza “boa”), formulagdes complementares dum mesmo
tema. Mas nada na derradeira sequéncia deste conto parece corresponder ao
lobo da primeira, cuja presenca aparenta entdo justificar-se apenas em relacio
ao motivo do Capuchinho Vermelho. Ora, como notou Aurelio Espinosa (1947:
288), “verdaderas versiones de [...] Caperucita Encarnada {...} no se hallan en
la tradicién hispanica. Las que se hallan en los livros de cuentos editados para
nifios {...] son traducciones de versiones alemanas y francesas”. Nestes termos,
a figura do lobo aparenta pois ser o produto artificial do enxerto dum motivo
ex6geno a tradigio oral portuguesa.

Mas colocar o problema deste modo implicaria presumir a propésito do
conto de referéncia um divorcio entre o plano formal em que pudemos
descobrir uma coeréncia rigorosa, e o plano dos conteldos em que seria
necessirio reconhecer o dominio da comtingéncia. Alternativamente,
ultrapassar esta dicotomia exige procurar nos minimos detalhes deste conto
uma harmonia de sentido que confira uma nova dimensdo a coeréncia narrativa
encontrada; o que implica considerar a dupla relagido do nosso conto com o
tema do T. 333 que integra, e por outro lado com a tradigio portuguesa em
que se 1nsere,

Tendo em conta que a transmissao oral do T. 333 parece ter tido lugar
essencialmente na Franca céntral e regido alpina (cf. Delarue; 1951: 225;
Tengze, 1973: 45-48), e que conhego efectivamente em Portugal (além do
texto de Consiglieri Pedroso) apenas uma outra variante recothida deste tema
(Vasconcelos, 1963: 49-50), é razo4vel supor que a presenca do T. 333 neste

3 “Depois [o principe] recebeu-a como esposa, € a outra irmé ficou sempre deitando os chanquinos
pela boca®.
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pais deve-se a difusdo internacional dos textos impressos do “Petit Chaperon
rouge” de Perrault e (ou) de “Rotkappchen “ dos Grimm. Com efeito, Delarue
(1951: 255, 260) pode observar terem estas variantes literarias em comum a
exclusio de elementos recorrentes na tradigdo oral do conto —aqueles “qui
auraient choqué [...] par leur cruauté (la chair et le sang de la grand-mere
gotités par l'enfant), leur puérilité (chemin des Epingles et chemin des
Aiguilles) ou leur inconvenance (question de la fillette sur le corps velu de la
grand-mére)” (id., 1985a: 383)—, que justamente estao igualmente ausentes
{(a cxcepgdo da pergunta sobre os pélos no texto recolhido por Consiglieri
Pedroso?) nas duas variantes portuguesas. Delarue (1951: 260; 1985a: 383)
atribui a Perrault a eliminagdo desles molivos recorrentes, afirmando por
outro lado que “en Allemagne, non seulement le nom de Rotldippchen vient
de Perrault par Uintermédiairc de Grimm, mais aussi tout le conte, sauf le
dénouement ajouté” (loc. cit.)>. Nesta hipotese, a versio de Perrault
conslituiria o clo entre as duas variantes portuguesas marcadas pela auséncia
dos elementos comuns a tradigdo oral do T. 333, e esta tradigao caracterizada
pela recorréncia dos mesmos®,

Importa pois obscrvar que o lexto alemdo se apresenta efectivamente
como uma acentuagao global das transformacdes que Perrault opera a partir
dos motivos tradicionais; ¢ que a Gnica outra variante do T, 333 recolhida em
Portugal de que tenho conhecimento (escrita por um aluno de Leile de
Vasconcelos originario de Moncorvo) prolonga esta linha de evolugio da
variante dos Grimm em relagao a tradicio {rancesa, dado ndo conter nenhum
dos tragos tradicionais transformados por Perrault, e por outro lado acentuar
as diferencas que demarcam o texto literdrio alemdo em relagio ao francés.
Comparemos 0s pontos mais significativos desta evolugdo temdatica:

4 Examinarcmos csta questio adiante,

5 Este autor {1951: 254) notou que “il existe entre les titres et Ies textes des deux versions une telle
similitude que la rédaction de Grimm semble tantét la traduction presque littérale, tantot la
pataphrase de celle de Perrault™; e constatou que a versio dos Grimun foi obtida junto de duas
filhas de mide francesa, que forneceram ainda outros contos a que ¢ comum a mistura de “I'élément
frangais venu plus ou moins directement de I'imprimé et I'élément taditionnel allemand™ (id.,
1951: 256). Delarue (loc. qt.) obscrvou ainda que alguns destes contos foram depois climinados da
recotha, dada a sua evidente origem francesa. A cstas obsctvagoes podemos juntar uma outra,
convergenle: na scgunda edicao (1819) dos Kinder- und Hausmdrdien, cm que é patente a
preocupacio de suprimir os elementos estrangeiros previamente incluidos na recolha (cf. Tonnelat,
1912: 8-59, 101}, os Grimm emendam no proprio Rotkappdien o galicismo: cin Bouteille mit Wein, a
favor da expressao alema: ein Flasche Wein (ibid.: 101).

0 [st0 ¢, a hipétese de Delarue implica que as duas variantes portuguesas derivem indirectamente
da matéria oral francesa, da qual constituiriam transformagoes em segundo grau se derivadas de
Perrault, ou em terceiro grau se derivadas dos Grmm.
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“Ie Petit Chaperon “Rotkappchen™ () Chapelinho Encarnado”
rouge”
Tema terapéutico | Tema terapéutico explicito: Tema terapéutico explicito:
implicito: A mue envia a fitha levar a | A mac emvia a filha levar

A mae envia a filha ver
como esld a avé docnte,
€ lfvar a esta uin me-
rendeiro ¢ um frasco de
manieiga.

O lobo  pergunta
menina aonde vai,
es1a responde que leva 3
avé o merendeiro e o
frasco de manteiga.

v e

avd um pedago de bolo e
uma garrafa de vinho, com
proposito terapéutico.

() lebo pergunta & menina
aonde vai ¢ o gue leva; e esta
responde  que leva a avd
docnte bolo ¢ vinho, para a
fortalecer (“stirken”}.

bolos & avé.

Q lobo inquire da sadde da
menina, ¢ da da avé, que a
menina revela estar doente.
A menina pede ao lobo que
{“comeo ele era médico”) the
indigque  ervas para curar a
avo doente,

Cngano do lobo, seguide
de recolha de flores pela
menina:

O lobo propoe seguirem
por caminhos
difcrentes, seguindo ele
pelo mais curto. No
outro caminho a me-
nina demora-se,
colhendo avelas ¢ flores,
correndo atrds de bor-
boletas .

Engano do lobo, materializa-
do em recolha de flores pela
INENina:

O lobo propoe a menina ob-
servar  (nomeadamente}  as
flores, e esta decide compor
umt ramalhete para a avé.
Sai do caminho, ¢ o lobo
segue pard a casa da avé.

Fngano do lobo mediante
instrucoes para a colecgao de
vegetais  (prolongando o
tema terapéutico:)

) lobo indica 4 menina as
ervas mais veuenosas que ha
no campo, ela apacha-as, ¢
correm ambos para a casa da
ave por caminhos diferentes.

Voz de aviso:

Quando a menina hate
4 porta, ¢ owve a voz do
lobo gue responde, tem
medo. Mas o lobo,
adoyando um pouce a
YOz, ('()Tlvi(‘la'a a CIrar.

Mativeo omisso:

A menina encontia a porta
aberta e entra no quarto, do-
minada por uma  estzanha
apreensao. A “avd” nao lhe
responde quando cla cumpri-
menta.

Motivo omisso:

A menina bate, ¢ como nin-
guénu responde, abre a porta,
dizendo-se gque talvez a avéd
esteja pior.

Motivo alimentar:
O lobo  convida a
menina a abandonar os
alimentos que
transporta, ¢ a detar-se
com cle na cama.

Moltivo omisso.

Motivo omisso.
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Didloge  (metivo dos
pélos implicito; motivo
das pernas explicito)

Espanto ao ver como
“grand-mére étail faite
en son déshabillé =

Perguntas relativas a:
Bracos;

Pernas;

Orelhas;

Olhos;

Dentes.

Didlogo (motivos dos pélos e
das pernas omissos)

Perguntas relativas a:
3. Maos;

I. Orelhas;
2. Olhos;
4. Boca.

Dialogo (como em Grimm,
empobrecido)

Perguntas sobre:

Orethas;
Olhos.

Menina comida:

Lobo ingere a2 menina.

Menina comida, mas final-
mente salva:

Lobo ingere a menina, ador-
mece e ressona alto. Um
cagador ouve-o e abre-lhe a

barriga,

Menina comida, mas final-
mente salva:

Lobo ingere a menina, mas
dd tamanhos urros que um
caqador ouve-o ¢ abre-the a

barriga.

{Motivo omisso.)

Lobo mormre com pedras na
barriga:

A menina apanha pedras,
com que enchem a barriga
do lobo. Este acorda, cai sob
o peso das pedras e morre.

Lobo morre —afogado—
com pedras na barriga:

O cagador pie pedras na
barriga do lobo. Com muita
sede, este vai beber dgua, “e
com o peso das pedras caiu &
dgua e afogou-se™,

(Motivo omisso.)

Avé ingere os alimentos:

A avo restabelece-se comen-
do o bolo e bebendo o vinho,
enqguanto a menina pensa de
si para si que nunca mais
saird do caminho quando a
mie a proibir de o fazer.

Avd ingere os alimentos:

“Comersm os bolos”. [Este
motivo figura antes do ante-
rior, sendo pois a sucessio de
ambos invertida em relagiio 2
Grimm.}

A comum omissio da voz de aviso e o paralelismo entre as cenas da
variante portuguesa ¢ de Rotkdppchen em que o cagador encontra o jobo, e por
outro lado o desenvolvimento do tema terapéutico ¢ empobrecimento do
motivo alimentar e do didlogo com o lobo naguela variante em relacio a esta,
sugerem fortemente que a variante de Moncorvo deriva da narrativa publicada
pelos Grimim, Mas a conversao das flores em ervas ligadas ao tema terapéutico
mostra uma reelaborac¢io popular, de novo visivel na especificagio de que as
pedras na barriga fazem muita sede ao lobo, que finalmente morre afogado.
Segundo Delarue (1951: 284), csta morte é parte integrante do motivo final
do T. 123 na Europa central ¢, efectivamente, na generalidade das variantes
francesas do mesmo tipo em que sdo postas pedras na barriga do lobo este
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morre afogado”; sendo este final equivalente aquele, encontrado em algumas
das variantes do T. 333, em que a heroina foge e atravessa um rio onde o lobo
se afoga, ou rebenta ao tentar beher toda a 4gua (cf. Joisten, 1971: n° 48.6,
48.16). Assim a especifica¢do aquética do motivo das pedras na barriga, nio
sendo aparente na vanante dos Grimm®, reemerge naturalmente na tradicio
oral francesa em que € comum o motivo da morte do lobo sedento na gua,
mas também —com a variante de Moncorvo— na tradigio portuguesa a que,
sendo exdgeno o T. 123 a que aquele motivo se associa mais frequentemente
em Franga®, sio por outro lado familiares as intrigas em que se apoiam as
transformacées mais evidentes do mesmol®.

Ora em Franca, os casos do T. 333 em que o lobo morre resultam duma
sua conjungao excessiva com a 4dgua —em que sc torna contido por
afogamento num poco (Delarue, 1985a: T. 333 n® 3; Joisten, 1971: n° 48.4)
ou num rio (Delarue n® 13), ou de qie se torna contentor por ingestdo
(Joisten n°s 48.6, 48.16)——, ou ainda (como na variante dos Grimm) da accio
do portador duma arma de fogo que substitui o uso desta pelo expediente de
abrir o ventre do lobo e enché-lo depois com pedras, que justamente uma
variante francesa (Delarue n® 2) e a tradigio do T. 123 (em que o lobo ¢

7 ¢y Teneze (1976: T. 123 0% 2, 13, 14, 15, 22, 34)}. Por outro lado reencontramos o motivo —
com afogamento— numa variante popular francesa do T. 333 cuja contadora utilizou “des sources
livresques™ (Delarue, 1985a: T. 333 n® 2). Numa outra (Del. n® 3) o Iobo entra num saco que ¢
atirado a um poco, e numa terceira (Joisten, 1971; n° 48.4), perseguido pelo cdo dum cagador, cai
a um pogo ¢ afoga-se.

Sublinho o termo aparente, porque a variante dos Grimm inclui uma segunda versic em que o
lobo sofre, cormno em algumas vadantes do T. 123 ¢ no T. 124, uma morte em dgua a ferver; isto é,
sob as accdes conjugadas da dgua e do fogo, de que a sede ¢ a modalidade interna (cf. nt.[2).

Precisemos. Nio encontro qualquer caso atestado do T. 123 na amostra constituida pelos Contos
Populares Portugueses de Consiglieri Pedroso, pelo livio homénimo de Adolfo Coelho, ¢ ainda pelos
Contos Tradicionais do Povo Portugués de Tedfilo Braga, Contos Tradicionais do Algarve de Ataide de
Oliveira, Contos Popudares ¢ Lendas de Leite de Vasconcelos e Contos Populares Portugueses de Alda da
Silva ¢ Paulo Caratac Soromenho. O mesmo para o contexto galego, em Contos Vianeses de Prieto
(1958), Contos Populures editados na “Biblioteca Basica da Coltura Galega” (Ed. Galaxia, 1983) ¢
Contos Populares da Provincia de Luge publicado pelo Centro de Estudos Fingoy (Lugn, 1972),
embora desde 1973 Brian (’Neill {(1991: 73) tenha recolhido neste territério {aparentemente
entre a populacao juvenil em idade escolar) mais de uma variante. Aurelio Espinosa -, 1947. 288-
291) assinala ao todo apenas seis variantes hispinicas peninsulares (entre as quais nenhuma
llygttuguesa) € uma porto-riquenha.

Enquanto transformagaes, veja-se por exemplo o T. 32 em que a raposa atni o lobo ao pxo a
pretexto de af poder estancar a sede, mas também a fome que o atormenta {Tenéze, 1976: 305), o
T. 34 (ibid.: 307) em que o lobo se afoga por ter buscado um alimento na dgua (como no T. 333 se
afoga ao perscguir aquela que quer comer), e o T. 34B (ibid.; 309) em que tenta beber toda a dgua
para alcangar um alimento (como no T. 333 procura beber toda a dgua para alcangar a fugitiva).
Este motivo ¢ frequentemente sucedido pelo T. 2D* (ibid.: 283) que inverte o do lobo afectado por
uina sede ardente que cai na dgua, revelando um lobo repleto de dgua que cai no fogo. Todos estes
motivos estio presentes na tradicdo portuguesa e, embora aqui a morte do lobo seja relativamente
rara, este facto em nada afecta a permanéncia da ligagio dos seus suplicios ao fogo ¢ 4 dgua, de que
o motivo das pedras “igneas” conducente ao afogamento ¢ uma variante (entre outras).
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normalmente castigado mediante a acgdo do fogo, ou do fogo e da dguall)
encaram como causadoras dum “fogo” interno cujo ardor leva o animal a
langar-se nas 4guas!?. Vemos pois que o texto editado por Leite de
Vasconcelos explicita o recorrente duplo aspecto —aquatico e igneo— da
morte do lobo, apesar de parecer derivar duma variante literiria em que a
mesma é invisivel (cf. nt.8); o que revela a constancia daquela nogio, para la
da diversidade dos motivos em que nas tradigoes francesa e portuguesa ela se
apoia. Isto mesmo é confirmado pelo facto de também o nosso conto de
referéncia apresentar um lobo com o pélo em chamas, coberto de foguetes e
girassdis, que se langa A dgua no pogo do moinho.

Por outro lado, esta mengao dum moinho remete para a especificacdo
homéloga no texto de Perrault (em que no entanto o lobo ndo morre). Esta
constatacio, somada is de que a figura do lobo-homem mencionada pelo
contador portugués remete para a Moralidade em que Perrault reivindica a
natureza humana do seu Loup, e de que o didlogo enumerativo dos atributos
do lobo naquela variante reduz o de Perrault —como o de Grimm, mas num
sentido complementar—, conduz 4 presun¢io de que o conto recothido por
Consiglieri Pedroso se liga ao texto de Perrault:

“Le Petit Chaperon “Rotkippchen” “A Menina do Chapelinho

rouge” Vermelho”

L. (*Forma peluda™) — ) 1. Corpo “cabeludo

2. Grandes bragos 3. Grandes mdos 3. Bragos compridos

3. Grandes pernas — 2. Pernas compridas

4. Grandes orcihas 1. Grandes orelhas —

5. Grandes olhos 2. Grandes olhos —

6. Grandes dentes 4. Terrivel boca grande 4. Boca “escachada

1o corpus francés estabelecido por Tenéze (1970) é constituido por 88 variantes, sendo o final
deslavordvel a0 lobo em 72 casos. Nestes, o animal € sujeito apenas & acgéo do fogo {¢ queimado)
em oito variantes (n°s 4, 20, 57, 80-83, 86), e apenas & da dgua (¢ afogado) em duas (n°s 6 e 70).
Por outro lado, é sujeilo 3 acgao simultinea dos dois elementos (escaldado) em 43 variantes (n°s S,
7-9,11-12, 16, 18-19, 21, 24, 26, 31-33, 35, 39, 41-44, 46, 49, 53, 55-56, 58-61, 66-69, 71-73,
75-79, 88), mais duas (cscaldado depois atogado — n°s 38, 48); e, finalmente, ¢ enchido de pedras
dgz.pnis afogado em seis (n® 2, 13, 14, 15,22, 34).

1Z {ima variante (Tenéze, T. 123 n® 22) sublinha esta funcio ignea da sede que obriga a ir beber
dgua, substituindo as pedras colocadas no ventre do lobo por carves. Simetricamente, no cido do
lobo ¢ da raposa uma variante (Tenéze, 1976: 114-116) sublinha quc o lobo demasiado cheio de
dgua necessita de sc expor ao fogo para aquecer; sendo pois a ingestdo de dgua um factor de
arrefecimento.
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Mas seria demasiado simples dizer apenas que o narrador do conto de
referéncia se fundamenta em Perrault, visto ser possivel observar que a
imagem do lobo afogado no pogo do moinho converge —para 1a da associacio
do moinho com a casa da avé no texto do académico francés— com a mencio
do moinho enquanto casa da avo, e do poco enquanto local da morte do lobo,
numa variante oral alpina (Joisten, n® 48.4); e, no mesmo sentido, ser patente
quc a imagem do lobo-homem no conto de referéncia encontra-se —para 14 da
mengio dum Lobo que é homem no conto de Perrault— com a especificacao,
numa variante oral do Nivernais, de que o monstro ¢ um bzon, que “[...] est
[...] comme le brou ou le garou; on dit aussi en Nivernais loup-brou ou loup-garou
“ (Delarue, 1985a: 373 nt. 2).

Acentua-se pois a impressdo de que os dois casos do T. 333 recolhidos
em Portugal integram elementos que, sendo tradicionais na drea de difusao
deste conto, ndo sao aparentes nas versoés literarias em que aquelas variantes
parecem fundamentar-se. Examinemos esta questdo, comegando por observar
que através da listagem dos atributos do lobo (ver quadro acima), Perrault
visa por um lado significar a intengio especifica de captacio iminente da
menina por este —"Pour mieux ¢’embrasser |...] pour micux te manger” (meus
sublinthados)—, e por outro lado caracterizar genericamente o lobo, cujas
grandes pernas, orelhas e othos assinalam a capacidade de “mieux courir, [...]
écouter, {...] voir”. Pelo seu lado, os Grimm omitem esta preocupagio de
caracterizagao fundamental do lobo, encadeando os quatro atributos
mencionados segundo o critério Gnico da sua fungio no propédsito global de
captagdo da heroina: (orelhas para) ouvi-la, (olhos para) vé-la, (mdos para)
fila-la, (boca para) tragd-la!3. Diferentemente, o conto de referéncia retém o
duplo propésito de DPerrault, especificando serem os bragos e a boca
destinados a abragar e comer bem a menina, ¢ esclarccendo por outro lado que
os longos pélos servem ao lobo-homem “para nao ter frio de dia”, ¢ as grandes
pernas “para correr muito, para andar uita terra em pouco tempo”.

Ora, no referido conto do Nivernais, a fungio térmica da pelagem refere
a figura do bzou “—Oh! ma grand, que vous &tes pmlomo' —Cest pour mieux
me réchauffer, mon enfant!”

Por outro lado, numa variante do Forez (Delaruc n® 19) a fungio
“andar muita terra” das pernas define um ser peludo, antropéfago e corredor
do espago selvagem, equivalente aquele a que no século XI1 Maria de Franca
(1990: 117) chamava bisclavret 14

13 «Daf ich dick héren kann [...] dich sehen kamn |...] dich packen kann [...] dich fressen kann™
{(Grimm, 1989: 158-159: mcus sublinhados).

* Com cfeito, no T. 333 depara-se geralmente a4 menina um ser que associa roupas a uma
aparéncia humana, ¢ cujo pélo revela 20 contrdric a natureza animal e corredora. No Bisdavret,
também Maria de Franca associa a perda das roupas a forma lupina (70-75, 89-96), e a
recuperagio das mesmas a forma humana (275-299); e ja Plinio (Naturalis Iistoria, VI, 81), a0
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— Grand'mere, que vous avez
les jamibes velucs!

— Clest de vieillesse et de
fatigue, j’ai tant trainé dans les
bois et les terres (Mélusine,
{892: 117).

Le loup-garou, ¢’est une béte
sauvage.Tant que cette rage
le possede, il dévore les
hommes, fait tout le mal
possible, habite et parcourt
les foréts profondes {(Biscla-

vret, 9-13).

Assim, as duas propriedades retidas no conto de referéncia para definir
o lobo-homem remetem na tradigao oral francesa para a imagem do garou; o
que esta conforme, por uma lado, com a rigorosa sinonimia prevalecente entre
este termo francés ¢ aquela expressao portuguesal®, e por outro tado com o
facto de a justificagio das grandes pernas “para correr muito, para andar muita
terra em pouco tempo”, ser fundamentalmente congruente com o termo
galipotte que no Nivernais designa “une personne qui ‘se tournait’ en loup ou
en autre animal et courait la nuit” {Delarue, 1985b: 18), € com a aniloga
denominagido do lobisomem em Portugal como corredor (cf. Vasconcelos,
1986: 290-291) ou galipante (por mim ouvido em Santo Isidoro, Mafra),
correlativo da expressao correr fado que designa este trago fundamental do seu
Satum: “Os lobisomens depois de transformados em animal hio-de correr sete
adros. S6 depois é que podem voltar para casa” (Pedroso, 1988: 188).

Finalmente, a prépria justificagio enigmatica da pelagem no conto
recolhido por Consiglieri Pedroso —"para nio ter frio de dia”— ganha um
sentido preciso & luz das representagbes relativas ao lobisomem (evocando
desde logo o bzon do conto do Nivernais, para quem a pelagem é um meio de
aquecimento).

citar a tradigao arcadiana segundo a qual os membros de um certo cla m que pendurar as TOUpas
num carvalho, atravessar um péntano a nado ¢ converter-se em lobos durante nove anos; apds o
que (se nio tiverem tocado carmne humana) nadam de volta ¢ recobram o antropomorfismo, cita —
com exclamagio— o detalhe “fabulaso” de que aqueles regressados a forma humana recuperam as
mestras roupas que haviam despido (addit quogue fabulosius eandem reciperare vestem!),

15 Assim, o inglés R. Rowlands (A reconstitution of decayed intelligence, 1605, cit. in Summers, 1933:
3) explicava que “Were our ancestors vsed somtyme in steed of Man {...]. Were-Wulf. 'This name
remaineth stil knoun in the Teutonic, & is as much to say as man-wolf, the greeks expressing the
very like, in Iyaunthropos™. A propésito dos termos franceses, Littré (Dictionnaire de la langue
frangaise, 1869, cit. in Summers, 1933: 10} vai no mesmo sentido: “Gerulphus a donné garwall,
gara; c’est donc gerulphus quil faut étudier; il représente l'anglo-saxon vere wolf, danois var-uly;
suédois, var-ulf, qui étant composé de ver, vair, homme, et de wolf. wlf. loup, signifie homme-lowp. La
locution leup-garon cst done un pléonasme ol Joup sc trouve deux fois, I'un sous la forme francaise,
'autre sous la forme germanique”. Em italiano diz-sc bupo mannare (ou marnaro — Summers, 1933:
12}. Na Galiza fala-sc em lobo da xente (Bouza-Brey, 1982: 252-255), e diz-se home-lobe (Risco,
1971).
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Segundo Gervésio de Tilbury (1992: 139) —escrevendo nos primeiros
anos do século XIH—, em cada lua-nova um habitante da actual Lozére [...]
dépose ses vétements sous un buisson ou un rocher secret, et quand il s’est
lentement roulé nu dans le sable, it revét la forme et la voracité du loup [...]".
Esta remogdo vestimentar, seguida de revolucio no sclo, corresponde a uma
metamorfose por imposigdo de pele, como o atestan casos galegos em que a
metamorfose duma f{itha maldita admite indiferentemente os dois procedi-
mentos (cf. Bouza-Brey, 1982: 253; Risco, 1971: 22). A mesma equivaléncia é
implicita em Portugal, onde —simetricamente— reassumir as roupas implica
abandonar a forma animal:

A pessoa que tiver sete filhos deve ser lobisomem um deles. [...] Esse filho, no tempo
que e estd destinado, despe-sc e vai colocar a Toupa no cimo de um pinheiro, aonde mais
ninguém possa chegar; depois desce nu para haixo, e espoja-se no chao, metamorfoseando-
-s¢ acto continuo em o animal que no mesmo sitjo se havia ultimamente espojado. Comeca
cm seguida a wrrer fado: tem para isso certas e determinadas noites. Acabado o 1erapo, vai
buscar a Toupa ao pinheiro, ¢ apcnas pega nela, volta ao estado humaro. [...] (Vila Nova de
Carros). (Vasconcelos, 1986: 292-293)

Vé-se pois uma implicagao reciproca entre roupa despida e pelagem
“vestida”, roupa vestida e pelagem “despida”. Por um lado a camisa vestida é
homdloga duma peclagem despida; sendo esta nocio subjacente i crenca
(atestada em Franga) de que a pele nocturna descartada afecta a funcio de
resguardo térmico da roupa diurna envergada: -

Les loups-garous [...) (den-pleiz, homme-loup au singulier, tud-rleiz au pluriel) revétent la

Tuit une peau de loup, et prennent en méme temps le naturel de cctte béte, courant les
champs, les bois et attaquant lcs hommes et les animaux. Au point du jour, ils cachent leur
peau avec le plus grand soin et Tentrent secrétement chez eux. Il existe entre leur peau et
leur corps une sorte de solidarité d’smpressions physiques si grande qu'ils éprouvent toutes
celles & laquelle elle est exposée: si elle est placée dans un licu froid, ils éprouvent tout le
jour un vif sentiment de froid. Une fermiére ayant allumé du feu dans un four ot Pun d'eux
avail caché la sienne, il se mit 4 crier: “je briile™, et 4 se démener comme s'il avait été dans.
une fournaise. (Sébillot, 1984: 70)

Simetricamente, a pelagen vestida ¢ homologa da camisa despida;
sendo esta nogdo subjacente A crenga {atestada em Portugal) de que a roupa
diurna descartada afecta termicamente o lobisomem que enverga a pelagem
noctuna:

Uma muther tinha um marido que safa 1odas as noites e voltava sempre tauito frio e a

langar pela boca fora bicharia, como cies, gatos, etc. U'ma vez a mulher foi acima de um

pinheiro muilo alto buscar a roupa dele € meteu-a no forno a arder: assim se lhe quebrou o
fado. {Cabeceiras de Basto). (Leite de Vasconcelos, 1086 202)

Com efeito, um dos meios para desencantar o lobisomem “consiste em
tirar-se-lhe o fato e em deitd-lo mum forno aceso. Apenas isto acontece vem o
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lobisomem atormentado por dores terriveis, procurar tirar o fato do forno™
{Pedroso, 1988: 192)16,

Assim, & subjacente ao conjunto das representagOes atestadas em
Franga, Galiza e Portugal uma relagio metaforica sob forma de oposicio, dada
como cquivaléncia entre os modos inversos dos dois termos pelagem, camisa; de
forma que ao provocar frio ¢ queimaduras de dia a pelagem (despida)
funciona como camisa {vestida), € ao terminar o fade provocando queimaduras
quando é destruida de noite a camisa (despida) equivale A pelagem (vestida).
Eis as duas formulacdes complementares da mesma crenga, mutuamente
dedutiveis na medida em que é finalmente equivalente expressar as oscilagbes
do lobisomem entre as formas humana e animal no modo positivo do vestir
(pele; roupa), ou negativo do despir (roupa; pelagem):

Os lobisomens tiram a roupa de | Os lobisomens tiram a pele de
noite e passam frio enquanto a{dia e passam frio se esta &
mesma permanece no cimo da | guardada num sitio fresco (mas
arvore (mas queimam-se se aljguém | queimam-se se alguém a coloca
a coloca no fogo para terminar o | no- fogo), regressando a forma
seu fado), regressando 3 forma | animal quando vestem de novo a
humana quando vestem de novo a | pele.

roupa.

Vé-se pois que a afirmagio no conto de referéncia de que a pelagem do
lobo-homem serve para cste ndo ter frio de dia utiliza a contrapartida
(atestada em Franga) da nogio (atestada em Portugal) de que a roupa diurna
afecta o conforto térmico do lobisomem nocturno, num sentido congruente
com a convicgdo generalizada de que —em contrapartida da encrgia sobre-
-humana despendida sob a forma animal— o lobisomem na sua forma diurna
é um ser particularmente débil (cf. Pedroso 1988: 188, 189: Vasconcelos,
[986: 291; Coclho, 1993: 355). Isto &, ao fazer o lobo-homem dizer que a sua
pclagem scrve para nao ter frio de dia, o narrador do conto de referéncia
evidencia o cixe dia-noite em que se dio as metamorfoses peridicas dos

16 A mesma equivaléncia entre roupa despida ¢ pele “vestida™ cristaliza, em Portugal, na ¢renga de
que os lobisomens “ [...] dcspem o fato ¢ espojam-se (Tés vezes, mas por mais que uma pessoa
procure o fato nido lho encontra. (Caldas)” {Pedroso, 1988: 189); como se o fato despido se
materializasse efectivamente na pele *vestida”. Notemos por outro lado que ocasionalmente os
lobisomens escondem a roupa no baire {como o Bisdavret de Maria de Franga) ndo no alto, e que o
cuidado com que ocultam as roupas tiradas poderia explicar que estas nao sejam encontradas. Mas
a prépria ocultagdo reflecte-se na carreira noclurna —“Quando o Lobisemem sai A noite (meia-noite)
enterra a roupa que despe, deita-lhe pedras por cima e diz: 'Quanto mais te carregar, mais hei-de
andar’ " (Vasconcelos, 1986.: 292)— o que remete para a equacio roupa {escondida) - pelagem
{ambulante).
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lobisomens, ilustrande  simultaneamente a  ideia —fundamentalmente
associada a estas entidades— da alterndncia entre uma fase de pujanca animal
¢ um estade de deplegio energética (naturalmente associado ao frio); o qual
justamente o lobo-homem contraria mediantc a nogdo —comum  aos
territorios francés e portugués— duma homologia fundamental entre a quente
pelagem nocturna ¢ a roupa diurnal’.

Nota-se assim uma descontinuidade entre a definicdo consciente do
narrador ¢ o plano em que os conteGdos do seu conto revelam a sua
congruéncia profunda ao contexto cultural em que se inscrevem; sendo este
fenodmeno inteligivel 4 luz da hipdtese de que a fonte préxima do conto
recolhido por Consiglieri Pedroso é o texto de Perrault, protagonizado por um
Lobo (que é) homem, que Perrault nao define come lobisomem ¢ que
consequentemente o contador —fiel & letra da sua fonte préoxima— escolhe
designar mediante uma expressdo descritiva, que no entanto remete
inevitavelmente —na medida em que a propria imagem de Perrault a evoca
ji— para a figura do lobisomem presente na tradicio francesa, ¢ também na
portuguesa.

Por outras palavras, dir-se-ia que a designagao retida pelo contador para
designar o lobo reflecte a posigao intermédia do conto de referéncia entre um
texto escrito que se fundamenta na tradicdo oral francesa e o contexto de
oralidade portugués em que se insere o narrador, ao remeter afinal —mediante
a convergéncia notdria entre o Jobo-homem, que traduz o lobo (que é) homem
de Perrault, e o lobisomem (cf. nt.15)— para a figura do garou presente na
propria tradicdo em que o académico se inspirou. A scr assim, é necessirio
admitir que a tradigdo portuguesa restitui ac conto tragos caracteristicos da
tradigdo oral do T. 333 aparentemente omitidos nos textos impressos; o que
implica ndo haver solugido de continuidade entre as nogdes veiculadas nas
tradighes francesa ¢ portuguesa, apesar da descontinuidade actual entre os
motivos variados em que aquelas se manifestam.

Justamente, dado no texto dos Grimm o motivo da morte do lobo com
pedras na barriga, e dado na tradigao oral geral o tema (muitiforme) da morte
do lobo sob a accdo conjugada da dgua e do fogo, vimos que a variante de
Moncorvo faz das pedras o equivalente de substincias igneas que levam ao
afogamento do animal. No mesmo sentido, dado no texto de Perrault um
moinho e posta a necessidade de [azer morrer o lobo para dar continuidade ao

17 Assim, ao dizer que o sex lobo-homem “tem parte de lobo e parte de homem, mas nio € o
mesmo que lobisomem™, o narrador do nosso conto de referéncia atribui A criatura como dnica
propriedade positiva uma dualidade que ndo sc refese certamente ds partes do corpo (dado que no
didlogo final s&o igualmente estranhos os longos bragos e as longas pernas, ¢ nada indica que o pélo
nio cubra todo o corpo); reportando-se sim ao eixo da periodicidade quotidiana inerente a
expressio “pata nao ter frio de dia”, que justamente remete para a dicotomia caracteristica dos
lobisomens entre os bestiais instintos “nocturnos” e a humana razao “divrna”.
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conto, observamos que o narrador do texto recolhido por Consiglieri Pedroso
faz o lobo carregado de fogo afogar-sc no pogo do moinho. Finalmente,
acabidmos de constatar que o Lobo {que é) homem em que Perrault
transforma o loup garou da tradigio oral reverte a lobisomem no contexto
portugués. Nestas condigGes, é pois razoavel depreender que a transmissdo
literaria do T. 333 entre a tradicio oral francesa (em que € vivaz) e a
portuguesa {em que era desconhecido) consiste afinal numa transmissio do
mesmo a0 mesmo, no sentido em que o tema exdgeno foi acothido na tradigao
de destino enquanto variante de algo previamente conhecido.

Dito isto, estamos enfim em condigdes de abordar o problema da
presenga do lobo no conto de referéncia, sem necessariamente sucumbir a
primeira impressio de que se trata dum motivo exégeno i tradi¢io oral
portuguesa num conto que, no resto, se conforma a esta. Recordemos que
detectimos no conto de referéncia uma relagio de simetria invertida entre as
sequéncias extremas em que alternadamente estd presente uma protagonista e
estd ausente a outra, correspondendo-se assim o termo do exilio da heroina na
serra quando o principe reconhece a sua boa natureza, e o termo do encontro
da sua rival com o lobo quando a avé reconhecera a sua ma naturezal8. Desde
logo, colocou-se a hip6tese de serem as cenas do encontro duma protagonista
com um lobo (habitante do espago bravio) e do exilio da outra no monte
bravio {espago de eleigio dos lobos) formulagoes complementares do mesmo
tema; o que implicava presumir ser a figura do lobo, fulcral na sequéncia em
que s6 a “mad” menina € sujeita a um teste de identidade, igualmente
subjacente i sequéncia em que sé a “boa” menina ¢ submetida a um teste de
reconhecimento. Podemos agora constatar que isto corresponde i expectativa
plausivel de encontrar a figura do lobo associada aos dois modos opostos
duma personagem feminina que no conto de referéncia coexistem —
encarnados na figura de Little Red Riding Hood (T. 333)— enquanto par rival
das (The) Kind and the Unkind Girls (T.480); sendo nesta perspectiva
necessirio postular que, se no conto de referéncia a expulsdo final da “boa”
menina {contraposta a retencio da “m4” em casa) constitul efectivamente a
forma invertida do convite inicial a saida de Maria {(contraposto a reten¢io da
irmi em casa), entdo realiza necessariamente o modo complementar do
encontro —subordinado ao tema da usurpagio de identidade —entre a “mé&”
menina e o lobot?.

Neste sentido, observemos que numa lenda local cuja heroina, come a
do conto recolhido por Consiglieri Pedroso, € exilada nc monte e vai servir,

18 5 acgdo da avé em relacdo ao lobo com que se encontrara a “ma™ menina —"deitando-lhe ¢
fogo”, fazendo-o morrer— ¢ com efeito congruente com a condigio de cagador em que se apresenta
o principe que identifica a “boa” menina no espago bravio, a que justamente os lobos sio
associados.

9 {obo na figura de avé; Maria sob a aparéncia de “boa” menina.
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antes de revelar a sua identidade— a lenda restitui assim todo o conteado da
dltima sequéncia do conto, salvo os detalhes (flores deitadas pela boca;
principe que casa com a menina) que consubstanciam o mecanismo de
causalidade entre as recompensas ganhas em testes sucessivos,
diferencialmente caracteristicos dos contos maravithosos (cf. supra: 189)20—,
este destino é explicitamente descrito como fade da peeira, ou “a que vive ao pé
dos lobos™ (Vasconcelos, 1986: 300), tambémn dita Lobeira (loc. cit.):

Em Gontinhies houve uma “peeira de lobos * que cumpriu da seguinte forma o seu
fado, de que ainda se lembram muitas pessoas hoje vivas: a tal rapariga disse yma vez ao
pai que “tinha uma fada a comrer * (sic). Depois desaparcceu. Mais tarde um cagador
andando 3 caga encontrou num monte uma mulher toda esfarrapada e interrogando-a
soube 0 motivo porque ela ai estava. A rapariga, com efeilo, contou-lhe a sua histéria e
disse-lhe mais que pouco termpo lhe faltava para cumprir o fadirio. De facto, o cagador
voitando dai a tempo ao mesmo sitio ji ndc a encontrou. Fla tinha voltado para casa do
pai; serviu af como criada até que se deu a conheeer. (Pedroso, 1988: 197)

Esta tradigio mostra que no conto de referéncia a expressao “morta com
fome, toda rota e esfarrapada”, fixa a jovem expulsa & imagem da infeliz
andrajosa que sobrevive no monte gragas aos lobos que a aleitam?! e The
trazem carne fresca, assim como peles para vestir?2, numa tradigio “que anda
basta en Galiza e Portugal e tamén no ocidente d” Asturias” (Risco, 1971: 21).
Por outro lado a mesma tradigdo de aproximacio de meninas 3 espécie hupina
comporta, no pélo oposto ao deste destino que ndo decorre dum
compertamento culposo (mas da situagdo numa série numerosa de irmas), €
realizado sob forma humana (a0 pé dos lobos) e & geralmente benfazejo, o
destino duma rapariga que evidencia tendéncias “lupinas” (na dupla dimensio
da avidez alimentar e sexual), sendo consequentemente relegada para o monte
metamorfoseada em loba pelo efeito duma maldigao parental (cf. Bouza-Brey,
1982: 252-255).

No noroeste peninsular o fade da peeira (figura da ultimogénita) deixa-se
pois opor ao destino duma menina “lupina” (paradigma do mau caricter),
como no conto de referéneia a jovem que foge para o monte se opde 3 irmd

20 g portanto nio pertinentes numa lenda local. Neste sentido, pode-se dizer que a sequéncia finat
do conto de referéneia e a lenda de Gontinhies transmitem um conteiido idéntico através de modos
de exposicao diferentes, respectivamente adaptados as diferentes regras a que obedecem os géneros
narrativos respectivos {cf. Liithi, 1976: cap. 2).

“A sétima irma é fadada para peeira (pronuncie pieira) dos lobas. Vai viver sete anos com os

lobos, dorme na cova deles, eles aleitamn-na, e, se a peeira lhes falta, ficam furiosos {Ancora). O
povo diz que a palavra peeira significa ‘a que vive ao pé dos lobos’ ™ (Vasconcelos, 1980: 386). Nao
se trata pois exactamente —como diz este autor (loc. dt.)— d° “a crenca em lobisomem fémea™ (cf.
nt.28).
22 “Vai munida de uma faca, de um apito ou assobio, de alguns andrajos. O apito € para chamar os
lobos, a faca para os dominar. [...] Os lobos conduzem-lhe cames frescas para ela, peles para roupa
e cama, ¢ quando andam & vida ficam 2 por dia para a vigiarem™ (Braga, 1924: 288-289. Ver o
inicio deste texto na p. 203).
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primogénita que d4 “aceitagdo ao lobo”. Ora neste conto ndo ha solugio de
continuidade entre a “boa” menina e a *ma” (cf. supra: 191). Observemos com
efeito que na primeira sequéncia a mais nova tem um sentimento impréprio
no contexto da situagio de infortanic prépric do herdi (nido é de tristeza
impotente, e coerentemente nio “funciona” como instigador do auxilio
migico), € a mais velha manifesta o comportamento préprio do herdi
desvirtuado num contexto impréprio (ndo de infortinio, mas de priviiégio
decorrente dum convite exclusivo & partida); e que, por outro lado, na
preparagio da Gitima sequéncia o contador associa o triunfo final da “boa”
menina a um acto condendvel ~—ela mente—, fazendo consequentemente da
“m4” menina uma vitima da irmi; o que, em suma, revela de novo a simetria
ja constatada entre as duas sequéncias extremas do conlo de referéncia,
fazendo respectivamente a “boa” menina ser retida em casa sob o aspecto do
false herdi (e a irma sair sob a aparéndia do herdi}, e a “boa” menina ser expulsa
de casa enquanto “agressora” (daquela que fica em casa enquanto “vitima”).

Entio, na medida em as duas protagonistas deste conto sejam efectiva-
mente assimiliveis as variantes “lupina” e de peeira da figura da menina
conjugada com os lobos no monte, é de esperar encontrar entre estes dois
destinos ——e as meninas quc os encarnam— o mesmo tipo de sobreponibili-
dade essencial que encontramos entre as irmas rivais do conto de referéncia.
Justamente, o fade de pecira que numa série de sete irmas espera a ultimogénita
pode caber a primogénita: “Quando houver sete irmds, a mais velha (ou a mais
nova?) tem de seguir o fado. Foge de casa paterna, sobe os montes, chama os
lobos e logo junta um exército” (Braga, 1924: 288)23. Simetricamente??, a
informacic de que na Galiza “é uma praga terrivel dizer-se a uma pessoa que
ainda ha-de guardar lobos no monte” (Pedroso 1988: 193) conjuga os temas
da maldi¢io (tipicamente langada sobre uma filha “Joba”) ¢ da retengao da
forma humana (caracteristica da pecira, entendida como “a que anda ao pé dos
lobos”— Pedroso 1988: 198); podendo efectivamente coincidir numa menina
inica a tendéncia “lupina” e a condi¢io de membro duma fratria feminina
numerosa, a metamorfose e a condi¢io de guardia dos lobos (cf. Risco, 1971:
22).

Parecem pois corresponder-se  as  oposicbes entre  as meninas
primogénita e ultimogénita do conto recolhido por Consiglieri Pedroso,
unificadas sob um nico chapelinho vermelho outorgado pela avd, e entre as
jovens “lupina” e peeira, unificadas num comum destino de conjugacio com
lobos no mente. Uma lenda antiga (posta por escrito no século XI) confirma
esta continutdade temitica fundamental entre modos opostos de relagdo com

23 Sobre o fenémeno da permutabilidade das duas irmis extremas, ver Silva (1993: 109-111).

Sido com efeito aplicagoes simétricas dum mesmo principie de continuidade entre os oposlos
sobrepor duas irmis opostas num destino inico, ou sintetizar destinos opostos numa menina finica.
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um capuchinho vermetho e de conjugacio com lobos —sobre a qual assenta a
rclagdo de simetria invertida prevalecente entre as duas sequéncias extremas
do conto de referéncia—, sintetizando, na imagem duma menina cuja
preocupacio face aos lobos ¢ a preservacao do “capucho” da tinica vermelha
que lhe fora dada pelo padrinho?3, as figuras da peeira conjugada com os lobos
por oposi¢do A mctamorfose duma menina “loba”, ¢ duma menina cujo
chapelinho vermelho (dado pela avo-"madrinha”?%) requer face ao lobo um
comportamento de distancia, oposto 4 atitude de acolhimento propria duma
menina “loba™27:

DE PUELLA A LUPELLIS SERVATA
Ce que je rapporte, les paysans savent le dire avec moi,
Et il faut moins s'en étonner que le croire fermement vrai.
Quelqu'un tint une petite fille sur les fonts baptismaux
Et lui donna une robe tissée de faine rouge.
Ce baptéme eut lieu a la Pentecéte.

25 Uiilizo agui o termo “capucho” no sentido figurado, visando realgar que é guando os lobos lhe

acariciam a cabega que a menina os manda aquictarem-se para lhe nio rasgavem a ténica, que
entio parcce cobrirlhe a cabega. No seu comentirio ao texto, Jacques Bedior (in Bexdioz et afii,
1989: 137) salienta que a peca vestimentar em questio — uma tiftici— nio era um adereco
capital, ¢ que por outro lado esta finica evoca a tanica baptismal; o que coloca um novo problema,
visto o vermelho ser impréprio para uma ténica baptismal (cuja cor prépria é o branco). Ora,
justamente, a correlagio dos dois desvios da dita finics —cor vermelha; referfncia a cabega,
oferecida por um padrinho a uma menina que s¢ encontrard com lobos, em relagiio ao paramento
baptismal que evoca, para o tema do capuchinho vermelho dado por uma madrinha {cf. nt.26) a
uma menina que se encontrard com um lobo, tal como este se manifesta de novo no plano literirio
seis séculos depois, através do texto de Perrault.

26 Na cultura europeia tradicional a avé era, com cfeito, 2 madrinha por exceléncia (ef. Silva,
1989: 862-864).

Delarue (1951: 227) recusa reconhecer a esta narrativa uma quatquer relagic com o T. 333,
dizendo nomeadamente que “s'il est aussi question d'unc fillette et d'un loup dans cette histoire
{..} it est difficile d'y voir une version ou la forme premiére de notre conte. Sans doute, la robe de
la fillctte est-elle rouge, comme la coiffure de 'héroine dans la version de Perrault. Mais le
‘chaperon rouge’ n'est quun trait accessoire, particulicr & cette version, non un trait général du
conte [...]". Mas Delarue (1951: 254) admite a possibilidade de que “au XVII® sidcle une certaine
tradition locale qui pouvait ne pas sc limiter a4 I'unique version de‘Perrault, seule fixée par écrit,
consacrait le nom de Petit Chaperon rouge”; e, por outro lado, a sua posiciao ndo cxplica a
receptividade das variantes orais modcrnas a este nome difundido por Perrault, ¢ recusa reconhecer
o problema colocado pela permanéncia da relagio entre um capuchio vermelho e um encontro com
lobo(s), entre uma lenda (género em que —Delarue dirit— a atribuicio de cores € estivel) e um
texto fundado na tradigdo oral vigente mais de seis séculos apés aquela a que se refere o texto de
Egberto. Subretudo, a posigao de Delarue nio pode explicar a prépria retoma do trago, até aos
nossos dias, na transmissao oral do tema (a qual convida a supor uma congruéncia fundamental
entre o capuchinho vermeliho e o tema do conto). E pois mais prudente dizer, com Jacques Bedioz
(1989: 133), que “si la parenté réelle de ce petit poéme avec le conte-type AT 333 [..] reste
douteuse, la ressemblance du motif de la robe rouge avec lattribut caractéristique de Ihéroine de
Perrault est assez troublante pour que nous n'esquivions pas le rapprochement”. Na perspectiva
presente, mais do que interrogar a relacio genealdgica entre a lenda referida por Egberto e a
tradicao do T. 333, imporia constatar a persisténcia notivel do tema, veiculado em diferentes
géneros literarios, ao longo dos séculos.
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Au lever du soleil, Yenfant, dgée de cing ans,
Marche et vagabonde, sans se soucier d'elte-méme et du danger.
Un loup s'en saisit, gagna ia forét sauvage et profonde,
L'apporta comme gibier  ses petits et la leur laissa a manger.
IIs se précipitérent sur elle, mais, ne parvenant pas a la mettre en picces,
Se mirent a lui caresser la téte, loin de toute sauvagerie,
“Je vous défends, souris, dit la jeune enfant, de déchirer cette robe
Que m'a donnée parrain & mon baptéme! ¢
Dieu, qui est leur auteur, apaise fes csprits sauvages.
(Egbento de Liége, Fecunda Ratis, apud Berlioz et alii, 1989: 133--134)

Nestas condi¢bes, podemos entdo dizer que no conto de referéncia a
“md” menina do T. 480 —a que no T. 333 corresponde aquela que, acolhendo
um lobo, se comporta como “loba”— revela-se congruente com a figura da
menina que no ocidente ibérico realiza mediante metamorfose a sua natureza
lupina, cujo modo positivo & a peeira exclusiva do estado de loba (e no entanto
definida em relagao a esta espécie); sendo pois isomorfas a duplicidade da
heroina do T. 333, e a dupla sorte virtual —simples peeira (lobeira), ou “loba”
efectivamente assimilada a esta espécie— da menina do noroeste peninsular?,
Desde logo, o motivo do encontro entre a menina e o lobo em C1 pode ser
encarado como o produto duma transferéncia cultural realizada entre Franga e
Portugal (mediante o texto de Perrault); mas também —e sem que as duas
abordagens se contradigam— como o resultado de operagbes conceptuais
realizadas no quadro estrito das representacdes atestadas no contexto
etnografico em que o conto de referéncia foi recothido (cf. Lévi-Strauss, 1991:
259-260).

Em suma, nas paginas precedentes viu-se que em Portugal uma variante
peculiar do T. 480 (iniciado aqui frequentemente por um envio compulsivo
para o monte) conjuga o tema francés do T. 333 em que uma menina oscila

28 Precisemos ainda. Em Portugal e na Galiza ¢ dito que o destino do ultimogénito duma série de
sete filhos ¢ o de lobisomem (Risco, 1971: 21; Vasconcelos, {980: 396). e na Galiza a peeira tem na
figura do pesire a sua contrapartida masculina (cf. Risco, 1945: 530-531; 1971: 24); o que faz
sypor uma continuidade entre as imagens do lobisomem e do peeire (semethante 3 que prevalece
entre a menina que se transforma em “loba™ e a peeira). Mas onde a figura do condutor de lobos
conflui de facto parcialmente com a do lobisomem —¢ o caso do meneur de loups no Nivernais
{Delarue, 1985b: 17-18)—, nio lhe é associada quakjuer designacao correspondente a peeiro; e,
inversamente, na Galiza esta designagao corresponde a alguém que, na forma de gente, exerce uma
benéfica acgdo mediadoru entre homens e lobos. Por outro lado, em Portugal o destino de bruxa é o
mais frequentemente atribuido 2s ultimogénitas de séries numerosas de immas (cf. Pedroso, 1988:
186-187; Vasconcelos, 1980: 117, 119; 1986: 329), e as bruxas metamorfoseiani-se —ao contrario
das peeiras— sendo em lobas, pelo menos enquanto homélogas dos Iobisomens (Vasconcelos, 1986:
332, nt. 62; 1980: 129-130). Assim, no contexto galaico-portugués o termo perire(a) refere
constantemcnie um ser humano exilado no monte junto dos lobos, por oposicao & metamorfose
genérica do lobisomem e da bruxa, e especificamente & metamorfose lupina em que se equivalem o
lobo-homem e a menina-loba. i
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entre agir como “loba” e recusar “misturar-se”, e o tema peninsular da menina
exilada no monte seja como loba, seja como “peeira® de lobos; revelando a
homologia de ambos. Sob a descontinuidade aparente dos motivos, e dos
géneros narrativos em que estes se inscroevemy, transparecc pois uma
continuidade fundamental entre as tradigoes regionais em que cada um sc
insere; descobrindo-se, sob o aspecto superficial do evento de difusio inter-
-regional, o dominio das transformagdes entre temas equivalentes, inteligiveis
& escala do sistema conceptual mais vasto em que se inscrevem as duas
tradigbes consideradas.

OBRAS CITADAS

AARNE, Antti—THOMPSON, Stith (1981), The Types of the Folktale— A
Classification and B:bhogmp}gy Antti Aame’s Verzeichnis der Mirchentypen
(FF Communications n° 3) translated and enlarged by Stith Thompson,
second reviston, “FF Communications n® 184", Helsinkia, Suomalain
Tiedeakatemia, Academia Scientiarum Fennica {1961].

BERLIOZ, J., BREMOND, Cl. e VELAY-VALLANTIN (1989), Formes
médiévales du conte merveilleux, “Moven Age”, Paris, Stock.

BOUZA-BREY, Iermin (1982), Etnografia y folklore de Galicia, | {ed.: BOUZA-
ALVAREZ, J.F.), Vigo, Edicions Xerais de Galicia.

BRAGA, Alberto Vieira (1924), De Guimardes: Tradigoes ¢ Usangas Populares
(Da Terra, do Trabalho, da Midher, do Amor, do Casamento, da Morte, do Céu
— Viria), 1, “Colecgio Silva Vieira®, Espozende, Livraria Espozendense
Editora.

COELHO, Francisco Adolfo (1993), Obra Etnogrdfica, 1: Festas, Costumes ¢
Outros Materiais para uma Etnologia de Portugal, organizacio e preficio de
Jodo Leal, “Portugat de Perto™, Lisboa, Publicagdes D. Quixote.

DELARUE, Paul (1951), “Les contes merveilleux de Perrault et la tradition
populaire”, Bulletin Folklorique de Ullle de France (janvier-mars): 195-201
(*Introduction”); (avril-juin): 221-227 (*I— Le petit Chaperon Rouge);
(juillet-octobre): 251-260 |~ I— Le petit Chaperon Rouge (suite)”];
{(octobre-décembre): 238-291 [“I— Le petit Chaperon Rouge (fin)”].

DELARUE, Paul (1985a), Le conte populaire francais— Catalogue raisonné des
versions de Frawce et des pays de langue francaise d’outre-mer: Canada,
Lonisiane, ilots fnm;ms des Etats-Unis, Antilles Frangaises, Haiti, lle Maurice,
La Réunion, 1, Paris, Editions G.-P, Maisonneuve et Larosc [laed 1957].

DELARUE, Paul (1985b), “Le loup dans le folklore nivernais =, in Recueil de
chants populuires du Nivernais, 3° Série, Nevers-Paris: 15-20 [12 ed.: 1934-
35].

207



E.L.O., 1(®Primav. 1995)

ESPINOSA, Aurelioc M. (1947), Cuentos populares esparioles, recojidos de la
tradicion oral, 111: Netas comparativas, Madrid, Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas, Instituto “Antonio de Nebrija” de Filologia.

FRANCA, Maria de (1990), Lais de Marie de France, traduits, présentés et
annotés par L. Harf-Lancner (texte édité par K. Warnke), “Lettres
Gothiques”, Paris, Le Livre de Poche.

GRIMM, Jakob & Wilhelm (1989), Kinder- und Hausmdrchen—
Jubildumsausgabe mit den Originalanmerkungen der Briider Grimm, 1,
Stuttgart, Ph. Reclam (Mirchen n°s 1-86) [1857].

JOISTEN, Charles (1971), Contes populaires du Dauphiné, 1: Contes merveilleux;
contes religieux; histoires d'ogres et de diables dupés, “Documents d’Ethhologie
Régionale”, 1, Grenoble, Publications du Musée Dauphinois.

LEVI-STRAUSS, Claude (1991), Histoire de Lynx, Paris, Plon.

LUTHI, Max (1979), Once Upon a Time— On the Nature of Fairy Tales, trad. L.
Chadeayne & P. Gottwald, Bloomington, Indiana University Press [1?
ed. alema: 1970].

MELETINSKI, Eleazax (1970), “L‘étude structurale et typologique du conte”,
trad. Cl. Kahn, in PROPP, V., Morphologic du conte, “Poétique”, Paris,
Editions du Seuil: 202-254 [1* ed. russa: 1969].

MELETINSKI, E., NEKLUDOV, S., NOVIK, E., e SEGAL, D. (1974),
“Problems of the structural analysis of fairytales”, trad. T. Popoff e H.
Milosevich, in MARANDA, P. (ed.), Soviet Structural Folklorists— Texts by
Meletinski, Nekludov, Novik, and Segal, with Tests of the Approach by Jilek and
Jilek-Aall, Reid, and Layton, 1, The Hague—Paris, Mouton & Co, pp. 53-
59 [12 ed. russa: 1969].

MELUSINE (1892), “Le Petit Chaperon rouge “, Mélusine, V1, n°® 5: 117-118.

O’NEILL, Brian Juan (1991). “Vindicta Oral no Conto Popular Galego”, in
AA. VV., Homenagem a Emesto Veiga de Oliveira, “Trabalhos de
Antropologia e Etnologia”, 31, Porto, Sociedade Portuguesa de
Antropologia e Etnologia.

PEDROSO, Zéfimo Consiglieri (1984), Contos Populares Portugueses, 2* ed.
revista e aumentada, “Outras Obras”, Lisboa, Vega [1* ed.: 1910].

PEDROSQO, Zéfimo Consiglieri (1988), Contribuicoes para uma Mitologia
Popular Portuguesa ¢ Outros Escritos Etnogniﬁcos, prefacio, organizagio e
notas de Jodo Leal, “Portagal de Perto™, n® 16, Lisboa, Dom Quixote.

PERRAULT, Charles (1977), Contes de ma mére I'Oye, “Folio Junior”, Paris,
Gallimard [1* ed.: 1697].

PROPP, Vladimir (1970), Morphologie du conte, trad. M. Derrida, suivi de Les
transformations du conte merveilleux, trad. T. Todorov, “Poétique”, Paris,
Eds. du Seuil/ “Points” [1? ed. russa: 1928].

208



F. V. Sifva, “Capuchinfio Vermelhio em Portugal”

RISCO, Vicente (1945), “Creencias Populares Gallegas— El ‘Lobishome® ™,
Revista de Dialectologia y ‘Iradiciones Populares (Madrid), I, n°s 3-4: 514-
533.

RISCO, Vicente (1971), Un caso de lycantropia (o home-lobo)— Discurso lido o
dia 23 de Febreiro do 1929 na sta recepcion publica, por Don Vicente Martinez-
Risco Agitero, Real Academia Gallega, A Cruna, Ed. Morct.

ROBERTS, Warren E. (1958), The Tale of the Kind and the Unkind Girls,
Berlin, “Supplement-Serie zu Fabula— Reihe B: Untersuchungen Heft 17,
ed.: K. Ranke, Walter De Gruyter & Co.

SEBILLOT, Paul (1984), Le folklore de France— La Faune, Paris, Imago [1? od.:
1904-1906).

SILVA, Francisco Var. da (1989), “Aspectos do Compadrio™, in BAPTISTA,
F. O., BRITO, J. Pais de, BRAGA, M. L. & PEREIRA, B. (coordenado-
res), Estudos em Homenagem a Ernestd Veiga de Oliveira, Lisboa, Instituto
Nacional de Investigacio Cientifica (Centro de Estudos de Etnologia):
861-898.

SILVA, Francisco Vaz da (1993), “O Ultimogénito Regenerador “, in SILVA,
J-C. Gomes da (coordenador), Assimetria Social ¢ Inversio, Lisboa,
Instituto de Investigacio Cientifica Tropical: 87-146.

SUMMERS, Montague (1933), The Werewolf, London, Kegan Paul, Trench,
Trubner & Co., Ltd.

TENEZE, Marie-Louise (1970), “Du conte merveilleux comme genre”, in Arts
et Traditions Populaires 1970: Approches de nos traditions orales, Paris, G.-P.
Maisonneuve et Larose: 11-65.

TENEZE, Martie-Louise (1973), “Motifs stylistiques de contes et aires
culturelles— Aubrac et France du Centre”, in Mélanges en Uhonneur d’Elisée

- Legros, Licge: 45-83. :

TENEZE, Marie-Louise (1976), Le conte populaire frangais— Catalogue raisonné
des versions de France et des pays de langue francaise d’outre-mer: Canada,
Louisiane, flots frangais des Ltats-Unis, Antilles Frangaises, Haiti, He Maurice,
La Réunion, 111, Paris, Editions G.-P. Maisonncuve et Larose.

THOMPSON, Stith (1977), The Folktale, Berkeley/ Los Angeles/ London,
University of California Press [1? ed.: [946]. .

TILBURY, Gervésio de (1992), Le livre des merveilles— Divertissement pour un
Empereur (Troisieme partie), trad. A. Duchesne, “La Roue a Livres”, Paris,
Les Belles Lettres.

TONNELAT, Emmest (1912), Les contes des fréres Grimm— Etude sur la
composition et lIe style du recueil des Kinder- und Hausmirchen, Paris, Armand
Collin.

VASCONCELOCS, José Leite de (1963), Contos Populares ¢ Lendas,
coordenagdo de A. S. Soromenho e P. C. Soromenho, I, Coimbra, Acta
Universitatis Conimbrigensis.

209



E.£.0, 1 (@rimav. 1995)

VASCONCELOS, José Leite de (1980), Etnografia Portuguesa— Tentame de
Sistematizagio, VI, organizado por M. Viegas Guerreiro com a
colaboracio de A. da Silva Soromenho e P. Caratio Soromenho, Lisboa,
Imprensa Nacional/ Casa da Moeda.

VASCONCELOQOS, José Leite de (1986}, Tradicies Populares de Portugal, .2*
edicdo revista e aumentada, organizada e apresentada por M. Viegas
Guerreiro, “Temas Portugueses”, Lisboa, Imprensa Nacional/Casa da
Moeda [1* ed.: 1882].

VERDIER, Yvonne (1978), “Grands-meres, si vous saviez... Le Petit
Chaperon Rouge dans la tradition orale”, Cahiers de Littérature Orale, n° 4,
pp. 17-55.

ABSTRACT

This study is the outcome of difficulties met when examining a tale which, at first
Glance, is problematic in several ways: the anonymous narrator merges in one narrative
two distinct tale-types; he both confronts and overlaps the main protagonists; he handles
a “foreign” theme through deep-rooted notions in “Portuguese” ethnography. As a
result, the analysis led to a re-appraisal of the problem of tale-types and then to a brief
enguiry inte the relationship between this Portuguese narrative, its equivalent text in
Perrault and the oral French tradition of tale-type AT333. The outcome of this enquiry
led to the need to mellow notions such as “native” or “foreign” when dealing with
problems of Portuguese (or any other regional) ethnography. These are clearly inserted
in a vaster context. On the other hand, these problems suggest that the possibility of
understanding will be hopelessly stunted if the idea remains that this ethnography can
be studied as a self-contained universe.
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