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Sinais do Espirito Santo no limiar do século XIX: estruturas e manifestagoes
cultuais.
Ana Mouta Faria - CEHCP/ISCTE

(ana.faria@iscte.pt)

A devogdo ao Espirito Santo, o seu culto, traduzidos numa série de sinais que
marcavam o territorio, as organizagcdes sociais, os préprios individuos, vieram a perder
forca, ou presenga, na fase final do Antigo Regime, quando comparados com idénticas
manifestagdes relativas a épocas mais antigas.

A comparacgéo aqui deve entender-se num sentido muito geral: ela é proporcionada
por elementos avulsos retirados de outros estudos ou fontes informativas, ndo repousando
em nenhuma grelha metodoldgica aplicavel a duas épocas em confronto. Outro tanto se
diga desde ja para a comparagao entre o antes e o depois da implantacdo do Liberalismo:
em que mais se observa a evolugdo das decisdes oriundas do poder, politico e eclesiastico,
relativamente as estruturas geradas por este culto (e as organizagbes confrariais no seu
conjunto) ao longo do século XIX do que dados quantificaveis, aos quais nao foi possivel
aceder no ambito da comunicagao a este coléquio.

A principal fonte de informagéao utilizada para o final do Antigo Regime foi um corpus
de cerca de quatro dezenas de memodrias paroquiais impressas, resultantes das respostas
ao inquérito de 1758 do Padre Luis Cardoso. Delas resultou o apuramento em todas as
provincias do continente excepto o Algarve, num total de 475 paroquias, abrangendo uma
populagdo superior a 371 mil habitantes’; ou seja: subtraindo aquele territorio, obteve-se
uma amostragem sobre 11,6% das paroquias, que correspondiam por sua vez a 1/6 da
populagédo que habitava as outras cinco provincias. Se esta longe do que gostariamos, € no
entanto suficientemente representativa das proporgdes do culto do Espirito Santo em
relacdo ao conjunto dos movimentos devocionais e faz alguma luz sobre a sua distribuicdo
regional.

Antes de passarmos a exploragao do dito corpus, vejam-se alguns outros sinais que

este culto também suscitou.



Como a presencga da invocagao do Espirito Santo na onomastica, que “varejamos” a
partir de listas de individuos que se celebrizaram, fosse pela producéo literaria (consultando
o Dicionario Bibliografico Portugués de Innocéncio da Silva) fosse por outros actos
(recorrendo a dicionarios biograficos e enciclopédias). O uso onomastico verificou-se em
particular nos nomes adoptados no estado eclesiastico pelos membros do clero regular,
tanto homens como mulheres. Atitude que parece ter tido particular expresséo entre as
diversas obediéncias franciscanas, o que nao surpreende, sabido como é quanto esta
familia religiosa estd associada a difusdo do respectivo culto. Pois bem, a consulta das
obras dos géneros citados mostra como o apelido foi sendo cada vez menos usado a
medida que a contemporaneidade se aproximava. Apesar da limitagdo da amostra — ao todo
foram recenseados 30 apelidos — verificou-se uma clara prevaléncia situada nos séculos XVI
e XVII, tendo vivido entre a segunda metade do século XVIII e a primeira metade do século
XIX sete individuos; destes, 2 ndo eram regulares e ja nenhuma mulher o utilizava. Por outro
lado, vivendo na segunda metade do século XIX um Unico individuo, eclesiastico secular?:
nao ha duvida que o nome passara de moda...

Por seu turno, a presencga da invocagao na toponimia, ao nivel paroquial, também
parece residual, quando comparada com as de outros santos integrados na denominagéo
das freguesias. De acordo com uma listagem datada de 1826°% existiam entdo seis
paroquias “Espirito Santo”, sem que se lhes detectem elementos comuns; disseminadas
pela Beira (3), entre o litoral urbano (Aveiro) e o interior rural (Lamego), pelo Alentejo (1
freguesia rural e outra urbana) e pela Estremadura (1): seis, talvez mais®, num total
ligeiramente acima das quatro mil, portanto. Ndo obstante, as marcas deste culto sobre a
nomenclatura do territério ndo se lhes restringiam. Estava presente na identificagdo de
lugares dentro das pardquias, que por vezes tomavam o nome da ermida que ali se
encontrava implantada, e que teria constituido o elemento ou impulsionador ou agregador
de novo nucleo dentro do povoado®; sucedia até dar nome a um rio que passava pelo lugar®.
Mais numerosas eram as paréquias que nos finais do séc. XVIIl tinham como orago o
Espirito Santo, marcando mais intensivamente o espago na medida em que a identificagao
vulgar da paréquia se fazia com frequéncia associando o orago e a referéncia geografica;
por exemplo, nas cerca de 700 freguesias transmontanas, detectaram-se meia dezena de
paroquias, em geral pequenos curatos, que sdo dedicadas ao Espirito Santo’; porém
tratava-se de uma invocagao largamente minoritaria; se, neste particular, a nossa pesquisa
ficou muito incompleta, deixou porém clara uma relagdo: no total dos 475 oragos

encontrados, apenas 9 eram o Espirito Santo. Relagao idéntica a verificada nas casas



religiosas masculinas, em que identificamos 7 para as 448 suprimidas em 1834, a que se
acrescentariam alguns mosteiros femininos, porventura outros tantos®: uma outra forma de
marcacao espacial, presente sobretudo no tecido urbano, onde com frequéncia as ruas
integravam a designac&o da casa religiosa nelas estabelecida.

Mas a marcacgao territorial esbate-se igualmente no século XIX, porventura facilitada
pelas sucessivas reorganizagcdes administrativas. Pinho Leal apenas assinala duas
freguesias “Espirito Santo” (uma beirda e outra alentejana). A consulta de um dicionario
geografico oitocentista regista 12 lugares e 1 freguesia®, enquanto um outro novecentista™
ja ndo indica nenhuma freguesia e so oito lugares. Também neste dominio a moda passara.

A importancia do culto do Espirito Santo, “generalizado a bem dizer a todo o

1" traduziu-se em

territério” segundo querem Fernando de Matos e Alfredo Portuga
organizagdes confrariais que garantiam regularmente festividades votivas a par de uma
actividade assistencial de que resultaram infra-estruturas hospitalares, em geral de pequena
dimensao, como resulta de dispersas referéncias a casos pontuais.

Estruturas religiosas de leigos, as confrarias foram surgindo, como se sabe, em
grande parte impulsionadas por surtos devocionais propagados em diferentes épocas por
diversas familias religiosas. O que conhecemos sobre as do Espirito Santo apontam para
uma implantagao remota de iniciativa franciscana, talvez no segundo quartel do século X112,
e tornada mais importante no reinado de D. Diniz, impulsionada pela difusdao que dela foi
feita por iniciativa da Rainha Santa, e logo muito popularizadas pela protec¢do garantida
pelo casal régio. Este culto do Espirito Santo parece também ter ligagdo com a religiosidade
joaquimita, de feigao catara, que na corte de Aragao tinha entdo adeptos'®, nomeadamente
entre os seguidores de Francisco de Assis. Protecgdo régia e difusdo franciscana terédo
constituido os elementos propulsionadores de organizagdes dedicadas ao culto do Paraclito
e a Caridade, sobretudo no dominio da assisténcia a pobres, doentes e peregrinos, que se
multiplicaram até ao reinado de D. Joao Il, existindo “em numero assinalavel nos finais do
século XV, Seria a partir de entdo que o seu nimero e importancia comegam a declinar,
com a introdugdo das Misericordias, também de proteccédo régia, e quando o joaquimismo
fora ja relegado para a dimensé&o de heresia pelo papado. Declinio em grande parte, ao que
parece, por reconversao das confrarias do Espirito Santo em irmandades de Misericérdia ou
anexacdo as do Santissimo'®, em que paulatinamente se foram apagando sinais distintivos
do culto do Espirito Santo como os impérios e as folias, e foram sendo absorvidas as infra-
estruturas, quer de assisténcia, nomeadamente hospitais, quer as de culto como as igrejas

ou ermidas.



Ecos desse processo de absor¢do sdo ainda audiveis na segunda metade do século
XVIII, quando as Misericordias constituem ja a rede hospitalar por exceléncia. “Alias”, como
é sublinhado por mais de um dos autores consultados, “nas localidades onde ja existiam
confrarias do Espirito Santo, tornou-se facil a instituicdo das confrarias das Misericordias”,
sendo muitas igrejas pertenca das Misericordias da dita invocagéo'®, como as nossas fontes,
aqui e além foram comprovando. Na vila de Setubal a Misericérdia passara de uma outra

igreja para a do Espirito Santo em meados do séc. XVI"’

. Na resposta ao inquérito de 1758,
0 paroco da vila de Sines refere a existéncia de um hospital muito antigo, paredes meias
com a igreja do Espirito Santo, com a qual tinha comunicagao interna para se dar o viatico
aos enfermos, e que a misericordia local passara a administrar a partir de inicios do século
XVII (1603)". Note-se que, de acordo com o informante, nem na igreja do Espirito Santo,
nem nos dois restantes templos da vila existia irmandade de invocagao espiritana, como
também a matriz ndo apresentava altar do Espirito Santo, atestando o apagamento de
marcas deste culto na povoagdo alentejana. Idéntica situagcdo parece verificar-se na
povoacédo da Amieira, onde a misericordia local estava também obrigada a manutencdo da
ermida do mesmo nome."®

A situacdo do Alentejo é alias expressiva do mencionado apagamento: no concelho
de Mértola, onde existia uma das seis pardéquias denominadas “Espirito Santo”, esta, sita no
termo da vila, ndo tinha nenhuma confraria de tal invocagao, apesar de o altar mér da matriz
ser dedicado ao padroeiro®. De resto, das 99 confrarias existentes nas 27 paréquias desta
provincia, que encontramos mencionadas nas respostas ao inquérito de 1758, nem uma
Unica é de invocacao espiritana. Contudo, em tempos mais antigos, € quase certo que
tivessem existido, pois que naquele mesmo espac¢o havia cinco ermidas, todas do povo,
todas situadas dentro dos povoados — Sines e Amieira ja referidas, Vila Flor, Veiros?' e
Cuba®, esta a Unica aldeia do grupo — e tendo passado a de Vila Flor a ser administrada
pela confraria das Almas®: como fica claro das respostas, ndo se trata de capelas de
instituicdo particular, a titulo de sufragio, mas sugerem com clareza devogdes colectivas
mesmo se delas tivessem sobrado no séc. XVIIlI apenas os vestigios de pedra e cal.

Como pode observar-se no quadro a seguir, a tradugédo do culto do Espirito Santo
em organizagdes confrariais apresenta diferengas conforme as provincias. O Minho destaca-
se pela mais baixa expressdo (1,1% das irmandades encontradas) enquanto na
Estremadura se encontrou a percentagem mais elevada (4,6%), se excluirmos Tras os
Montes onde a pouca expressao dos itens observados faz subir o valor estatistico que, no

entanto, corresponde apenas a uma irmandade.



N° de paréquias | N° de confrarias Confrarias d Espirito Santo Ermidas e capele
Provincia analisadas inventariadas quantidade % no total de confri do Espirito Santd
Minho 227 367 4 1,1 3
Tras os Montes 18 20 1 5 3
Beira 138 186 a) 7 3,7 35
Estremadura 65 264 12 4.6 6
Alentejo 27 99 0 0 5
Algarve 0 - - - -
totais 475 936 24 2,56

a) numero incompleto

A conclusdo mais significativa é a da infima expressdo das irmandades do Espirito
Santo no universo confrarial; em termos globais elas correspondem a dois e meio por cento
das invocagdes (depois do terramoto, em que muitas pereceram), contrastando com a
importancia que lhes é atribuida nos estudos relativos ao tempo da sua implantagéo inicial.
Nesta altura serdo praticamente uma invocacao residual. E o questionario de 1758 parece
fornecer elementos bastantes para mostrar esse caminho inverso, da proliferagcdo para o
ocaso, nomeadamente ao requerer o inventario das ermidas e capelas, com a respectiva
invocagao, o local em que se situavam e os responsaveis pela sua manutengao.

As ermidas assinalam que, numa época nao datada, tinha havido mais
manifestagdes desse culto; principalmente se se trata de templos pertencentes “ao povo”, e
se a respectiva administragdo corre ou por conta do conjunto dos fregueses ou de uma
confraria especifica; as respostas a localizagdo, por outro lado, permitem distinguir as
capelas anexas a bens amortizados por instituidores particulares®. Por isso sublinhei, para
as da provincia alentejana, este aspecto. Ou seja: em conjunto atestam quanto a nés um
fulgor mais remoto, mesmo se inexistentes os vestigios de confrarias respectivas, e
nomeadamente se estas ermidas continuam a ser objecto de romagens - item que o
inquérito também solicitava. Ora, foi possivel detectar meia centena de ermidas do Espirito
Santo em pouco mais de 10% das pardquias do continente, 0 que me parece expressivo,
por ser capela privativa apenas uma®.

Nao se justificando neste particular uma apreciagao sistematica de tipo estatistico
dada a reduzida expressao dos totais apurados, atenda-se no entanto a situacéo verificada
na Beira, a provincia que alcancga a destacada fatia de quase 70% das ermidas do Espirito
Santo encontradas em todo o continente. Numa area, em que se inventariou apenas 1/10

das paréquias, foram identificados pelo menos trés nucleos onde a presenga de ermidas,



quase sempre referidas como “do povo”, € muito expressiva, e coexiste com a presencga de
confrarias — traco que € menor, como se viu — e de outras manifestagdes cultuais, como a
existéncia de altares que lhe sdo dedicados, demonstrando vitalidade pela frequéncia de
romagens festivas que acorriam a essas capelas. Sao esses nucleos o concelho do
Fundao®, com 16 ermidas (o que correspondia a uma por cada duas paroquias), o concelho
da Covilhd?, com 10 ermidas entre as 62 existentes, onde havia 4 confrarias da mesma

1°® com trés ermidas a par de uma irmandade. A forte

invocacgao, e o concelho do Sabuga
presenca do culto do Espirito Santo na diocese da Guarda, na qual se integram os dois
primeiros concelhos, aparece confirmada e alargada por Pinharanda Gomes que refere o
grande numero de confrarias e festividades sem, no entanto, as quantificar®®; nem sempre é
possivel, por outro lado, datar as referéncias avangadas pelo Autor. Articulacdo diversa com
0 mesmo culto é a estabelecida por ele entre os conventos franciscanos de idéntica
invocagao, que teriam proliferado na diocese no século XVI, e as praticas assistenciais em
gue se especializaram, a doentes e criangas, em similitude com o perfil das confrarias. Em
certas areas, € muito visivel o entrosamento entre ermida e confraria, ou porque se trata de
confrarias de ermida® ou, porque sendo até irmandades erectas na matriz, existe também
na paréquia uma ermida do Espirito Santo®': em todos estes exemplos localizados no termo
da Covilha, o estatuto predominante das confrarias € o de matriz. Acresce que a pujanga
das respectivas festividades, assinalada por Pinharanda Gomes, é amplamente comprovada
pelas nossas fontes, exprimindo-se em diversas modalidades: desde romagens a ermida
dessa invocacdo no dia de Pascoa®, a romagens a ermidas de outras invocagdes nas
semanas que o calendario liturgico inclui no ciclo de Pentecostes™.

A Estremadura, provincia onde localizamos maior numero de confrarias de Espirito
Santo, também nao proporciona um padréo de continuidade. Nas regides que foi possivel
caracterizar a partir de memoérias paroquiais — Lisboa e termo, Setubal, Torres Novas e
Caldas da Rainha — contrastam areas como a de Setubal, incluindo as sete paréquias da
vila e as quarenta e uma da comarca®*, e Caldas da Rainha®, para as quais nzo
encontrdmos nenhuma e poucos outros sinais do culto, com Torres Novas e Lisboa onde os
indicios sdo muito mais visiveis. Nas dezanove paréquias que formavam a vila e termo de
Torres Novas®* detectou-se ndo sé a mais elevada proporcdo — oito das oitenta e trés
confrarias eram do Espirito Santo — como caracteristicas mais semelhantes entre si:

37
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confrarias todas de matriz, erectas em altar colateral®’, com imagem, por vezes com a

138 »39

funcdo de irmandade de enterro”™®, outras “pobre e quase extincta”™, nem sempre com

compromisso confirmado pela autoridade candnica ou secular, parecendo por isso proceder



de épocas bem remotas; de resto é visivel nas respostas a ligagcdo a memoria da Rainha
Santa®. Lisboa apresenta um panorama diversificado. Entre as 129 confrarias de quarenta e
quatro freguesias que hoje integram a Grande Lisboa, apenas trés espiritanas*'. A Unica
irmandade da capital com esta invocacdo registada nas Memoérias Paroquiais situava-se
numa ermida da paréquia de Santo Estevao, e era de oficio, de homens do mar*?; mas com
as mesmas coordenadas teriam existido outras pelo menos em mais trés freguesias intra-
muros®. Ja nas sete freguesias limitrofes da capital, a densidade era muito maior: trés das
27 confrarias existentes tinham idéntica invocacao, sem referéncia a tratar-se de confrarias
de oficio, uma das quais de instituicdo recente e “com seu Imperador™*. Com efeito, é forte
nas paroquias da periferia lisboeta a marca das festas religiosas, fossem do tipo do Império,
como as de Carnide e Lumiar, fossem de caracteristicas mais acentuadamente
processionais, como porventura seriam as romagens da freguesia da Ameixoeira a ermida
do Senhor Roubado sobretudo no ciclo de Pentecostes*. Do outro lado do rio, em S.
Lourenco de Azeitdo, celebrava-se diverso tipo de ritual festivo: “pello Esprito Sancto, o sirio
dos saloios, a que chamao do bodo, porque dao algumas couzas comestiveis e precizas aos
religiozos, e fazem seu banquete aos pobres em Arrabida™®. Aparentemente, data do
periodo quinhentista a cada vez maior identificagdo dos bodos com este culto, por
supressao da mesma pratica associada a outros; segundo Pinharanda Gomes, “D. Manuel |
proibiu quase todos os bodos no reino, salvo os do Espirito Santo, que continuavam a ser
efectuados pelas respectivas confrarias™’; mais tarde, seriam as autoridades eclesiasticas a
“esvaziar de significado social determinados ritos festivos que habitualmente promoviam
como os bodos”, como forma de pressionar a extingdo das confrarias do Espirito Santo*.

As respostas ao quesito sobre as romagens que, dada a limitagdo do espago, ndo
serdo aprofundadas, proporcionam um conjunto informativo que chama a atencgéo para as
praticas do culto nas sete semanas do ciclo do Pentecostes, revelando que era
especialmente assinalado, mesmo quando inexistem elementos relativos aos outros itens.
No lugar de S. Martinho de Bougado (actual concelho da Trofa) celebra-se a festa do
“Espirito Santo e suas oitavas, nas quais ha jubileu por breve apostdlico que se tem
reformado trés vezes, por ser de sete em sete anos”; no vizinho Santiago de Bougado,
também “no dia da ultima oitava do Espirito Santo, e no dia 13 do més de acode a dita
ermida [N. Sr® da Graga] uma pequena romagem™’; festas que se repetem em outras
freguesias minhotas dos concelhos de Barcelos® e Vila Nova de Famalicdo®'. Na Covilha
sucedem-se as festas, ou no préprio dia, ou na primeira e segunda oitava®’. Na comarca da

Feira®®, nos concelhos de Alfaiates® ou de Castelo de Paiva®®, multiplicam-se as mencées a



festas, em geral de ermida, assinalando as oitavas do Espirito Santo, com particular
incidéncia para a primeira e segunda.

O rastreio do culto do Espirito Santo na segunda metade do século XVIII a partir da
nossa fonte combina necessariamente, como se tem mostrado, o levantamento das
confrarias existentes, o niumero de ermidas, a referéncia as festividades € o numero e
localizagao de altares a ele dedicados. Procuramos até aqui expér os tracos definidos pelos
dois elementos que nos parecem mais fortes na organizagado do seu culto: as irmandades,
atestando a vitalidade de algumas estruturas humanas que, porém, s&o claramente
sobreviventes (2,5 do conjunto como se viu) e ermidas, trago que poderia ser chamado
arqueologico nao fora continuarem a ser usadas para praticas colectivas de indole
devocional, diversas, assinalando as sete semanas do ciclo espiritano, que em alguns casos
se estendia até a festa da Santissima Trindade.

Certamente que o retrato produzido pelas Memdérias Paroquiais é (largamente?)
incompleto, como podera perceber-se tendo até em conta a complementaridade de
informacdes carreadas para este coléquio. Pelos limites da amostra, de inicio assinalados,
mas também pelas falhas e omissdes nas respostas ao inquérito, por vezes resultantes da
desvalorizacdo que os proprios parocos fariam de formas de devogdo popular mais
afastadas da modelagcao imposta pelas autoridades eclesiasticas. Mesmo assim, ele
desvenda-nos zonas fortes na ligagdo a este culto. Sdo elas a Beira interior e montanhosa,
onde se encontram todas as manifestacdes, desde as irmandades e ermidas as festividades
e altares (treze); a capital, onde se afirma através das confrarias de oficio da gente do mar,
e das romarias muito concorridas de paréquias a época periféricas (Carnide-Luz-Benfica-
Lumiar); a Estremadura — porventura a parte articulada com a Casa das Rainhas, na serra
de Sintra até Cascais e no termo de Torres Novas — a que se acrescentaria paréquias nos
arredores de Coimbra, porventura explicaveis pelo mesmo eixo. Estas contrastardo com
regides minhotas e transmontanas onde, ndo obstante, estdo sempre presentes algumas
destas marcas, ou alentejanas, onde a presenca de ermidas, sem grande articulagdo com
festividades, podem testemunhar a passagem do tempo sobre uma época em que o culto

fora mais activo.

Ultrapassemos agora o limiar do Antigo Regime. A presenca das estruturas
confrariais no movimento peticionario vintista, relacionada com a gestdo do culto religioso e
a necessidade de condi¢gbes materiais para este foi por mim considerada forte, em trabalho

anterior™®; um outro ambito em que se verifica tal presenca é na afirmacéo da identidade



local de comunidades, quase sempre rurais, quando esteve em questdo a necessidade de
reorganizar a geografia eclesiastica paroquial. Pois bem, nem em torno destes temas, nem
de quaisquer outros se evidenciou como peticionaria alguma irmandade do Espirito Santo:
situacao afinal semelhante a das inumeras invocagdes cuja instituicdo se sumia nos séculos
mais remotos.

Por isso, ndo surpreende encontra-las entre as visadas por propostas de extin¢éo, a
par da maior parte das invocacdes, para redu¢do da malha associativa a duas, no maximo
trés, em cada paroquia: confrarias do Santissimo e Misericordia, julgadas “unicas
necessarias ao culto” por um eclesiastico, ou do Santissimo e Rosario, como parte dos
moradores de S. Bartolomeu de Veiros, no concelho de Estarreja, pretendiam®. A
tendéncia, tanto por parte dos diversos memorialistas que sobre as confrarias se
pronunciaram, como da comissao parlamentar de Reforma Eclesiastica, composta quase sé
por clérigos, era entdo para a simplificagcdo da rede confrarial, perdido que parecia estar
para eles o sentido religioso da diversidade de invoca¢des, bem como a importancia social,
para muitos até negativa, na medida que alimentavam a conflitualidade local, fosse entre
paroquianos, fosse entre estes e o paroco. Nem todos porém assim pensavam; um bacharel
em Canones, provavelmente leigo, apresentou uma proposta de reforma caracterizada pela
defesa da diversidade de fungdes das confrarias, desde as econdmicas as religiosas, que
nelas tinham existido ao longo dos tempos; € um dos raros documentos que apresenta uma
atitude leiga perante a religido e as suas estruturas, em que nem todos os aspectos de
modernidade se sobrepdem aos reivindicados por eclesiasticos de feicdo reformista, ao
defender o corte total em relagdo a supremacia do paroco, a defesa da vontade soberana e
dos direitos comunitarios dos fregueses, a afirmagdo dos direitos de propriedade e de

administragdo destes sobre o assento paroquial®®

, a afirmagdo do papel dos leigos na
definicdo das praticas religiosas (as festividades “que a devogao ainda mantiver vivas”) e por
ultimo, a importancia da fungado econémica das confrarias como instituicbes mutualistas. Ao
mesmo tempo, sintonizava com a perspectiva eclesiastica, na defesa da uniformizagao das
festas religiosas em todo o reino, suprimindo-se certas praticas de piedade com origem “na
ignorancia e no fanatismo”®.

As Cortes entenderam ser competéncia sua legislar nesta matéria, quer por
comungarem do entendimento da qualidade leiga das corporagdes pias, quer por assumirem
a assisténcia publica como fung¢ado do Estado, a qual se deveria concretizar na dotagéo dos
organismos de finalidade assistencial. E em conformidade que é aprovado o decreto de 6 de

Outubro de 1821, determinando ao executivo que mandasse aos administradores das



misericordias e corporagdes pias que reformassem, enquanto fossem vivas as pessoas
antigas, os respectivos cartérios, instituicdes e livros de fazenda®; em 15 de Janeiro de
1822, nova ordem ao governo para que “tome as medidas mais oppurtunas e efficazes, para
que os encargos pios, que ficarem a salvo da decente sustentagdo do culto divino, sejao
commutados em rendimentos applicaveis para a manutencdo de hospitaes civis, creacao de
expostos, dotes de donzelas pobres, e desamparadas, e para outros estabelecimentos de

caridade publica™"

. Sem determinar explicitamente qualquer supressdao de irmandades,
também o projecto de reforma das pardquias, se tivesse chegado a ser aprovado, iria
contribuir para a racionalizagao pretendida, ao criar “juntas de administragdo da fabrica” das
igrejas paroquiais e colegiadas — as futuras juntas de pardquias e comissdes fabriqueiras —
responsaveis pela manutengdo dos templos, para o que disporiam obrigatoriamente uma
guantia anual entre cinquenta e cem mil reis retirados dos dizimos, tornando desnecessarios
os peditorios que tantas vezes constituiam uma das mais importantes actividades das
mesas. A eleicdo, bienal, deveria seleccionar “quatro paroquianos de probidade (...) de
entre os mais abonados”. A articulacdo entre poderes eclesiastico e civil também nao foi
esquecida, reforgcando no conjunto o controlo sobre os fregueses: “O paroco sera presidente
com voto; a junta elegera um dos vogaes para recebedor, e outro para secretario, o qual
tera a seu cargo lancar em um livro a receita e despeza da fabrica, para ser no fim do ano
legalisada gratuitamente pelo magistrado do respectivo distrito”®2.

A racionalizagéo pretendida ndo chegou a ser objecto de medidas directas ao longo
do século XIX: nenhum projecto foi aprovado, viabilizando a redugdo para uma média
paroquial de 2 a 3 irmandades; o que parecia uma “morte anunciada” nao estaria para
breve. Depois da grande crise geral, que Pedro Penteado situa na segunda metade do

13, a reducdo tera continuado lentamente®, resultado do desaparecimento por

século XVII
inactividade, ou pela pressao das autoridades eclesiasticas e civis, através da exigéncia da
reforma dos estatutos. Em 1861, o “declinio” associado ao triunfo da revolugao liberal,
segundo quer Rui Cascdo®®, traduzir-se-ia num total de 8.704 irmandades e confrarias, que
“ainda existiam”, para além de 501 sem estatutos e 370 misericérdias, quantidade que
continuaria depois a decrescer®. Curiosamente, o ratio de confrarias por paréquia em 1861
assim obtido ultrapassa até o apurado por mim com base nas Memoarias Paroquiais de 1758:
2,3 por paréquia na viragem do meio-século XIX e 2 na viragem do meio-século XVII®...
por enquanto ndo passa de uma coincidéncia aritmética, até porque o niumero de pardquias
se tinha reduzido um tanto®. Embora coincidéncia intrigante. Por outro lado, uma rapida

olhadela a documentacéo existente na Torre do Tombo, inviavel de trabalhar no ambito da
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preparagao deste coléquio, mostrou com clareza, que a desigual distribuicdo por freguesia
nao se encontrava significativamente alterada em 1866%.

Ainda antes do triunfo definitivo do Liberalismo em Evora Monte, o poder politico
retomaria o essencial da orientagdo que prevaleceu no projecto vintista de reforma para as
confrarias fabriqueiras, ao instituir as juntas de pardéquia, por decreto de 26 de Junho de
1830, fixando-lhes competéncia para cuidar da conservagao e reparo da parte dos templos
que estivessem a cargo dos paroquianos, e das despesas cultuais da responsabilidade
destes, bem como a receber e administrar rendimentos e esmolas, das quais prestariam
contas as que lhes sucedessem, apds o biénio por que deveriam ser eleitas®. As
competéncias das juntas foram alargadas no inicio do ano seguinte, a administragdo de
todos os bens e rendimentos pertencentes as igrejas e aplicaveis as despesas do culto
divino em geral, ou com aplicagdo devocional especifica, ou ainda para quaisquer obras
pias; e alargavam-se a gestdo dos bens e rendimentos das ermidas e capelas pertencentes
aos fregueses, com obrigagcdo, em todos os casos, de satisfazer os encargos a que esses
bens estivessem obrigados’'. Entre as excepgdes, note-se, encontravam-se “os bens e
rendimentos pertencentes a irmandades e confrarias legalmente erectas, com irmaos e
confrades incorporados”?. E possivel que irmandades do Espirito Santo, sem a renovacéo
da aprovacédo de compromissos, se tenham diluido nas novas competéncias das juntas, tal
como outras na mesma situagao, pois que o espirito do decreto era salvaguardar apenas as
que demonstrassem vitalidade corporativa. Porém, mesmo estas eram de certo modo
enfraquecidas, ao determinar-se-lhes, em 1834, que nas igrejas e pardquias onde nao
houvesse rendimento suficiente aplicado a despesa da fabrica da igreja, “seria suprido o que
faltasse pelas confrarias e irmandades debaixo de inspeccdo da competente autoridade

administrativa””

. A grande diferenga em relagdo a 1822, quando os deputados n&o julgaram
oportuna a extingdo dos dizimos, foi o reforgo da contribuicdo pecuniaria dos fregueses para
o culto paroquial, a custa das devogdes particulares, sempre que ndo houvesse outro meio
decorrente da amortizagédo de bens doados e dos seus rendimentos.

Como se sabe, a resisténcia a legislacdo sobre os bens amortizados a titulo religioso
com a Regeneragdo foi um dos elementos constituintes da questado religiosa durante a
monarquia constitucional. Em 1866, as confrarias foram incluidas expressamente nas
medidas que, cinco anos antes, tinham vindo renovar as ordenacdes filipinas, proibitivas da
amortizagdo de bens prediais, rusticos ou urbanos de igrejas ou corporacdes religiosas’™;

medida que foi precedida de um questionario sobre os estabelecimentos de piedade e
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beneficéncia existentes no reino’, e que daria também lugar a um inventario subsequente
aquele imperativo legal™.

As rapidas pinceladas sobre a orientagao da politica liberal em relagao as confrarias
visam sublinhar que o processo de reducdo, ou declinio, ndo foi o resultado, directo, de
determinacdes de natureza supressiva. Ao contrario, elas parecem mais corresponder ao
que, ao nivel da base populacional, também se verificaria: a redugcdo da importancia das
finalidades directamente devocionais das confrarias antigas, que o decréscimo de irméos
parece atestar iniludivelmente’’; a evolugdo de uma parte destas para o associativismo
mutualista’ num processo de secularizagdo dos fins de solidariedade comunitaria presentes
em muitas desde as fundagdes, de que encontramos raros testemunhos para as confrarias
do Espirito Santo’®; e também o acréscimo de confrarias e irmandades com participacéo
pluri-paroquial e mesmo muito mais alargada, correspondendo a realidades novas no
dominio da organizagdo eclesiastica dos institutos leigos, com menor expressao numeérica,
pelos quais passou seguramente a ofensiva recristianizadora do século XIX.

Se ao longo deste século as confrarias se terdo reduzido em numero e mudado de
caracteristicas, € licito supor que nas do Espirito Santo em concreto se tivesse repercutido a
mesma tendéncia. Por essa razéo, cabe perguntar se as formas especificas de culto a que
estavam associadas, ja entdo vistas como uma mistura de sagrado e (muito) profano, foram
igualmente desaparecendo. Qual a evolugdo, ao longo de Oitocentos, das devogdes que
conjugavam missas e romagens processionais em que se coroavam “imperadores” e até
“imperatrizes”, com a distribuicao pelas comunidades de bodos rituais em ambiente de festa,
para o que eram abatidas de véspera cabecas de gado bovino bento - abate precedido de
touradas a corda — depois de se terem amealhado meios pecuniarios ao som de musica
instrumental (de sopro e corda) em peditorios realizados por “folides” mascarados? Foram-
se dissipando na passagem dos anos impérios, bodos, folias e touradas, que surgiam virada
a Pascoa e por vezes ultrapassavam o Pentecostes para deitar até ao S. Joao?

O recurso quase s6 a literatura etnografica mostrou precisamente o contrario. E
longa a lista de referéncias que mostram a continuidade, e sugerem até o seu refor¢co, como
fizeram notar Elisabeth Cabral e Luisa Nunes® num utilissimo trabalho para o estudo deste
culto, a pretexto das festividades realizadas até hoje no lugar do Penedo em Sintra. Do
inventario que estas autoras produziram, elas proprias tendo minuciosamente revisitado a
etnografia portuguesa oitocentista®’, conjugado com as informacdes recolhidas por Leite de
Vasconcelos em Etnografia Portuguesa®, resultaram referéncias a duas duzias de

localidades onde, no séc. XIX e inicios do seguinte, diversas comunidades, urbanas,
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incluindo uma freguesia da capital®®

, outras rurais, continuavam a festejar anualmente em
honra do Divino Espirito Santo. Para tal se reuniam as vezes os membros de uma sé
comunidade, outras associavam-se na mesma romagem moradores de diversas freguesias
e lugares, cujos antepassados, nalgum tempo do passado, se haviam comprometido e aos
seus descendentes, ou por penhor de promessa colectiva contra catastrofes naturais, ou por
devogdo particular de um grande deste mundo, ou ainda por instigagdo conventual, a
perpétua celebragao.

A listagem obtida, quando comparada com a cartografia resultante das memérias
paroquiais de 1758, apresenta uma clara predominancia estremenha, e secundariamente
beird. Mas também reforgca a imagem de alargamento, mais rarefeito, a outros pontos do
pais, nomeadamente a comarca algarvia de Lagos, onde nos sitios de Marmelete, proximo a
Aliezur®, e Monchique®®, igualmente se assinalava no inicio do séc. XX, com idénticos
contornos. No panorama do Minho, as festas de Bougados, que continuavam em 1887%, e
de Santo Tirso® vém juntar-se as “imponentes festividades” do Bom Jesus de Braga e do
Bom Jesus de Matosinhos que em 1913 que “constituem duas das maiores romarias do
norte do paiz’®; em Coimbra, continuavam a celebrar-se a festa do Imperador de Eiras®’,
préoximo da cidade e a de Celas, dentro desta, que durou até 1832%. Sem indicar
exactamente a data, mas ja dentro do primeiro quartel de Novecentos, Leite de Vasconcelos
menciona as folias de Alcongosta e Telhado, no concelho do Funddo, uma das regides
beirds sublinhada por Pinharanda Gomes®'; sem referéncia & localidade, Leite de
Vasconcelos anotou um almanaque de 1886, que mencionava as festas do Espirito Santo
no Zézere®. Mas a mancha mais contigua é sem duvida a da Estremadura, desde Pedrégéo
Grande®, Tomar®, Torres Vedras®™, ou Alenquer® a vila de Sintra (onde teria perdurado s6

100

)", a Montelavar®, Penha Longa®™ e Penedo'® na serra, a

até meados do séc. XIX
Cascais'"’
Setubal'®.

Sabemos, por outros indicios, que a resenha esta longe de completa. Ela €&, porém,

(até 1903 ou 1904) e a Alcabideche, ali perto mas ja pertencente a comarca de

suficiente para passarmos a um outro aspecto, que é o das estruturas nas quais recaia a
iniciativa da manutengdo do culto do Espirito Santo. Como resulta claro das descri¢des, a
maior parte das irmandades encontrava-se reduzida a um conjunto mais ou menos limitado
de mordomos, por vezes com distintas designagdes, desde o imperador e a imperatriz (titulo
que em alguns casos referia a mulher do imperador coroado, e noutros uma crianga do sexo
feminino, que era a crianga coroada, ou uma delas), sargento e pagem, os proprios folides.

A irmandade do Espirito Santo da vila da Covilha, por exemplo, em 1919 reduzia-se a nove
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mordomos, segundo Leite de Vasconcelos'®. A hipétese que aqui apresento é que, a
medida que se foi apertando o controlo eclesiastico, através da exigéncia da aprovagao
episcopal dos estatutos ou compromissos, uma parte das irmandades mais ligada a rituais
de caracter arcaico, em que a carga ludica era decrescentemente interpretada como
expressdo de religiosidade pelas sensibilidades de matriz tridentina, tanto laicas como pelo
aparelho clerical, se foi afastando das praticas eclesiais, e acentuando o0s aspectos
profanos, ndo apenas dos rituais como das proprias estruturas. Sdo estes Ultimos a
capacidade de representagao social, quer da diferenga simbdlica no interior da comunidade
— 0 mais frequente é a rotagdo anual (ou bienal) dos mordomos recair sobre os mais
abastados, e o imperador, quando menino, ser filho do mordomo de mais posses ou de um
notavel local — ou comunitaria, através de rituais que sublinhavam a coesdo — o bodo é, em
certas localidades, repasto colectivo em festa — e a entre-ajuda — o bodo é noutras
localidades, destinado aos pobres, bem como as esmolas resultantes das folias permitiam
que a escolha dos mordomos nem sempre recaisse sobre aqueles que podiam custear os
festejos apenas a expensas proprias.

As mordomias funcionavam por si, sem se submeterem a actualizacdo de normativos
de religiosidade resultantes de um contacto estreito com a hierarquia clerical. Que a festa foi
modificando progressivamente o seu sentido inicial pode ser a explicagdo de um outro
aspecto sublinhado pelas autoras do estudo sobre o Penedo (Colares): o abaixamento
progressivo da idade do imperador, com a substituicdo de homens adultos por rapazes e
destes por criancas. Por outro lado, eram suficientemente importantes em termos sociais
para garantir a reproducéo ano apds ano e, porventura, revivificando-se tradigées que teriam
sido interrompidas, levando no séc. XIX — ao que parece ja desde a segunda metade do
século anterior — a multiplicagédo destas festividades. Este refor¢o é constatado por Elisabeth
Cabral e M? Luisa Nunes, conduzindo-as a considerar um *“terceiro ciclo” deste culto
espiritano, particularmente significativo no hinterland lisboeta, devido ao ‘contagio’ das
comunidades agorianas que por essa altura se instalaram na capital e talvez noutros pontos
do pais'™. Tanto a cronologia como a justificagcdo do surto formam uma hipétese que

merece ser explorada.

Procurando mostrar a sua presenca na transicdo do Antigo Regime para a
Contemporaneidade, acabamos por centrar este trabalho na forma cultual em honra do
Espirito Santo que, ndo obstante a evolugédo, se caracterizou por maior continuidade. A

concluir, registe-se apenas que o tema, para se conhecer, exige outras direc¢cbes de
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pesquisa, nomeadamente a que resulta do conhecimento aprofundado das invocacgdes
confrariais existentes ao longo do século XIX, ou a importancia deste culto no surgimento de

uma nova familia religiosa, como é a congregac¢ao missionaria do Espirito Santo.

' Contabilizamos 370 762, havendo porém diversas pardéquias em relagdo as quais as respostas ao
inquérito eram omissas
2 Tratava-se de Anténio do Espirito Santo Ramos, irmao do poeta Jodo de Deus, que viveu entre 1834 e
1902: Innocéncio Francisco da Silva, Diccionario Bibliografico Portugués, 1858.
3 Mappa anexo ao decreto de 9 de Agosto de 1826, Instrugbes eleitorais para as Cortes Gerais, Na
Impressao Regia
* Pinho Leal refere duas outras freguesias que ndo constam do Mappa: Portugal Antigo e Moderno, vol. lll,
“Espirito Santo”
® Em dicionarios geograficos colhi 15 referéncias a lugares, com clara concentragéo beira (9) e minhota (4),
a que se junta um no Alentejo e outro na Estremadura (Esteves Pereira e Guilherme Rodrigues, Portugal.
Diccionario Histérico, Chorografico, Biographico, Bibliographico, Heraldico, Numismatico e Atrtistico, vol. lll,
e A. C. Amaral Frazéo, Novo Dicionario Corografico de Portugal) Porém, eram por certo muitos mais: na
amostra recolhida por mim a partir das Memérias de 1758, que ndo representa mais de 11,6% das
garéquias, s6 em Traz os Montes eram identificados 5 lugares

“Memodrias Paroquiais da divisdo administrativa do Porto em 1758 — Noticias da freguesia de Sam Miguel
de Arcuzello” in O Tripeiro, ano X, VI? série, n° 6, Porto, 1970, pp. 185 e 186
7 José M. Amado Mendes, Tras os Montes nos finais do século XVIIl segundo um manuscrito de 1796, pp.
253, 319, 322, 465 e 638. Infelizmente nédo foi possivel aceder a uma listagem completa das freguesias do
continente com a especificagdo dos respectivos oragos.
& Também nao foi possivel uma identificagdo exaustiva das casas religiosas femininas, embora Fortunato
de Almeida, na Histéria da Igreja em Portugal (HIP), vol.s Il e lll, nomeie a maior parte. As masculinas
constam da “Relagdo de todas as Casas Religiosas extinctas ou supprimidas do Continente do Reino, e
que foram comprehendidas nos Mappas das Alfaias preciosas que subiram ao conhecimento da Camara
dos Senhores Deputados, em 6 de Fevereiro” de 1840, publicada por José Augusto Ferreira, Memorias
para a Histéria d’Hum Scisma (1832-1834), Braga, Cruz Editores, 1916, pp. 724-755
® Esteves Pereira e Guilherme Rodrigues, op. cit.,
' Amaral Frazao, op. cit.
" | isboa em 1758. Memérias Paroquiais de Lisboa, 1974, Camara Municipal de Lisboa, p. 355

2 Maria Elisabeth Figueiredo Cabral e Maria Luisa Abreu Nunes, Contributos para o Estudo das
Festividades Populares em Louvor do Divino Espirito Santo no Lugar do Penedo (Colares-Sintra), sep. de
Sintria, 1-11, 1982-1983, pp. 803-1028. As autoras discutem a tradi¢do historiografica mais forte que identifica
0 inicio do culto do Espirito Santo com o reinado de D. Diniz e D. Isabel, considerando que a hipétese
colocada por Jaime Cortesao, de lhes ter antecedido, por implantagao franciscana parece a mais coerente
com os indicios que recolheram.
' Maria Fernanda Enes, Reforma Tridentina e Religido Vivida (Os Agores na Epoca Moderna), 1991, p. 255
* Pedro Penteado, “Confrarias Portuguesas na Epoca Moderna, problemas, resultados e tendéncias” in
Lusitania Sacra, 22 série, n° 7 (1995), p. 37
'® Pedro Penteado, “Confrarias” in Dicionario de Histéria Religiosa, Carlos Moreira de Azevedo (dir), vol.1,
p. 463-464
'® Fernando Portugal e Alfredo de Matos, op. cit., ppp. 355-356
' Onde ja ndo se encontrava a data do inquérito do P. Luis Cardoso, por ter sido destruida pelo terramoto
de 1755: Rogério Peres Claro, Setubal no século XVIII. As informagbes paroquiais de 1758, Setubal, 1957,
Pp- 12-13 e 38-39
'® Por requerimento desta ao senado da camara, a qual nessa época pertencia ja a mesma administragéo:
Memoria Paroquial do Concelho de Sines em 1758, publicada por José Anténio Falcdo, 1987, Santiago do
Cacém, pp. 23-25
' Anténio M. F. de Sena, “Memdrias Paroquiais de Amieira e Vila Flor”, in Ibn Maruan, Revista Cultural do
Concelho de Marvéo, n® 9/10, 1999-2000, p. 423
0 Joaquim Ferreira Boigca e M? de Fatima Rombouts de Barros, As terras, as serras, os rios, as memorias
paroquiais do concelho de Mértola do ano de 1758, Mértola, Campo Arqueoldgico, 1995, p. 54. Nesta
garéquia a confraria principal parece ser a do Menino Jesus

Mario Alberto Nunes da Costa, “Estremoz e o seu concelho nas Memérias Paroquiais de 1758”7, 1961,

sep. do Boletim da Biblioteca da Universidade de Coimbra, p. 162
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22 Emilia Salvado Borges, O concelho de Cuba nas memorias paroquiais de 1758, 1994, Lisboa, Colibri, p.
36
2 Anténio M. F. de Sena, “Memdrias Paroquiais de Amieira e Vila Flor”, in Ibn Maruan,Revista Cultural do
Concelho de Marvéo, n° 9/10, 1999-2000, p. 423

* Pois que referem a situacdo ou dentro de quintas ou em altares dos templos comunitarios seguido do
nome do administrador de cada capela
% Em Vila do Conde “a capela do Espirito Santo, cabega de morgado instituido por um Abade de Balazar”:
Eugénio de Andreia de Cunha e Freitas, “Vila do Conde: Memérias Paroquiais de 1758”, in Boletim Cultural
da Camara Municipal de Vila do Conde, n°2, 1988, p. 59

Joaqwm Candeias da Silva, O Concelho do Fund&o através das Memdrias Paroquiais de 1758, 1993,
Fundao Tipografia do Jornal do Fundao

7 Adelino Pais Fernandes, O concelho da Covilhda e Memorias Paroquiais de 1758, 2000, Covilha,
Fundagraco Sociedade Grafica do Fundao (Idanha)

8 Carlos Henrique Gongalves Jorge, O concelho do Sabugal em 1758: membrias paroquiais, 1990,
Forcalhos, Associagdo Recreativa e Cultural dos Forcalhos
% “Realce cabe as Confrarias do Espirito Santo, atentas a saude publica e a alimentacado dos pobres, que
frutificaram nos termos de Gouveia, do Funddo e de Penamacor, sendo origem de costumes festivos como
as folias”: Historia da Diocese da Guarda (HDG), 1981, ed. do autor, p. 390-391

% Como a confraria da ermida, ambas da invocagdo do Espirito Santo, na aldeia do Carvalho no termo da
Covnha op. cit.

Como na Aldeia do Carvalho do termo da Covilha: op. cit.

Aldela de Peraboa, op.cit.

® Como a procissdo do senado da vila da Covilhd a capela da Sr? das Luzes na paréquia de Orjaes na
primeira oitava da Pascoa, ou a de Santa Eufémia na freguesia do Sameiro em varios dias incluindo o do
Espirito Santo, ou ainda as romagens a ermida da Aldeia do Souto que se verificavam todo ano, e
g)rlnc:lpalmente na 22 oitava do Esp. Santo: op. cit.

Fico a dever a informagdo sobre as pardéquias da comarca a colaboragdo de Laurinda Abreu, por ela
recolhlda nas fontes que trabalhou para a sua comunicagéo a este coléquio

® Luis Nuno Rodrigues, Memérias das Caldas: 1758, “Cadernos de Histdria Local”, n°2, 1991, Grupo de
Estudos da Casa da Cultura das Caldas da Rainha.

Joao Carlos Lopes, Torres Novas e o seu termo no meio do séc.XVIll, 1988, s/l, Grafica Alimondina

Excepto a da pequena freguesia de Olaia, com matriz sem sacrario, em que ocupa o altar principal: op.
cit., p. 195. Nela se realizava ainda no inicio do século XX (1903) uma imponente festividade espiritana:
Lelte de Vasconcelos, Etnografia Portuguesa, vol. VI, p. 322

aldela de Assentis, op. cit., p. 174

AIqueldao da Serra, op. cit., p. 164
40 A virtude que tem a agua deste rio é para (...) curar gafos, cuja virtude lhe comunicaria a rainha Santa
Isabel que foi senhora desta vila, que tendo um hospital de gafos, onde é hoje parte do convento do Espirito
Santo (...) Ha tradicao que a santa rainha a ele ia lavar os panos dos enfermos”: op. cit., p. 280

Pesqulsadas a partir de uma fonte diversa, que foram as visitas paroquiais de 1760 Isaias da Rosa
Pereira, Subsidios Para a Histéria da diocese de Lisboa do Século XVIl, Lisboa, 1958, Academia
Portuguesa de Historia

Fernando Portugal, op. cit., p. 120

Concelgao Santa Catarlna e S. Jodo da Praga, que ndo vém relatadas nas respostas ao inquérito de
1758 de acordo com Fernando Portugal, op. cit., p. 355. Também a comunicagéo a este coléquio de Fatima
Rels se reporta a uma confraria de pescadores do alto, em S. Miguel de Alfama

“ Ada freguesia de Carnide: idem, op. cit.,p. 54
5“3 qual vem muita romagem em tempo das Paschoa da Regurreigdo, Ascengéo, Espirito Santo e Séo
Jodo, assim destas circumvezinhanca, como de Lisboa(sic)”: idem, op. cit., p.33. Na freguesia alias havia
uma outra ermida do Espirito Santo, também do povo

Rogerlo Peres Claro, op. cit., pp. 60-61

Op cit., p. 498

Pedro Penteado “Confrarias Portuguesas na Epoca Moderna...”, op. cit., pp. 37-38

YA Nogueira Pinto, Os Bougados, freguesias de S&o Martmho e de Santiago, nas “Memoérias Paroquiais
do Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Trofa, 1976, p. 12

%0 José Viriato Capela e Rogério Borralheiro, Barcelos nas Memorias Paroquiais de 1758, Camara Municipal
de Barcelos, 1998, paréquia de Vila Boa, pp. L e 214

' José Viriato Capela e Anténio Joaquim Pinto da Silva, Vila Nova de Famalicao nas Memorias Paroquiais
de 1758, Vila Nova de Famalicdo, 2001, Camara Municipal, pardquia de Fradelos, pp. 82-83. Festas do
ciclo pentecostal noutras paroquias.
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2 Adelino Pais Fernandes, Concelho da Covilhd e Memoérias Paroquiais de 1758, Covilha, 2000,
Fundagraco - Soc. Grafica do Funddo (ldanha). Ali se refere que numa ermida da aldeia do Souto
“accodem nella Romagens todo o anno principalmente na segunda outava do Espirito Santo”; porém Leite
de Vasconcelos assinala uma festividade na prépria vila da Covilha, organizada pela confraria da mesma
invocagdo, que comegara em 1730 e que ainda se celebrava em 1919: Etnografia Portuguesa, vol. VI, p.
325

53 “Memérias Paroquiais na Divisdo Administrativa do Porto em 1758” in O Tripeiro, ano V, série 62, n° 6, p.
163: freguesia de St° André do Canidelo onde na festa de N. Sr® da Consolagéo se celebrava na segunda
0|tava do Espirito Santo.

4 Carlos Henrique Gongalves Jorge, O Concelho de Alfaiates em 1758. Memoérias Paroquiais, ed. da
Assomagao Recreativa e Cultural dos Forcalhos, 1989

® Manuel Joaquim Moreira da Rocha e Olimpia Maria da Cunha Loureiro, Memorias Paroquiais de Castelo
de Paiva e outros documentos, ed. da Camara Municipal de Castelo de Paiva, 1988, na freguesia de
Esplunca e, particularmente concorrida pelas gentes do vale e vila de Arouca na da Raiva (p. 105).

® Os Liberais na Estrada de Damasco, Porto, 2002, tese de doutoramento (policopiada)

" meméria enviada pelo Padre Antonio Francisco de Carvalho: Arquivo Histérico e Parlamentar da
Assembleia da Republica (AHPAR), Seccéo | e Il, caixa 11, docs. 41 e 35 respectivamente: Ana Mouta
Faria, op. cit, vol.l, p. 232 e 435-436.

%8 Templos, cemitérios, capelas, ermidas, sacristias, adros e alfaias

%9 AHPAR Seccéo | e Il, caixa 48, doc.28 — 1821/1823, resumido in op. cit., vol Il, pp. 593-594

% Indice Geral Alphabetico dos Nove Tomos Diarios das Extinctas Cortes Constltumtes e Ordinarias, 1821,

36
a Diario das Cortes (DC) 1821/1822, tomo IV, sessao de 15 de Janeiro, p. 3725, por iniciativa conjunta das
comissdes parlamentares de Saude Publica e de Reforma Eclesiastica
%2 pc,1822, t.VI, paragrafos 10 e 11 do “Projecto de Melhoramento sobre a circumscripgdo das paroquias,
congruas dos parocos, e reducgédo de collegiadas”, p.280: sesséo de 25 de Maio

Pedro Penteado, “Confrarias”, D.H.R., t.I, p. 465

* E dificil fazer a comparagao. Acentuando o declinio oitocentista, Pedro Penteado refere-se a “160
irmandades e Ordens Terceiras recenseadas pelo governo civil de Lisboa em 1888, a maior parte de abito
devocional” (“Confrarias”, D.H.R., t.I, p.466); ora a contagem por mim feita nas irmandades estabelecidas
em paréquias em 1758, com base nas respostas ao Inquérito do Padre Luis Cardoso, atinge apenas as
146; a diferenga, provavelmente, deve-se as confrarias erectas em casas religiosas, que essa fonte nao
indica.

& Rui Cascao, “Vida Quotidiana e Sociabilidade” in Histéria de Portugal, José Mattoso (dir), vol. V, p. 541

Idem

Este sublinhe-se, tendo por base a amostragem e néo o total de freguesias.

® No continente, passara das 4.100 paroquias existentes em 1765 (Jodo Pedro Ferro, A Populagédo
Portuguesa no Final do Antigo Regime, Lisboa, 1995, p. 102) para 3.769 entre 1840 e 1898 (José Antonio
Santos As Freguesias, Histéria e Actualidade, Oeiras, 1995, Celta editora, p. 58)

® Ministério do Reino, macos 3107-3109 (para 1866). Agradeco aos colegas José Vicente Serrdo e dr.
Paulo Tremoceiro a solicita colaboragao obtida na localizagdo desta documentagéo

Fortunato de Almeida, HIP, vol. lll, p. 64

Idem HIP, vol. lll, p. 64: decreto de 19 de Fevereiro de 1831

Idem

Idem dec. de 20.12.1834; neste se acrescentava ainda que onde nao existissem outras confrarias, ou
nao tivessem meios suficientes, ficava a cargo dos fregueses.

* F. Almeida, HIP, vol. Il p. 64. Decretos de 4.4.1861 e 22.6.1866; este estendia a medida anterior ndao
apenas as irmandades e confrarias cultuais, mas aos bens dos distritos, municipios, paroquias, casas de
misericordia, hospitais, recolhimentos e quaisquer outros estabelecimentos pios de beneficéncia, nacionais
ou estrangeiros, salvaguardando algumas situagcdes de excepgéao.

5 Portaria da Direcgdo-Geral da Administragdo Civil do Ministério do Reino de 28 de Setembro de 1863,
cujas respostas se encontram no ANTT.

® “Inventario de bens pertencentes a Confrarias, na sequéncia da Portaria/lnstru¢cdes de 25/6/1866 da
Direccao-Geral dos Préprios Nacionais, aprovando e apresentando as instru¢gdes para a realizagdo de
mventarlos também existente (total ou parcialmente) no ANTT

" Rui Cascao exemplifica este aspecto, referindo que houvera uma quebra de 24% de irmaos nas
confrarias do distrito de Viana do Castelo nos dez anos decorridos entre 1861 e 1871, e assinalando o
decréscimo a partir da segunda metade da década de 80 nas areas urbanas de Coimbra, que era
acompanhado da politizagdo de uma conflitualidade interna crescente no funcionamento destas
organizagdes: op. cit., p. 541
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8 Costa Goodolphim menciona por exemplo a passagem nos anos 70 da Irmandade das Almas da vila de
Tabuago a Associagao Fraternal Tabuense, sob a invocagédo da Santa Cruz; esta fazia empréstimos a 1/2
por cento ao més e gozava de razoavel saude financeira (A Associagcéo, Lisboa, 1874, Seara Nova ed,
“biblioteca socialista portuguesa”, p.106). O autor quiz excluir explicitamente do seu levantamento
associativo as “associagdes de caridade” — refere-se essencialmente as misericordias - que ndo considera
associagdes no sentido moderno que o termo tem para si. Por isso, é-nos dificil, a partir do importante
inventario que apresenta nesta obra, estabelecer mais elos de ligagdo entre velhas e novas formas de
organizagéo leiga com finalidades de auxilio mutuo. Mas no dominio das caixas de crédito, de socorros
mutuos, de aposentagdes, monte-pios e compromissos maritimos, julgo que o elo se estabelece facilmente
para muitas delas ao fazer-se-lhes a histéria caso a caso. Parece-me exemplificativa do que afirmo a
evolugdo da Irmandade de S&o Roque da Ribeira das Naus, confraria de oficio dos carpinteiros de
machado do Arsenal da Ribeira das Naus fundada em 1506, de proteccdo régia, em funcionamento
ininterrupto até ao século XIX, sendo o regulamento impresso mais antigo datado de 1865 (quando passam
0s associados a designar-se carpinteiros de navios), transforma-se em Associagdo de Socorro Mutuos em
1913, perdendo s6 ai o seu caracter religioso, e acaba por se fundir com a Caixa de Pensdes do Arsenal da
Marinha por decreto de 16.7.1928, entdo desaparecendo: A. Sousa Gomes, Carpinteiros da Ribeira das
Naus, Coimbra, 1931, Imprensa da Universidade.
™ Confraria que se constituiu em 9 de Julho de 1896 “como simples associagdo”, com sede na igreja
paroquial de N. Senhora da Purificagdo do Olival, concelho de Vila Nova de Ourém e diocese de Leiria:
Estatutos da confraria do Espirito Santo da frequesia do Olival, Leiria, 1946, Oficinas da Gréfica
O Maria Elisabeth Figueiredo Cabral e Maria Luisa Abreu Nunes, Contributos para o Estudo das
Festividades Populares em Louvor do Divino Espirito Santo no Lugar do Penedo (Colares-Sintra), sep. de
Sintria, I-11, 1982-1983, pp. 803-1028
8 As Autoras nao se limitaram a obras de caracter etnografico; mas parece for a de duvida que foi este
gzénero que maior soma de informagao produziu.

José Leite de Vasconcelos (LV), Etnografia Portuguesa (EP), vol. VIII, pp. 38, 45, 316-350, 386 e 413-
417, Lisboa, Casa da Moeda, 1982. Agradeco a Laurinda Abreu o ter-me dirigido para este acervo.
8 Lv, EP, vol.VIII, p. 330: “é pomposissimo em Lisboa o império da freguesia da Lapa, onde é imperador
um menino”
8 v, EP, vol.VIII, p. 322
% M@ Elisabeth Cabral e M2 Luisa Nunes, Contributos..., p. 1023
& v, EP, vol.VIII, p. 321
8 M@ Elisabeth Cabral e M2 Luisa Nunes, Contributos..., p. 1025
8 v, EP, vol.VIII, p. 324
8LV, EP, vol.VIII, p. 321
% LV, EP, vol.VIll, p.321. Alias renasceu mais tarde e vem até aos nossos dias, segundo o relato de José
Henrique dias, “A Romaria do Espirito Santo de Coimbra” in A Piedade Popular em Portugal da Idade
Média aos nossos Dias, Lisboa, 1997, Universidade Nova de Lisboa, Centro de Histéria da Cultura, pp. 408-
410
9 Op. cit, p. 390
92 v, EP, vol.VIII, p. 321
9LV, EP, vol.VIII, p. 38
%LV, EP, vol.VIII, p. 413 ss.
% M@ Elisabeth Cabral e M2 Luisa Nunes, Contributos..., p. 1024
% M@ Elisabeth Cabral e M2 Luisa Nunes, Contributos..., p. 1023
7 M@ Elisabeth Cabral e M2 Luisa Nunes, Contributos..., p. 818
% 4., op. cit., p. 820
%14., op. cit., p. 1024
100 Id., op. cit.,
1LV, EP, vol.VIII, p. 330
192 \a Elisabeth Cabral e M? Luisa Nunes, Contributos..., p. 823: “mantendo-se vivo em toda a sua pureza
até ao inicio do presente século (1907 ou 1908)", um dos raros impérios no séc. XIX com imperador
adulto; também Fortunato de Almeida se refere a realizagao desta festa em 1876 na Histéria da Igreja em
Portugal, vol. I, p. 456
% v, EP, vol.VIII, p. 325
104 M2 Elisabeth Cabral e M2 Luisa Nunes, Contributos..., depois da a época da implantagao se ter sucedido
o ciclo isabelino, esgotado ja na primeira metade de Setecentos: p. 813-814.
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