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A critica ao conceito de nao-lugar parte da constatagido de ele ser estéril quando a
etnografia o desmonta e o declara como lugar identitirio. Assim, ensaia-se a possi-
bilidade de o n3o-lugar ser conceitualizado como um lugar antropoldgico que urge
trabalhar etnograficamente. Para tal, propde-se a oposi¢io entre habitat de significado
e habitat nio-significativo como alternativa conceitual que deriva parcialmente da
formulagdo de lugar antropolégico e nio-lugar de Augé. Argumenta-se que o nio-
-lugar, como espago politico e performativo concreto, podera ser o espaco vivido de
habitats de significado que configuram realidades socioculturais frageis. Sio realida-
des invisibilizadas por medidas legais das democracias que reproduzem uma relagcio
de excec¢io (formulada por Agamben) e sio imanentes da precariedade que caracteriza
a nossa época. Procura-se que o conceito sirva operatoriamente a todas as épocas his-

toricas e para variados contextos socioculturais.

Palavras-chave: habitat de significado, habitat nio significativo, lugar antropolégico,

nio lugar, estado de excecio.

Preludio

Jogo: como construir um habitat de significado’

Pegue nos mapas de todos os lugares em que esteve e que se fizeram inscre-
ver na sua vida. Escolha varios tipos de mapas e as varias escalas, pois o
que uns omitem, outros poderdo revelar. Comece pela infdncia e seja reflexivo.
Escolha espagos de aprendizagem, descobertas, aflicdes, alegrias e frustragies, de
sacrificios, prazer, de trabalho, tristeza, amor etc. A prépria imagética que se faz
de um lugar concreto, por exemplo, uma metrépole que nunca se chegou a visitar,
mas cujo imagindrio e sua idealizagdo participa na construgdo de si, também
a este nivel essa idealizagdo pode concorrer para a produgdo de um habitat de
significado. Recorte-os. Junte-os e cole-os por nivel de semelhan¢a emocional e
recorréncia da meméria (recordagdes, habitos e afetos) independentemente do novo
mapa concordar, ou nao, com o verdadeiro mapa geografico (ou de qualquer outro
tipo). Cole-os por recorréncia ao seu ethos, ao seu carater. Feito isto, emoldure e
ponha a fotomontagem na parede. O que obterd sera o seu habitat de significado.
E o0 mapa que traduz a sua identidade, ¢é o seu lugar habitado.

Agora, vire o quadro ao contrario. Para o lado de trds, tem de pensar nos
lugares por que passou, na encruzilhada que seja a experiéncia de uma passagem.

1. Este jogo foi primeiramente ensaiado para a formulacdo do habitat de significado como
conceito operatério da construcdo de uma (auto)biografia (Salgado, 2001). Tomou a sua
forma quando foi posteriormente aplicado ao conceito fundador da exposicao de fotografias
intitulada “Auséncia”, de Pedro Medeiros (Salgado, 2007).

Soc. e Cult., Goidnia, v. 16, n. 1, p. 37-46, jan./jun. 2013.



38

Assim, escolher todos aqueles lugares ausentes, que ndo se
inscreveram na sua vida, ou todos aqueles que evitou, que
ndo quis seguir, que ndo quis ver. Assim, constréi o seu
habitat nao-significativo.? Sdo lugares que ndo escolheu, ou
com os quais nao se identificou. O lugar excluido é um es-
pago existente que ndo se quer que o seja, por escolha pessoal
ou por medo ou preconceito. Tera de juntar todos os lugares
que formam o seu habitat nao-significativo. Se o habitat
de significado configura o lugar antropolégico da perspetiva
émica individual por exceléncia, o habitat ndo-significativo
sera o seu inverso. Como o filme Smoking/No Smoking,
de Alain Resnais (1993) bem explicita, a vida poderia ser
habilmente recapitulada em termos do que poderia acontecer
se uma pessoa tivesse feito ou deixado de fazer certas escolhas
na trajetoria (concreta e simbdlica) da sua vida. O habitat
ndo-significativo, apesar de majoritariamente ser desconheci-
do ou ausente da pessoa, ele pode ainda ter ressondncias na
identidade pessoal quando, por exemplo, persegue na memdo-
ria um rumor relativo a uma importante decisdo na vida que
seguiu um rumo em vez de outro, que se forna uma espécie
de fantasma para a pessoa. Pense, e cole por graus de indeci-
sao e equiparagao emocional.

Pegue novamente nos mapas. Numa outra moldura
tem, finalmente, de construir uma ilha de significado (porque
a escala de um coletivo), uma vez que o contexto é a socie-
dade (onde varias culturas convivem). A conjungdo de varios
habitats de significado pode eventualmente configurar uma
ilha de significado. Uma ilha de significado integra varios
habitats de significado que compéem um contexto especifico
que participa na sua identidade pessoal (pelo menos numa
das suas dimensées) e que o configura numa comunidade
alargada. Faga-o por via das varias dimensées sociocultu-
rais que o constituem e cole-os por recorréncia ao seu capital
emocional.

Do outro lado do quadro, integre todos os lugares que
ndo escolheu para construir o seu mapa simbélico e que de-
finem o lbcus das identidades com que ndo se identificou.
De fato, o que agora se pretende ndo é a construgdo da sua
ilha de significado e que remeteria para a comunidade em
que se insere, formadora da sua identidade. Sao, antes, os
lugares a margem e o espago que ndo desejamos porque, ao
tolera-lo como tal, ndo o vemos e, por isso, renegamos, estd
fora, é a auséncia. Para terminar este jogo ha de colocar-se
as duas molduras na parede. A moldura social tem a ilha de
significado da sua identidade coletiva e do outro, a da sua
ndo-identidade. A moldura individual tem, de um lado, o
seu habitat de significado e, do outro, o seu habitat ndo-
-significativo. Para confronto, escolha o lado mais apropriado
para cada uma das quatro fotomontagens nas suas possiveis
combinagoes. Mostre aos amigos e pega-lhes a opinido.
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Introducao

Os conceitos antropologicos que concorrem para
a formula¢io dos modelos culturais e que enriquecem
os procedimentos da comparacio cultural sio tanto
mais heuristicos quanto a sua operacionalidade for
maledvel, quer temporal (ser transversal a diferentes
épocas historicas), quer espacialmente (ser transver-
sal em varios comunidades que ocupam diferentes
“lugares”), ou ainda na sua capacidade de participar
na discussio de diferentes contextos de analise (ser
transversal a possibilidade de se adequar a analise de
varias categorias da vida social). O conceito de nio-
-lugar formulado por Marc Augé (2005) emerge para
caracterizar uma temporalidade especifica, a que cha-
ma de sobremodernidade, conceito que, para o autor,
¢ caracterizado pela auséncia de identidade, de re-
lacdo, de historia. Descrevendo uma época historica
particular, o conceito trunca a comparacgio cultural,
magnetizando-se num periodo histérico e desenhan-
do eticamente a descri¢do de espacos que a etnografia
podera desarmar.

A critica ao conceito de nido-lugar carece de uma
desmontagem que lhe permita clarificar, de forma a
participar de um modo mais eficaz na interpretacio
e analise cultural, promovendo a sua operacionalida-
de. A denuncia feita pela etnografia, que valoriza a
perspetiva émica, leva-nos a pensar que o conceito de
nio-lugar invisibiliza (mesmo que inocentemente) a
realidade sociocultural. Por isso mesmo, faz-se aqui
um esforco para resgatar o conceito de nio-lugar,
para a possibilidade de o conceitualizar como um
lugar antropoldgico que urge trabalhar etnografica-
mente, para o usar analiticamente qualquer que seja
o contexto de analise. Para tal, propde-se a oposicio
entre “habitat de significado” e “habitat nio-signifi-
cativo” como alternativa conceitual que deriva par-
cialmente da formula¢io de “lugar antropologico”
e “nio-lugar” de Augé (2005). Argumenta-se que o
nio-lugar podera ser o espaco vivido de habitats de
significado que configuram realidades socioculturais
sutis, invisibilizadas por medidas legais das democra-
cias e imanentes da precariedade que caracteriza a
nossa época, mas também invisibilizadas pela ausén-
cia de um olhar sociopolitico que o legitime como
tal. Assim, pretende-se que o nio-lugar possa servir
operatoriamente a analise de outras épocas historicas
e para variados contextos socioculturais.

Este jogo preliminar é um exercicio que nos ser-
ve de metafora lddica para o propoésito de uma redefi-
nicio do conceito de nio-lugar. Pretende introduzir
a ideia do habitat de significado configurar e enqua-
drar lugares topograficos na experiéncia incorporada

2. Agradeco os comentdrios de Claudia Pinto sobre a designacao deste conceito.
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durante a vida, nas suas varias dimensoes: sociocultu-
ral, econdmica, politica, aquilo que por isso mesmo
podemos chamar de lugares performativos concretos.
Permite-nos reservar o nio-lugar como conceito
alargado ao simbdlico-politico e desprendido da sua
dependéncia da topografia, como veremos adiante,
atualizando-o de forma heuristica e maleabilizando-
-0 para a analise de multiplos contextos.

Habitat de significado como lugar
simbdlico habitado

A primeira vista, falar de habitat de significado
pode imediatamente induzir a expressio de uma to-
pografia, uma geografia que da sentido a nossa vida,
em que os lugares se configuram dispersos como num
mapa geografico. Contudo, os lugares que compdem
esse habitat sio carregados de uma memoria afetiva,
estendidos por meio de uma géstica pessoal propria,
que permite, sobre esses lugares, a constru¢ao de uma
identidade pessoal. Ao nivel da experiéncia, pressu-
poe ainda as estratégias que utilizamos para organizar
o nosso papel no mundo, é quando pode ocorrer a
descoberta de si proprio.

Para Bauman (1992, p. 191-193), o conceito de
“habitat” ocupa o lugar na teoria social em que a
agéncia opera, produzindo-se no curso dessa opera-
¢lo, sugerindo que a noc¢do de agéncia deva ser com-
binada com a ideia flexivel de habitat; o habitat em
que a agéncia opera, onde se encontram as suas fontes
e os seus objetivos. Entdo, o habitat oferece a agéncia
os recursos de toda a acio possivel. Como argumen-
ta, é o territorio dentro do qual a liberdade e a de-
pendéncia da agéncia sio constituidas, o palco onde
a aglo e o significado tornam-se possiveis. Também
para Hannerz (1996), essa ideia estende-se a “habitat
de significado” (conceito inspirador para a formula-
¢do aqui ensaiada). Ele inter-relaciona o sentido fisico
(o sentido de presenca, da experiéncia de estar, da
energia do fazer de que Bauman fala) com as capaci-
dades, as competéncias e possibilidades interpretati-
vas, uma ecologia do self .

A producio do habitat de significado s6 é pos-
sivel com extensdes, relacdes, conexdes parciais que
se estabelecem entre si e o0 outro — entre as multiplas
agéncias (corpos, espacos, objetos). E aqui, é o cor-
po fisico (¢ o lugar em que se encontra) que acaba
por produzir a ilusdo do conceito ser topografico. O
corpo assegura a percep¢io e a expressio, revela a
performatividade da vida. Assim, o habitat de signi-
ficado € constituido em um processo que conecta o
nosso capital emocional, a nossa historia, a memoria
afetiva e o pensamento e que se consuma através de
um corpo num determinado lugar. A ideia de habitat
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lembra-nos que apropriamos o espago construindo
um mapa topografico de significado. Como o jogo
do preladio lembra, ele é mais um mapa de expe-
riéncias impregnado de afetividade, de historia que se
espartilha ao longo das nossas emocdes ressonantes, €
um mapa simbolico da vida.

O habitat de significado é contetido (espago fi-
sico e de significado), mas também modo de ope-
rar com ele, uma forma de se conectar, estratégia de
relacio sem a qual nio ha percepcio, nio hia vida.
O habitat de significado ¢ também constituido pela
forma como uma pessoa se constrdi, os métodos e
estratégias que incorpora e de que faz uso para ex-
perimentar rela¢des, os procedimentos auferidos pela
géstica particular que se produziu para se relacionar
com o mundo. O préprio habitus (Bourdieu, 2002;
2005) constitui-se na intera¢do entre as experiéncias
individuais que formam o habitat de significado de
cada um e a experiéncia historica coletiva em que
se inserem. E, portanto, contetido (posicdes ideold-
gicas e éticas, sentimentais e afetivas), mas também
modo de operar com ele (competéncias, motivacdes,
capacidades).

E por também ser procedimento que o habitat de
significado se define pelas atitudes, pelo cariter, pelo
ethos produzido nessa ecologia que expande o self para
além das fronteiras do corpo. Por ethos referimo-nos
a “expressdo de um sistema de organiza¢do culturalmen-
te padronizado dos instintos e das emogdes dos individuos”
(Bateson, 2006, p. 169). Sio tragos do caracter, é o
jeito, a énfase emocional. Geertz (1993) diria, igual-
mente, o tom, o seu estilo moral e estético, a sua dis-
posicdo, no fundo, a atitude subjacente em relacio a
ele mesmo e a visdo do mundo que a sua vida reflete.
O ethos refere as atitudes emocionais que configuram
os sentimentos em relacio ao resto do mundo de que
se faz parte, uma atitude definida sobre a realidade e
que se constitui como um fator real na determinag¢io
da sua conduta. Entio, o espaco concreto torna-se
esse habitat performativo, eminentemente identita-
rio, relacional e historico. Alids, € justamente por isto
que, no jogo que brinca com a operacionalidade do
habitat de significado, o habitat se fraciona ou parcia-
liza em partes derivadas das diferentes emog¢des que
se formaram na vida de cada um. Se penso em amor
veem-me imediatamente a mente pessoas e lugares de
encontros, mas também formas de estar com o outro,
a vida e o mundo.

O habitat de significado serve, portanto, para
designar o conceito simbolico e afetivo da produgio
da identidade pessoal. A topografia ¢ metamorfosea-
da de uma geografia concreta do existente para uma
geografia de significado ou ecologia do self. Por via
da sua experiéncia de incorporar o lugar, de torna-lo
espaco simbdlico, uma pessoa constitui performatica-
mente a sua vida. Aqui, situamo-nos na microescala
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do individuo que, como Daniel Miller (2007) suge-
re, pode ser trabalhado de forma holistica como uma
sociedade. Os dados biograficos de uma escala micro
podem caracterizar uma escala macro, mais ampla.
Segundo o autor, os mesmos conceitos operatdrios
e categorias sociais podem ser metodologicamente
usados para estudar uma pessoa ou o contexto mais
amplo em que se insere, a sociedade. Ha uma lo6gi-
ca, uma cosmologia, uma “sociedade autdbnoma” em
cada individuo, expressio de um habitus (Bourdieu,
2005) que lhe é peculiar mas que traduz um determi-
nado contexto social e historico, configurado numa
ilha de significado. E no cruzamento e sobreposicio
de varios habitats de significado que se podem formar
essas ilhas de significado, aquelas que configuram
coletivos, grupos, comunidades, como ocorre, por
exemplo, em qualquer comunidade de praticas (Lave;
Wenger, 2009), em uma comunidade cabide (Bau-
man, 2003), em uma comunidade étnica, de género e
orientacdo sexual, de classe, ou ainda, simplesmente,
uma comunidade topogrifica, de uma aldeia, cidade
ou pais.

Variasilhas de significado também podem consti-
tuir um “campo” (Bourdieu, 2005; Thiry-Cherques,
2006). Para Bourdieu, um campo € um microcosmo
social, ou um espaco de relacio objetivo, um produto
da historia que resulta de processos de diferenciagio
social, da forma de ser e do conhecimento do mundo,
sa0 espacos estruturados de posi¢cdes num determi-
nado momento. Essa dimensio objetiva é articula-
da com a dimensio subjetiva do habitus. Cada campo
cria o seu objeto, o seu mundo (artistico, politico,
religioso, econdmico etc.), como uma ilha de signi-
ficado também implica. O campo estrutura o habitus
e o habitus constitui o campo. Se o habitus é inter-
nalizacio ou incorporacio da estrutura sociocultural,
o campo ¢é exteriorizacio, expressio, objetivacio do
habitus, como se argumenta. E justamente a partir dos
interesses que os agentes tém em determinado campo
que se constitui, ou pde em jogo, a posse de um “ca-
pital” especifico. Assim, pode-se deter capital social,
cultural ou simbolico. Todo o campo, composto por
varias ilhas de significado, desenvolve as suas leis ge-
rais (nomos) e o seu senso comum (doxa) que contém
valores fundamentais, regras especificas para se jogar,
uma historia que lhe é préopria (Bourdieu, 2005) e
que para um etnografo importa destringar.

De notar aqui que o senso comum estd igual-
mente albergado nos habitats de significado que com-
poem essas ilhas de significado. Geertz (1993) refere-
-se a0 senso comum como um sistema cultural de
interpretacdo da experiéncia que olha o self como um
compdsito, uma persona, um ponto de um padrio. O
senso comum, aqui, ¢ um enquadramento especial
do pensamento mundano (e assume-se como uma
categoria central no pensamento filoséfico), enqua-
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dramento este que, seguindo Geertz, tem um domi-
nio semantico que ¢é culturalmente determinado, e
apresenta caracteristicas estilisticas, ou marcas de uma
atitude que estampam de uma forma peculiar a reali-
dade (como o faz a arte, o mito, a ciéncia), ostentan-
do propriedades como: 1) naturalidade, ou conformi-
dade com a natureza, ao representar assuntos e fatos
tais como eles sio. Nio podendo ser outra coisa, sio
descritos como intrinsecos a situacio, a realidade, a
forma como as coisas sio; 2) é uma natureza pratica,
isto é, ha uma praticabilidade, nio no sentido prag-
matico, mas da sabedoria que estd envolvida, do que
se define que é. O senso comum ¢ uma qualidade
que se confere as coisas (e nio as coisas que deter-
minam o senso comumy); 3) tem uma finura ou uma
delgadeza (thinness) que confere ao senso comum uma
sobriedade, uma simplicidade do que se constitui
como literal, isto é, representa as coisas precisamente
como elas parecem ser, nem mais, nem menos, em
que os fatos importantes da vida se dispersam aber-
tamente a superficie. Assim, o senso comum ¢ mais
realismo, e menos imaginac¢io; o que ele estampa na
experiéncia é “graficamente exato”; 4) outra quali-
dade do pensamento do senso comum ¢é a caréncia
de método, o representar o mundo possessivamente,
com propriedade. E a forma paradigmitica do ver-
nacular, sendo expressa em provérbios, ditos, piadas,
e nio propriamente em dogmas, teorias, ou doutri-
nas formais; 5) finalmente Geertz (1993) qualifica o
senso comum de acessivel, com capacidade de ser al-
cangado por qualquer pessoa com as suas faculdades
razoavelmente intactas. O senso comum representa o
mundo como um mundo familiar que todos podem
e devem reconhecer. Assim, em primeiro lugar, pe-
rante o conhecimento adquirido, no senso comum,
hid um sistema de expectativas mais ou menos claro
no horizonte de uma situa¢io, ha um universo de
sentido que coordena o esquema possivel da interpre-
tacdo. O senso comum ¢é um mundo organizado, o
modelo da ordem, da integridade e coeréncia da vida
quotidiana, das formas e contetidos, mas também dos
procedimentos e mecanismos de lidar com eles sendo,
indubitavelmente, historica e culturalmente determi-
nado. Também o senso comum configura o habitat
de significado.

Na verdade, o jogo acima descrito serve igual-
mente de metafora para a dramaturgia do investigador
que usa a etnografia como pratica metodologica. Os
exercicios inerentes ao jogo combinam varias escalas
de anilise. Por outro lado, as categorias emocionais
que presidem o processo de composi¢io da fotomon-
tagem representam a necessidade de uma descri¢do
densa do contexto de analise que chama a afetivida-
de como aliada da racionalidade para a compreen-
sao do contexto de analise. Quando na etnografia se
contacta com os interlocutores, o antropdlogo deve
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configurar os seus habitats de significado de modo a
mais eficazmente interpretar os dados que emergem
do didlogo ou encontro entre ambos. Esse empreen-
dimento, que é em parte o da historia oral, ajuda a
melhor perceber as possiveis variacdes de escala de
analise para a interpretacio sociocultural. O habitat
de significado, ao tornar-se operacional, enriquece e
adensa uma qualquer investiga¢io.

Por que uma redefinicao de nao-
lugar? Evidéncias etnogréficas

Na teoria antropoldgica, Marc Augé (2005) de-
fine “nio-lugares” como aqueles que nio sio identi-
tarios, nem relacionais, nem historicos (caracteristicas
que a acontecer definem os lugares antropoldgicos),
criando apenas soliddo e similitude. Como diz o
autor, “espagos constituidos em relacio com certos
fins (transporte, transito, comércio, tempos livres) e
a relacdo que os individuos mantém com esses espa-
¢os. [...] [D]o mesmo modo que os lugares antropo-
légicos criam social organico, os nio-lugares criam
contratualidade solitaria” (p. 79-80). Por essa via, o
autor cataloga os novos lugares da vida social na so-
bremodernidade como nio-lugares. As autoestradas,
as cadeias de hotéis, os multibancos, os centros comer-
ciais, as megaestruturas de hipermercados, os meios
de transporte coletivos, as estagdes, 0s aeroportos, sio
exemplos desses espagos que o autor menciona.

Serd que esses nio-lugares da sobremodernidade,
aparentemente neutros (isto é, sem identidade, arela-
cionais, sem histdria), ndo poderio constituir habitats
de significado nas gera¢des que os utilizam e habi-
tam, incorporando-se nas suas historias e configu-
rando caracteristicas da vida coletiva, seja na sua di-
mensio social, cultural, politica, seja na econdmica?
E que, por isso, sejam passiveis de constituir o espaco
de novas ilhas de significado para a analise social? E,
portanto, serem ja, de certa forma, relacionais e se
entrever algum significado cultural? Cremos que é
por referéncia a quem os habita (ou nio os habita)
que poderemos descobrir se se tratam, ou nio, de
nio-lugares como Augé os formula. Detemo-nos um
pouco nesta questio porque ela vai nos servir para
caracterizar a condi¢cio do nio-lugar para a vida, algo
que implica a reformulacio do conceito, no sentido
de o tornar heuristico para qualquer época historica
ou contexto de analise, e ndo limitado a sobremoder-
nidade de que Augé fala. A etnografia tem desmonta-
do essa ideia de ndo-lugar, provando justamente isso.
Darei brevemente dois exemplos.

Em primeiro lugar, os exemplos de nio-luga-
res dados por Augé (2005) vivem muito da imagem
como veiculo de ilusio, levando as pessoas (eventual-
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mente) a incorporar movimentos e relacionamen-
tos sociais na utiliza¢io desses espacos por meio do
consumo. Sio, em certo sentido, espagos liminares
(Zukin, 1992), mediados entre a natureza e o artifi-
cio, o uso publico e o privado, o mercado global e o
lugar local. Como veremos, para a vida, essa limina-
ridade que os caracteriza é igualmente imanente do
fato de serem espacos politicos entre a exclusio e a
auséncia. Os exemplos de Augé compdem a paisagem
de uma face da sobremodernidade, aquela que consu-
ma os efeitos da economia simbdlica na sociedade. O
primeiro exemplo revela justamente uma dessas faces.

O estudo realizado por Sharon Zukin (1995) so-
bre os restaurantes da cidade de Nova lorque, alguns
deles existentes em zonas comerciais gentrificadas
(aparentes nio-lugares), argumenta que os restauran-
tes tém um certo capital cultural que estd em estreita
relacio com o fato de terem-se tornado o local de
encontro num so lugar de patrdes de grandes cor-
poragdes, executivos da cultura industrial, artistas e
imigrantes dos paises em despossessio. Visualiza-se,
desta maneira, uma hierarquia da divisio do traba-
lho, que vai no sentido da sala de jantar para a cozi-
nha. Os clientes pertencem as elites; os empregados
de mesa sdo artistas a espera da sua sorte no mercado
cinematografico; na cozinha, os cozinheiros (ameri-
canos, brasileiros ou italianos) e depois, os empre-
gados da copa (na maioria, vietnamitas e afroameri-
canos). E, desta forma, os restaurantes sintetizam as
culturas globais e locais, cruzando diferentes ilhas de
significado, configurando varios habitats de significa-
do. Como conclui Zukin, o restaurante, ele proprio,
¢ simultaneamente teatro e performance, e serve e
ajuda a criar a economia simbdlica que, segundo a
autora, caracteriza o nosso mundo de hoje. Ou seja,
os restaurantes indicam os modos como diferentes
pessoas, com diferentes backgrounds sociais, diferentes
habitats de significado, se encontram todas no mes-
mo lugar fisico onde se relacionam e definem o seu
lugar na economia simbdlica. Nio serd entio que a
existéncia de mecanismos de inclusio e de exclusio
sejam ja uma caracteristica identitaria revelada por es-
ses ndo-lugares? Ha, portanto, a possibilidade de um
aparente nio-lugar poder conferir uma identidade,
ser relacional e, eventualmente, tornar-se historico,
pelo menos para certas pessoas, para certos habitats
de significado.

Um outro exemplo ¢ o estudo de Kathleen
Stewart (1996), que desenvolve uma analise sobre
as comunidades mineiras dos Apalaches na Virginia
Ocidental. Essa comunidade vive numa regiio de fa-
bricas desativadas, reflexo da sobremodernidade ter
deslocalizado a manufatura dos EUA para o Oriente.
Esse cenario poés-industrial €, também ele, uma ca-
racteristica da sobremodernidade de que Augé (2005)
fala, agora um nio-lugar invisibilizado, a outra das
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suas faces. De certa forma representa-se aqui o lado
de 13, ou o avesso dos nio-lugares, na perspectiva da
ideia hegemonica de progresso da sobremodernidade.
Sao lugares de desola¢io, de ruminagio e esqueci-
mento que essa comunidade vive e com essa paisa-
gem produziu o seu ethos. A autora explora o espaco
subalterno criado por essas pessoas que desafiam as
nog¢des convencionais de hegemonia, da luta contra a
autoridade, por via de uma cultura nonsense que desa-
fia o mito on the road da América. Assim, a recusa de
incorporacio dessas comunidades em definir-se em
fun¢io do sentido linear do progresso tecnologico
americano permite extrair o poder da diferen¢a mar-
ginal, uma marginalidade que nio habita o recepta-
culo definido em func¢io de um poder esmagador da
sua possibilidade de existéncia (nessa atitude, a comu-
nidade também recusa a educacio, a ética do trabalho
etc., conforme definida pelo pensamento hegemo-
nico americano). Para o senso comum hegemonico
americano, nio passam de uns falhados, habitantes de
um nio-lugar que, afinal, encerram uma identidade
capaz até de desafiar, na sua marginalidade e nonsense,
esse senso comum. Ainda um outro breve exemplo
parte do fato de uma amiga conhecida considerar um
fetiche frequentar os restaurantes das estacdes de ser-
vico (outro “nio-lugar” para Augé). Esse fetiche, s6
por si, traduz um certo tipo de relacio com o espago,
o lugar praticado de De Certeau (1998), que faz, com
certeza, colocar conscientemente uma esta¢io de ser-
vi¢o de uma autoestrada no seu habitat de significado,
definindo-o como lugar no seu sentido antropologi-
co para a sua identidade pessoal.

Como vemos, as paisagens desses aparentes nio-
-lugares sio, em parte, potencialmente socialmente
construidas, podem ser um territério rico em pro-
ducio de identidade. E, neste sentido, parece mais
coerente considerar esses aparentes nio-lugares como
“lugares”, podendo com isso ser o espaco de possiveis
ilhas de significado com uma determinada significan-
cia cultural. Parece, portanto, dificil sedimentar os
ndo-lugares no sentido que Marc Augé (2005) lhes
da, lugares sem significado, porque sem socializacio
na sua significacdo intrinseca, por isso, invisiveis de
significado na histéria pessoal, ou mais ou menos ir-
relevantes para o habitat de significado de cada um.
Eles podem estar “fora da histéria”, esconder identi-
dades invisiveis ou invisibilizadas, mas a razio de o
ser parece ser outra que nio a de existir e nio ser parte
de uma sociedade organica.

Embora percebendo o que Augé quer dizer com
os seus ndo-lugares, por se tratar de um conceito ope-
ratorio formulado pela perspetiva ética, na sua defini-
¢ido, eles tomam facilmente uma existéncia exclusiva
da sobremodernidade. Ainda assim, pode ser eféme-
ra a sua adequacio a realidade, pois, com o decorrer
do tempo, podem assumir uma histéria na qual se
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produzem identidades e, como tal, se transformem
em lugares a explosio dessa poténcia que encerram.
Basta aparecer uma etnografia que o justifique e, ai,
o conceito é incapaz de ser operador de um modelo
interpretativo e analitico de uma determinada cultu-
ra. Talvez seja mais heuristico, mais produtivo para a
compreensio do sociocultural, considerar-se o nio-
-lugar (e que coincide com alguns exemplos que Augé
d3), como aquele que nio se conecta, porque em zona
ambigua, com a possibilidade de existéncia sociopo-
litica, que “esta fora” mas que, ainda assim, contém a
producio de habitats de significado singulares.

O estado de exce¢dao como ponto
de partida para redefinir o nao-
lugar

Para Giorgio Agamben (1998, 2000, 2005), o
“estado de excecao” é um termo que designa, no seu
sentido juridico, a capacidade de se poder suspender
os direitos constitucionais mais elementares (por meio
das denominadas medidas excecionais) aos cidadios,
se disso o sistema politico depender, de forma a per-
durar. O que Agamben (2005) descodifica é que o
estado de exce¢do emana da propria génese do Estado
moderno, tendo sido inaugurado pela subversio a or-
dem estabelecida (1789, em Franga), resultando de um
ato de resisténcia e de violéncia contra a lei soberana.
Assim, como argumenta, o novo regime foi simulta-
neamente constituinte e constituido, um residuo do
poder soberano que permanece na democracia.

A declaracio de “estado de sitio”, ou de emergén-
cia, ¢ normalmente aplicada, segundo a Constituicio,
no caso de existirem ameagas externas (guerra, in-
vasio, suspeitas de terrorismo etc.), ou para eliminar
possiveis desordens internas (motins, insurrei¢oes,
guerra civil), ou ainda como mecanismo de interven-
cio econdomica, em momentos de crise ou catastrofe,
justificando por essa via a aplica¢io das ditas medi-
das excepcionais. Por exemplo, ocorrem atualmente
na democracia portuguesa uma profusio de medidas
excepcionais de cariz economico (corte dos rendi-
mentos pelo aumento do imposto, corte de pensdes e
de apoios sociais), dada a crise da divida soberana do
pais que conduziu ao resgate financeiro pela “Troika”
(Unido Europeia, Banco Central Europeu e Fundo
Monetario Internacional).

Como argumenta Agamben (2005), para qual-
quer democracia, o estado de exce¢io nio é propria-
mente uma ditadura, mas um espaco desprovido de
lei, uma zona de anomia que ¢, contudo, previsto pela
propria lei e que guarda em si um artificio antidemo-
critico. E a suspensio da lei com vista 4 defesa da
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propria lei; € um mecanismo essencialmente extraju-
ridico de prote¢io da ordem juridica; uma suspensio
proviséria do regime democratico, com o objetivo de
se salvar a propria democracia; a supressao dos direi-
tos individuais como forma de garantir a cidadania;
um instrumento de intervencio econdmica no mer-
cado para garantir a liberdade de mercado. Trata-se
de uma for¢a da lei num espaco de indefinicio, diria-
mos, de produ¢io de um nio-lugar absoluto.

Agamben (1998, p. 27-28) parte da constatacio
de Walter Benjamin, para quem o estado de emer-
géncia nio é a excecdo, e sim a regra, em que o di-
reito inclui no seu interior a possibilidade de vida por
meio de uma suspensao:

A excep¢io é uma espécie de exclusio. E um caso
particular que é excluido da norma geral. [...] A nor-
ma aplica-se a excep¢do desaplicando-se, retirando-se dela.
O estado de excepgio ndo ¢, portanto, o caos que
precede a ordem, mas a situacio que resulta da sua
suspensdo. Neste sentido, a excep¢io ¢é verdadeira-
mente, segundo o étimo, captada fora (excapere) e nio
simplesmente excluida. [...] Nio é a excep¢do que se
subtrai a regra, mas a regra que, suspendendo-se, da
lugar a excepgdo e apenas deste modo, mantendo-se
em relagio com a excepgio, se constitui como regra.
A “for¢a” particular da lei consiste nesta capacida-
de de se manter em rela¢io com uma exterioridade.
Chamamos relagdo de excep¢do a esta forma extrema da
relacio que sé inclui algo através da exclusdo. [Grifos

do original]

Ha um paradoxo, na medida em que a “excepgdo ¢
0 que ndo pode ser incluido no todo a que pertence e ndo pode
pertencer ao conjunto em que estda desde sempre incluido”
(Agamben, 1998, p. 33. Grifos do original). Como
entidade paradoxal, cria-se uma zona de indiferen-
ciacdo em que “dentro” e “fora” nio se excluem um
ao outro, diluem-se antes um no outro. A suspen-
sao da norma nio significa a sua abolicio nem que
essa zona de anomia que se estabelece nio exista (ou
nio reclama existir) sem relacio com a ordem juri-
dica (Agamben, 2005). O estado de excecdo separa
a norma da sua aplicacdo, introduzindo uma zona de
anomia na lei, criando um espaco liminar, em ordem
a tornar efetiva a regulacio do real possivel. O que
estd em causa € justamente a “forca da lei” sem lei e,
dai, veremos, a producio de um nio-lugar.

A vida nua e o habitat de
significado do nao-lugar

Para Agamben (2005), o homo sacer é uma figura
juridica do direito romano arcaico que designa aquele
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que pode ser morto impunemente, com interdicio de
sacrificio, um conceito limite da ordem social roma-
na, uma pessoa que é posta fora da jurisdicdio humana
sem passar para a divina, na sociedade de entio. A pa-
lavra latina surge com ligacdo a categoria do tabu, re-
movido da regiio do profano, sem especial referéncia
a divindade, mas “sagrado” ou maldito e abominavel,
conforme as circunstancias. Essa morte nio é classi-
ficavel nem como sacrificio, nem como homicidio,
nem como execuc¢io de uma pena, nem como sacri-
légio. Trata-se daquilo que Agamben designa de vida
nua. A vida nua € a sujei¢cio da vida a um poder de
morte insacrificavel e implica uma irreparavel expo-
si¢ao a relacio de exce¢io, uma rela¢io de abandono.
Assim, o homo sacer, ou a vida nua, é autenticamente
politica. Nomeia, alids, a relacio politica originaria,
isto ¢, a vida que, na exclusdo inclusiva, é o referente
da decisio soberana.

A vida nua que reveste a ideia de homo sacer
corresponde ao individuo que apresenta alguma ca-
racteristica peculiar (religido, etnia, classe, género,
nacionalidade, comportamento social etc.), e essa ca-
racteristica fez com que perdesse os seus direitos de
protecio do Estado, ou seja, a sua cidadania, e por
isso € uma vida “matavel” numa dupla exclusio. O
banido nio é simplesmente colocado para fora da lei,
mas ¢ abandonado por ela, e, paradoxalmente, é nessa
situacdo de “abandono” que esses sujeitos se consti-
tuem, no limiar entre a vida e o direito, representam
a vida colocada para fora da jurisdigdio humana. O
nio-lugar é o espaco das identidades invisibilizadas
pela sociedade, mas que apenas sio aparentemente
invisiveis. Neste sentido, a vida nua é uma produ-
¢io especifica do poder que produz um nio-lugar
(mesmo que, sempre, na perspetiva do Estado, em
nome da defesa geral da sociedade). Agamben chama
a esse nio-lugar de “campo”, remetendo obviamente
aos campos de concentracio, nio-lugar extremado,
como espaco da vida nua. Insistimos aqui na deno-
minag¢io nio-lugar, de forma a nio abdicar do termo
homoénimo para “campo” de Bourdieu.

A partir de Agamben (2000) projetamos o nio-
-lugar como referente de uma localizacio deslocali-
zada, que corresponde a uma localiza¢io sem ordem,
isto é, um espaco de excecio permanente. E um novo
regulador oculto da inscri¢io da vida na ordem, ou o
signo da inabilidade do sistema de funcionar sem se
transformar numa miquina letal (p. 43). E necessirio
um esforco para ser capaz de transformar as dicoto-
mias (da modernidade) em bipolaridades:

As oposi¢oes substanciais num campo de forcas per-
corrido por tensdes polares que estio presentes em
cada um dos pontos sem que exista alguma possibili-
dade de tracar linhas claras de demarcacdo. Logica do

campo [no sentido que Agamben lhe di] contra logica
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da substancia. Significa, entre outras coisas, que entre
A e A se da um terceiro elemento que nio pode ser,
entretanto, um novo elemento homogéneo e similar
aos anteriores: ele ndo é outra coisa que a neutraliza-
¢do e a transformacio dos primeiros. (Agamben apud
Costa, 2006, p. 132-133. Parénteses retos de minha

autoria)

Esse ser banido que constitui a vida nua ¢é ser
posto fora da lei, de modo a que esta lhe é indiferen-
te, ficando exposto a um risco limiar em que vida e
direito, exterior e interior se confundem e, como tal,
sdo espacos liminares. E uma vida “mativel” (Agam-
ben, 1998). O nio-lugar, deste modo, é a materiali-
za¢do do estado de excecio e revela-nos também a
operacionalidade da biopolitica dos Estados moder-
nos em produzir espacos liminares entre a exclusio
e a auséncia.

O que ocorre (sobretudo, agora, nas democracias
modernas) é que muito cedo se tornou tarde demais,
como disse Marguerite Duras (2004) no seu romance
autobiografico O Amante. Para o que nos interessa,
cedo, o sistema de expectativas que reproduz o va-
lor da igualdade e de uma democratizag¢io do acesso,
tornou-se tardio em se concretizar, e a esperanga de
uma mudanca para essa via foi estéril. Suspendendo-
-se a norma, da-se lugar a forca da lei que se dissemi-
na, de seguida, em multiplas micro-leis reprodutoras
da rela¢io de excecdo, determinando uma exclusio
tendencialmente normalizada e, no seu efeito, trun-
cando as liberdades civis ou, para usar a metafora de
Agamben, despindo a vida. H3, por isso, uma matriz
escondida da politica em que vivemos e que o autor
indicia, mas que urge estudar as suas metamorfoses.
Isto porque a declara¢io do estado de excecdo é pro-
gressivamente substituida por uma generalizacio sem
precedentes do paradigma da seguranca como técni-
ca normal do governo (Agamben, 2005, p. 14). Em
nome da seguranca, o paradigma do estado de ex-
cecdo nio encontra obsticulos a sua instauracio, na
medida em que nio se enuncia, rompe o pacto entre
Estado e cidaddos. Sujeita-os a sorte da sua privagio
de direitos em nome de uma necessidade exterior ao
direito. Fa-lo eficazmente, nio fosse o paradigma he-
gemonico do pensamento politico pensar que o po-
der exerce-se mais eficazmente quanto mais os seus
mecanismos sdo encobertos (como podemos perceber
todos os dias no que esta por tras das declaracdes dos
politicos).

Elaborado pelo Estado precisamente quando os
governos sio instaveis, facilmente o poder executi-
vo absorve o poder parlamentar (Agamben, 2005,
p. 16). (Decretos-lei, “medidas provisérias”, “pare-
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ceres”, tornam-se pratica — regra — na resolucio dos
problemas de Estado que o executivo faz aprovar.)
O parlamento limita-se a ratificar decretos emanados
do executivo. Aparece, assim, um germe totalitario
imanente a propria Constitui¢do e a a¢io dos Estados
modernos. Desta forma, hia um dégradé que se produz
nas democracias modernas, que vai da cidadania ativa
até a vida nua, a vida matavel, o supremo nio-lugar
(a morte), no qual os direitos constitucionais sio fe-
ridos por uma relacio de exce¢io por uma maiquina
que Agamben diz ser de des-subjectiva¢do (apud Va-
carme, 2004). H3, contudo, uma recodifica¢io dessas
identidades dissolvidas, habitantes do nio-lugar e que
Agamben chama de re-subjectivacio — essa experién-
cia diaria de se aperfeicoar contra um poder impes-
soal —, uma re-identifica¢do desses sujeitos destruidos,
anulados que estdo da sua cidadania, como o mostra,
por exemplo, a etnografia sobre os Apalaches do es-
tudo de Kathleen Stewart.

Agamben (1998, 2000, 2005) sugere a identidade
de refugiado, os prisioneiros de Guantanamo, os ju-
deus e ciganos vitimas da eugenia do Terceiro Reich
nos campos de concentra¢gdo como elementos extre-
mados da vida nua, habitantes do nio-lugar. Podemos
estender a lista, ja num dégradé, aos imigrantes ilegais
sem documentacio, aos bairros degradados das mino-
rias étnicas, aos “‘sem-abrigo”, aos desempregados sem
emprego estavel, aos infetados com o virus da AIDS,
aos toxicodependentes, a prostituicio etc. Em parte,
na sociedade atual, podemos capturar muito disso nas
novas condicdes de existéncia, decorrentes das medi-
das excepcionais de combate a crise econdmica, que
emergem pela perda de direitos sociais (relativos ao
trabalho, ao desemprego, ao acesso a satde etc.).

Para dar um exemplo concreto da histéria por-
tuguesa, a partir de uma investigacio etnogrifica
realizada num contexto especifico de um grupo de
teatro universitario®, os estudantes do grupo envolvi-
dos (com dezenas de outros), aprisionados pela policia
nas crises académicas da década de 1960, no regime
ditatorial do Estado Novo, ficaram presos por se opo-
rem a um regime que nio tolerava a contrariedade
de defenderem uma Associacido baseada em princi-
pios democraticos. Para além dessa for¢a coerciva da
autoridade do tipo ditatorial, assim se constitui, por
via da declaracio de relacdes de excecio, de medi-
das excepcionais que pretendiam travar a resisténcia
estudantil. A sujeicio a vida nua desses estudantes,
impedidos de ter voz e de praticar a sua cidadania
num ambiente de censura, nio se esgotou com as suas
prisdes, uma vez que lhes ficou reservado (a maioria
dos homens) o ingresso na guerra colonial, um nio-
-lugar por exceléncia.

3. Refiro-me a tese de doutoramento por mim desenvolvida em 2012: A Politica do Jogo Dramatico. CITAC: Estudo de Caso de um Grupo de

Teatro Universitario [no prelo].
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O nio-lugar est, portanto, fora. E o espaco no
qual “nio se tem voz” e nio tanto a impossibilidade
de relacionamento. E o espaco onde essa falta de voz
deve-se ao fato de ndo haver sistemas de legitima¢io
que reconhecam essa voz (Spivak, 1994). O nio-lugar
€ esse espaco profundamente politico em que se € ex-
posto ao limiar da esfera-limite da acdo humana, que
se mantém unicamente numa relacdo de exce¢io, em
que se suspende a lei e se implica assim a vida nua, a
auséncia de cidadania (Agamben, 1998, p. 83). Embora
se expresse topograficamente, o nio-lugar deixa de ser
topografico e de se encarcerar no espaco da nio-iden-
tidade. Pelo contrario, é onde se desenvolvem habitats
de significado que configuram ilhas de significado ca-
pazes de compor comunidades, um territério eminen-
temente identitario, cuja interpretacao necessita apenas
do atento jogo da variacio das escalas de analise.

Definir o nio-lugar como um espago habitado
invisibilizado contribui para uma heuristica do con-
ceito com vista a analise e interpretacio da realidade
sociocultural. O nio-lugar torna-se um espaco po-
litico e performativo concreto, que urge etnografar.
Desancorado do lugar topogrifico, a sua operaciona-
lidade como conceito expande-se. Da mesma forma
que Augé (2005, p. 90) os conceitualiza, “os lugares e
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El habitat de significado del no-lugar como el espacio politico e
performativo concreto
Resumen

La critica al concepto de no-lugar parte de encontrarlo a ser estéril cuando la etnografia lo desmantela y lo declara como un lugar
de identidad. Por lo tanto, se ensaya la posibilidad de lo no-lugar se conceptualizar como un lugar que requiere trabajo etnografico.
Con este fin, se propone la oposicion entre el habitat de significado y el habitat de no-significacién como la alternativa conceptual
que deriva en parte de la formulacién de un lugar antropolégico y un no-lugar de Augé. Se argumenta que el no-lugar, mientras
espacio politico y performativo concreto, puede ser lo espacio vivido de los habitats de significado que configuran realidades socio-
culturales fragiles. Son realidades invisibles debido as medidas juridicas de las democracias que reproducen una relacién de excepcidén
(formulado por Agamben) y que son inmanentes de la precariedad que caracteriza a nuestra época. Se busca que el concepto sirve

operativamente a todos los periodos histéricos y en diversos contextos socioculturales.

Palabras clave: habitat de significado, habitat de no-significacion, lugar antropolégico, no-lugar, estado de excepcidn.

The habitat of meaning of non-place as a concrete political and
performative space
Abstract

A critique of the concept of non-place starts from the assertion that it can be sterile when ethnography dismantles it and declares it
to be an identitarian place. Thus, the possibility arises of the non-place being conceptualized as an anthropological place demanding
ethnographic work. To do this, opposition between the habitat of meaning and non-significant habitat is proposed as an alternative
concept which is partially derived from Augé’s formulation of anthropological place and non-place. It is argued that the concept of
non-place as concrete political and performative space, can be an experienced space of habitats of meaning, which form fragile socio-
cultural realities. These realities are rendered invisible by legal measures of democracies which reproduce a relationship of exception
(formulated by Agamben) and are intrinsic to the precariousness, characteristic of our time. It is expected that the concept would be

operative for all historical eras and for various socio-cultural contexts.

Keywords: habitat of meaning, non-significant habitat, anthropological place, non-place, state of exception.
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