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Resumo

A paisagem e os lugares que habitamos desempenham um papel indispensavel na consciéncia
e relagdes humanas, sendo muito mais do que simples substrato fisico a mercé da razao
humana. A sociedade japonesa oferece-nos uma cultura de paisagem bastante rica na qual se
podem procurar novas formas de pensar a relagdo entre ser humano e paisagem. Termos como
furusato, genfitkei, ou satoyama contém uma forte carga simbdlica e emocional e revelam,
heuristicamente, a importancia da paisagem rural no Japao. Usando este facto como mdbil da
investigacdo, procurar-se-4 pensar a paisagem num didlogo intercultural com uma
comunidade rural japonesa, onde 0s temas sdo a paisagem, o ser humano enquanto habitante
de paisagem e a relacdo continua e reciproca entre estes. Enquanto enquadramento tedrico (i)
sera evitado um posicionamento dualista e representativo que trate a paisagem como objecto
independente; (ii) levar-se-a a cabo um trabalho de compreensdo moral da vida de quem
habita a referida comunidade e do modo como a paisagem se manifesta no seu quotidiano,
evitando o recurso a explicacdes simbdlicas, historicas/politicas. Para este efeito, ird ser
apresentada a ‘teoria da ndo-representagcdo’ como inspiracdo para 0 nosso envolvimento com
0s grupos, sociedades ou individuos que estudamos. Posteriormente, o conceito de 'espago’ ird
ser reavaliado através da filosofia ocidental e japonesa. Reavaliar o espaco enquanto
"possibilidade de relacdo" permitird suportar a principal tese desde trabalho e de toda a sua
componente etnografica: para pensar a paisagem € necessario, primeiro, olhar para o ser

humano e para os seus afazeres.

Palavras-chave: Japao rural; Antropologia da paisagem; Ser; N&ao-representacdo; Espaco;
Etica



Abstract

The landscape and the places we inhabit play an important role in human consciousness and
relations, being more than a simple physical substrate where Humans apply their reason.
Japanese society presents us with a rich landscape culture where we can look for new ways to
think about the relation between humans and their landscapes. Concepts like furusato,
genfiikei, or satoyama, with their strong symbolic and nostalgic content, show us, heuristically,
the importance of rural landscape in Japan. Using this fact as a trigger for the following
investigation, I will think about landscape through an intercultural dialogue with a Japanese
rural community, on the themes of landscape, the human being as a landscape inhabitant and
their continuous and mutual relationship. Regarding the theoretical framework, (i) I will avoid
a dualistic and representative approach that treats the landscape as an independent object and
(if) engage in a moral understanding of the lives of those who inhabit the mentioned
community and the ways the landscape manifests itself in their daily life, avoiding symbolic,
historic or politic considerations. For this, the ‘non-representational theory’ will be presented
as an inspiration for our involvement with the groups or individuals we study. Then, the
concept of ‘space’ will be reassessed both through Western and Japanese philosophy.
Reassessing space as “the possibility of relation”, will allow me to support the main argument
of this work and its ethnographic section: to think about the landscape, we must turn first to
the human being and his tasks.

Keywords: Rural Japan; Anthropology of Landscape; Being; Non-representation; Space;
Ethics
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Introducao

“(...) pouco se sabe sobre 0 modo como pessoas culturalmente distintas estdo vivas para 0 mundo a sua
volta, sobre como o compreendem, sobre as diferentes sensibilidades com que encaram esse mundo (...) e

descobrem que ele importa.” (Basso 1996, 54)

A paisagem, enquanto objecto de reflexdo, situa-se numa encruzilhada de definigdes e
abordagens teoricas. A sua presenca recorrente tanto em meio académico como popular é
reveladora da sua importancia na consciéncia humana, nomeadamente nos processos
cognitivos e identitarios. Precisamente por esta razdo, rapidamente nos deparamos com a
dificuldade em definir o que é a paisagem — diferentes disciplinas e individuos pensam a
paisagem de forma diferente e, como tal, abordam-na diferentemente.

Do ponto de vista tedrico, a paisagem esteve sempre associada a pintura e a literatura
(Williams 1973; Turner 1979; Bermingham 1986); evocada como palco de relagdes sociais e
de poder (Mitchell 1994b; Cosgrove 1984); ou enquanto agregado simbdlico (Cosgrove 1984;
Daniels e Cosgrove 1988), texto (Duncan 1990) ou linguagem (Spirn 1998). No entanto,
numa perspectiva pratica e de interacgdo, é indiscutivel o seu papel na construcdo da memoria
e identidade (Tuan 1974; Lowenthal 1975; Matless 1998; Stobbelaar e Pedroli 2011), assim
como no bem-estar humano (Council of Europe 2000; Egoz 2011; Makhzoumi et al. 2011).

Nas Ultimas duas décadas verificou-se uma viragem na forma como se olha e se pensa
a paisagem: paisagem através das praticas — o que levanta alguns desafios, como refere David
Crouch (2013, 119), nomeadamente o0 de “repensar a paisagem COmo Processo e ndo como
objecto; subjectivamente ‘em construcdo’ e ndo como um aglomerado de atributos fisicos”.
Mas, como veremos no capitulo um, uma grande parte da literatura de paisagem, desde a
Antropologia, a Geografia ou a Arquitectura, € tendencialmente objectificadora da paisagem;
é tendencialmente perpetuadora do dualismo natureza/cultura®. Neste trabalho pretende-se
transcender essa objectificacdo pensando a paisagem através daquilo que sdo 0S processos e
os actos de interaccdo com ela; ou, por outras palavras, através daquilo a que Tim Ingold
(2002a) apelidou de dwelling: a impossibilidade de sair para fora do mundo e observa-lo

como um objecto; a nossa observagdo é ja em si um acto de dwelling, sempre e previamente

! Doravante: DN/C



informado por esse mesmo mundo. Neste sentido, e uma vez que sdo 0s actos quotidianos de
interaccdo com a paisagem que estardo na base da analise aqui apresentada, a ‘lente’ dessa
mesma analise é o proprio ser humano. Por outras palavras, 0 que se pretende ndo é apenas
procurar o que as pessoas pensam ou dizem sobre o local que habitam, mas a forma como a
relagdo com esse mesmo local transparece nas suas vivéncias e no seu dia-a-dia — procurar-se-
a pensar a paisagem olhando para o ser humano e para os seus afazeres.

Cunhada nos anos noventa por Nigel Thrift, a ‘teoria ndo-representacional’ (TNR)
procura transcender as representacdes sobre o mundo criadas sobretudo pelas ciéncias sociais,
procurando o valor das coisas nos actos de interaccdo com elas (Thrift 1996; Thrift 1999;
Thrift 2008).% Nos estudos de paisagem, principalmente através de autores da é&rea da
Geografia Humana, a TNR tem vindo a tornar-se numa plataforma tedrica com grande
aplicabilidade: evitando representacfes simbdlicas, historicas ou politicas, esta abordagem
tem vindo a permitir novas reformulacdes do conceito de paisagem ao realcar o valor
intrinseco ao acto de interaccdo com a mesma (ver Waterton 2013). O processo relacional
com a paisagem (Crouch 2010a), o acto de uma caminhada (Wylie 2005) ou o papel da
temporalidade (Ingold 2002b), sdo exemplos de tratamentos n&o-representacionais da
paisagem. Ainda assim, a sua presenca nos estudos dedicados a paisagem no ambito da
Antropologia €, na actualidade, muito reduzida, sendo a obra de Keith Basso, Wisdom Sits in
Places, uma das inspiradoras excepcdes (Basso 1996). Na sua grande parte as abordagens
antropoldgicas analisam outras formas de pensar a paisagem junto de outras culturas — ndao se
deixando ficar pelas percepcbes ocidentais — mas tendem a criar representacGes simbdlicas
e/ou histéricas daquilo que as populacbes que estudam léem na paisagem (Bender 1993;
Hirsch e O’Hanlon 1995; Bonyhady 2002). Com o objectivo de procurar novas formas de
entendimento da paisagem que transcendam as representacdes, as descricbes e a sua
aplicabilidade meramente local, uma aplicacdo da TNR no trabalho etnografico ndo s6 se
afigura como adequada como pode ser uma mais-valia na elucidagdo das variadas formas
como o ser humano se relaciona com os locais que habita, de um ponto de vista ontoldgico.
Para esse efeito, no capitulo dois ird ser analisada a TNR e aquilo que, neste trabalho, se
entende como ‘ndo-representacdo’, de forma a possibilitar uma melhor adequacdo a
Antropologia.

% No capitulo trés analisaremos a teoria ndo-representacional de uma forma mais aprofundada.
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Natureza e paisagem no Japao

Desde a abertura do porto de Edo (Toquio), em 1868, que o0 Japdo se tornou maior alvo de
observacdo curiosa dos seus costumes, pessoas, arquitectura, religido e artes. Muito antes de
antrop6logos ou soci6logos se aventurarem numa analise tedrica e metodoldgica mais
complexa da cultura e sociedade japonesas, as obras de Edward Warren Clark (1878), Basil
Hall Chamberlain (1905) ou Lafcadio Hearn (1904), deram provavelmente os primeiros
passos para 0 imaginario japonés comecar a borbulhar nas mentes ocidentais. Apos a Primeira
Guerra Mundial da-se um boom etnogréfico que se estende até uma boa parte da segunda
metade do século vinte (Embree 1939; Norbeck 1954; Beardsley et al. 1959). No entanto,
nada se compara ao impacto da obra de Ruth Benedict, O Crisantemo e a Espada (1946), que
marca toda a antropologia e sociologia desenvolvida dai em diante em torno da cultura
japonesa e das suas “caracteristicas distintas”; caracteristicas essas que, decerto, estardo
também na origem do interesse que Claude Lévi-Strauss sempre demonstrou ter pela literatura
e arte japonesas (Lévi-Strauss 2013).

N&do pretendo que este trabalho sirva o propdsito de suportar, nem directa nem
indirectamente, a existéncia de “caracteristicas distintas” na cultura japonesa; interessa-me
apenas ingressar num dialogo intercultural onde os temas sdo a paisagem, o ser humano
enquanto habitante de paisagem e a relacdo continua e reciproca entre estes. Para este efeito, a
cultura japonesa é de especial interesse para se pensar estes temas devido a riquissima cultura
de paisagem que apresenta popularmente. E mais do que reconhecida a forte presenca que a
natureza tem na cultura e artes (Asquith e Kalland 1997; Shirane 2012), na religido (Nomoto
2006) e no pensamento japoneses (Callicott 1989). O gedgrafo e filosofo francés Augustin
Berque (1997), profundo conhecedor da cultura japonesa e chinesa, desenvolve um fabuloso
trabalho de interpretacdo das varias formas como a natureza se manifesta na sociedade
japonesa — ou como o proprio autor escreve, “as falhas por onde a natureza surge”. Berque
alerta-nos, por exemplo, para a lingua japonesa e as varias palavras sazonais existentes para
designar e qualificar diferentes tipos e subtipos de fendmenos meteoroldgicos. Por um lado,
esta abundancia de palavras sazonais, muito usadas também nos poemas haiku®, cria nos
japoneses uma maior susceptibilidade aos efeitos do clima e as estacGes; por outro, revela a
potencialidade semioldgica de conectar o individuo ou a sociedade com a natureza,

“acordando-0” para 0 mundo onde ele estéd inevitavelmente inserido (Berque 1997, 17-24).

® Tipologia de poema classico japonés, conhecida pela sua estrutura silabica fixa distribuida por trés
frases curtas de 5, 7 e 5 silabas, respectivamente.



De todos os exemplos da manifestacdo da natureza na sociedade japonesa referidos por
Berque, aquele que na minha opinido melhor resume o livro é o argumento de que na cultura
japonesa a natureza € o culminar da cultura. Através de varios exemplos, o autor mostra-nos
que tradicionalmente a cultura japonesa “tende obstinadamente a voltar a natureza”, num
movimento circular completo: natureza > cultura > natureza (Berque 1997, 143). Ser-se
culturalmente conhecedor ou refinado, em oposicao a ser-se rude ou inculto, significava saber
apreciar as estagoes, as flores, a lua; significava estar em contacto e conhecer em detalhe as
manifestacdes da natureza e de todos 0s seus elementos — o referencial cultural torna-se, assim,
a natureza e ndo a sociedade, ao contrario dos paises ocidentais e até da China (Berque 1997,
147). A complexidade das artes e dos ideais estéticos japoneses, sobejamente conhecidos (ver
por ex. Keene 1995), é um claro exemplo da tendéncia mencionada por Berque. Ja na esfera
religiosa, Kanichi Nomoto (2006) demonstra, na anélise que faz no livro Deuses e natureza
na paisagem: lendo o ambiente de crencas, a forte conotacdo religiosa que pode ser lida e
interpretada em cada elemento fisico da paisagem (desde vulcGes, montanhas e lagos a trilhos
montanhosos, diferentes tipos de rochas e de arvores).

Aquilo que fica claro nesta e noutra literatura sobre a natureza na sociedade japonesa é
a existéncia de uma grande complexidade e intimidade na forma como estas se mesclam,
assim como uma constante invocacgdo, directa ou indirecta, de motivos ‘naturais’ em varias
dimensbes da vida japonesa, desde a linguagem quotidiana as expressdes artisticas mais
refinadas e elegantes. A paisagem rural (e a sua relevancia na cultura japonesa) ndo é mais do
que uma das principais manifestacfes dessa relacdo com a natureza. Enquanto elemento
cultural, a paisagem rural apresenta contornos muito interessantes e enriquecedores para esta
pesquisa, exteriorizados por intermédio de uma notoria afeicdo e nostalgia populares pela
furusato (‘aldeia natal’ ou *aldeia antiga’).

Historicamente, a ideia de paisagem, assim como grande parte da cultura de elite do
periodo Nara (710-794) e Heian (794-1185), foi importada da cultura chinesa por intermédio
de varios termos* associados & pintura (Berque 1990, 49; Tomd et al. 2003, 28-29). Um dos
elementos comuns e de importancia fulcral, tanto nesse periodo como actualmente, € a
montanha: um elemento sagrado, local de proveniéncia divina, de conotagdes religiosas
(Budismo, Taoismo e Shintoismo), estéticas e éticas. No entanto, a partir do periodo Heian
comeca a desenvolver-se uma compreensao de paisagem de tragos caracteristicos japoneses: a

tendéncia para representar apenas fragmentos da natureza, provavelmente como representagdo

* Fikei; kokei: keshiki: sansui.



de um todo (Berque 1990, 93). Mais tarde, ja na época medieval, tanto o contacto com o0s
portugueses, como a representacdo de shinkei (‘lugares reais famosos’), originaram diferentes
sensibilidades estéticas no que toca a representacdao das paisagens (Tomd et al. 2003, 33-36,
49-52). A partir do final do periodo Edo (1603-1868) e no inicio do periodo Meiji (1868-
1912), com a pressdo da modernidade ocidental e as suas varias manifestagdes’ a irromperem
pelo pais, comeca a formar-se uma consciéncia territorial e, consequentemente, uma diferente
consciéncia de paisagem (Berque 1990, 94; Tomo et al. 2003, 134, 150-59). E nesta altura
que surge um dos livros mais controversos sobre paisagem no Japédo: Paisagens Japonesas,
por Shiga Shigetaka, publicado em 1894 e dedicado a singularidade das paisagens do Japdo e
a sua aura de pureza — um livro de teor claramente nacionalista e mais como uma reac¢do aos
valores ocidentais do que sobre as paisagens em si (Berque 1997, 172-73; Gavin 2010).

Popularmente, a paisagem rural, evocada pelo nome furusato, € alvo de uma forte
nostalgia. Nas férias do verdo e do ano novo, milhares de japoneses deslocam-se as suas
aldeias natal numa movimentacdo generalizada e de maior dimensdo do que na Europa.
Relativamente aos significados que evoca, observa-se uma diferenca de sentido entre o partir,
associado as férias ocidentais, no geral, e 0 regressar, associado a estas viagens a aldeia natal
na sociedade japonesa — a viagem para a furusato é considerada como um regresso a casa, ou
as origens: satogaeri®. A palavra sato, ‘aldeia’, por sua vez, tem uma forte componente
maternal associada & ideia de Utero, criando, a par da montanha, uma polaridade facilmente
identificavel: sato, ‘aldeia’, zona de baixo-relevo, local materno, do humano e ordinario;
yama, ‘montanha’, zona de alto-relevo, local paterno, do sagrado e extraordinario. Esta
polaridade pode ser considerada como uma manifestacdo da tendéncia geral de oposicdo entre
uchi, ‘interior’ e soto, ‘exterior’, considerada como matriz espacial estruturante ndo sé da
comunidade rural, mas também de varios aspectos da sociedade japonesa (Berque 1997, 177—
81; ver também Kato 2007, 152-64).

Todas estas consideracdes sobre a paisagem rural quando entram no meio académico
sdo pensadas a partir de dois tipos de literatura: (i) a do campo das ciéncias sociais, centrada
nos conceito de furusato (‘aldeia natal’) ou genfikei (‘paisagem original’ ou ‘arquétipo de

® Levantamentos topogréficos e fotograficos de varios locais por todo o pais; tours reais,
posteriormente representadas em pintura e fotografia; importacdo do ocidente da escalada enquanto
desporto, dando origem a um contacto directo com a montanha que até a altura s6 se observava no
ascetismo religioso.

® Satogaeri HLJ ¥ “retorno & aldeia’, é um termo popularmente usado para designar as deslocacdes a
aldeia natal de cada um. E importante ter em conta que a grande parte da populacio das grandes
cidades tem, ainda hoje, as suas raizes em zonas rurais.
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paisagem’) e cujas obras estdo limitadas ao tratamento tedrico da invencdo das tradigdes:
promocdo das paisagens japonesas enquanto politica nacionalista de nostalgia e de
preservacdo do passado, nos finais do século XI1X e durante o século XX (Robertson 1988;
Ben-Ari 1993; Vlastos 1998, pt. 2); e (ii) a do campo da ecologia e da sustentabilidade
ambiental, centrada no conceito de satoyama (juncdo das palavras sato ‘aldeia’ e yama
‘montanha’), onde varias aldeias japonesas satoyama sdo consideradas e usadas como modelo
ecoldgico sustentavel e de harmonia entre homem e natureza (Takeuchi et al. 2003; Iwata et al.
2010; Berglund et al. 2014).”

Independentemente da origem politica, histérica ou simbdlica destes termos e da
forma como eles sdo articulados na academia, a sua existéncia e preponderancia na cultura
japonesa demonstra, heuristicamente, uma marcada afei¢cdo e intimidade na forma como a
paisagem é invocada popularmente. Este simples facto serve, assim, de motivacdo para que se
procure na cultura japonesa o objecto da sua cultura de paisagem: as proprias aldeias, onde a
paisagem desempenha um papel essencial enquanto elemento identitario a nivel individual e
comunitério. Para este efeito, e conforme referido anteriormente, irei inspirar-me na TNR —
assim como nas possibilidades que esta nos oferece de pensar o mundo de uma outra forma —
e procurar, no contexto cultural japonés, a paisagem rural a partir da perspectiva dos seus
habitantes e dos seus actos de interaccdo com ela. Aquilo que pretendo demonstrar é que ao
transcender os significados histéricos e politicos observados na primeira perspectiva —
dominante nas ciéncias sociais e que considero ser uma abordagem representativa —, podem
ser descortinados valores ontoldgicos relevantes na relacdo intima e afectuosa que as

comunidades rurais japonesas desenvolvem com as paisagens e lugares onde habitam.

Importancia da paisagem

Para o leitor que aqui se depara com este tema, uma questdo podera surgir logo de partida:
qual a relevancia da paisagem neste mundo contemporaneo assolado de problemas ambientais,
economicos, politicos, religiosos e éticos? A relevancia da paisagem torna-se clara quando a
pensamos como condicdo humana geral. Aqui ndo me refiro a palavra em si, da qual

rapidamente se pode ir buscar o francés paysage, ou o alemdo landshaft para provar a

" A satoyama é usada como modelo dentro e fora do Japdo. De notar, por exemplo, a Satoyama
Initiative, uma iniciativa com a colaboracdo de varias organizacGes internacionais que visa promover
mundialmente a utilizacdo e gestdo dos espacos e recursos naturais através do modelo japonés de
satoyama. Ver http://satoyama-initiative.org/



proveniéncia ocidental de tal ideia. Refiro-me, sim, a existéncia de uma “totalidade
incompleta de lugares”, tal como Edward Casey (2001, 417) apelidou, que é a paisagem, e
essa ser uma condicdo de existéncia para qualquer ser humano — ndo ha seres humanos sem
lugares e sem paisagem; ndo ha lugares nem paisagem sem seres humanos. A paisagem de
que aqui se fala ndo € pintura nem cenario, ndo é algo ali numa suposta oposi¢cdo a nés aqui —
é a condicio obrigatdria para estarmos no mundo. E através da paisagem que o mundo se
torna coerente e que nds o entendemos. Mas é uma “totalidade incompleta de lugares” que
também influencia, até certo ponto, quem ndés somos Ou COMO NOS VEMOS € que evoca
diferentes sensacfes e sentimentos consoante as préaticas e as experiéncias que la tivemos.
Dizer o0 contrério seria pensar nos lugares apenas como panos de fundo materiais, ou terrenos
fisicos dos quais preservamos a nossa independéncia, reforgando a dicotomia natureza-cultura
ou, neste caso, aquilo a que chamo a dicotomia ser-paisagem.

Neste sentido, a énfase nas praticas quotidianas torna-se o ponto central de todo este
trabalho. Casey (2001) reforga tambeém esta dimensdo ao recuperar o conceito de habitus, de
Pierre Bourdieu, para explicar a sua nogdo de “lugares gastos”. De forma breve, a nocao de
habitus refere um conjunto de costumes e habitualidades de certo tipo que nos permitem
experienciar e pensar o0 mundo como coerente e constante e através dos quais a relacdo com
os lugares se forma. Os lugares onde a possibilidade de coeréncia — ou a frequéncia — desses
habitus € menor sdo denominados, por Casey, de “lugares gastos” (2001, 406-11). A ideia do
autor é chamar a atencdo para a diminuicdo da intensidade e intimidade da relacdo que
mantemos com os lugares onde vivemos, que se observa cada vez com mais frequéncia.

Em suma, a relevancia da paisagem, enquanto “totalidade incompleta de lugares”,
parte de uma premissa apenas: a existéncia humana pressupde a existéncia em lugares; e esses
lugares sdo factores importantissimos de bem-estar humano. O reconhecimento deste facto
vem sendo amplamente debatido desde a década de setenta, informado em grande parte pela
ideia de topophilia (Tuan 1974; ver também Relph 1976; Lowenthal 1975), e resultou, no ano
2000, no reconhecimento da paisagem como elemento de bem-estar humano pela European
Landscape Convention (Council of Europe 2000); e mais recentemente, em 2011, com a
proposta da extensdo do conceito de paisagem aos direitos humanos (CCLP, sem data;
Makhzoumi et al. 2011).

Desta forma, outras interpretacdes do que é a paisagem ou de como a pensar,
provenientes de outras matrizes culturais com outras formas de pensar o mundo, revelam-se
como uma mais-valia para o debate sobre o ser humano, a forma como este compreende 0s

lugares que habita e como esses lugares habitam nele.
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Objectivos

Temos assim, entre maos, um tema presente em varias areas do saber: na Antropologia, na
Filosofia, na Arquitectura, na Ecologia, na Psicologia, na Geografia, etc. Esta transversalidade
disciplinar dos estudos sobre a paisagem demonstra também a sua relevancia enquanto tema.
No entanto, temos em cada uma destas areas do saber uma abordagem relativamente distinta;
cada uma com a sua definicdo; cada uma com os seus pré-conceitos do que é a paisagem.
Todas elas, umas mais que outras, tendencialmente objectificadoras da paisagem, procuram
separar-se da paisagem enquanto a analisam, ou enquanto analisam a forma como 0s outros se
relacionam com ela; umas mais que outras, procuram analisar a paisagem segundo regras,
modelos ou conceitos que nada tém a ver com o quotidiano das pessoas que vivem naqueles
lugares e que os utilizam.

Neste seguimento, pode-se dizer que ha dois objectivos a serem retidos neste trabalho.
O primeiro é o de transcender a objectificacdo da paisagem. Para tal, irei focar-me numa
aldeia rural japonesa, dedicada maioritariamente ao cultivo do arroz, e procurar pensar
etnograficamente a paisagem nos actos quotidianos dos seus habitantes, evitando torna-la num
objecto de andlise independente. O segundo objectivo € ingressar num didlogo inter-cultural
onde a finalidade passa, sobretudo, por procurar enriquecer a nossa propria forma de pensar a
paisagem e os lugares onde habitamos através de perspectivas que se advinham bastante
diferentes das nossas (de matriz cultural e linguistica ocidental), evitando tanto quanto
possivel referéncias a principios histéricos, politicos e religiosos. Como consequéncia directa
destes dois objectivos, no final deste trabalho pretende-se dar resposta a duas questdes
centrais: a) quais os valores ontoldgicos que formam a percepcdo da paisagem rural japonesa
na perspectiva dos seus habitantes e b) poderdo esses valores enriquecer a nossa forma de
pensar a paisagem e os lugares que habitamos?

Para que se compreenda adequadamente o que se pretende com estas questfes, parece-
me necessaria uma breve aproximacdo a forma como entendo, neste trabalho, o conceito
‘ontolégico’. Segundo Hubert Dreyfus (2005, 3), a obra Ser e Tempo de Martin Heidegger
parte de uma premissa fundamental apresentada logo nas paginas iniciais. Essa premissa
consiste em distinguir entre dois tipos de questdes que podemos fazer sobre o significado do
Ser: questdes ontoldgicas, sobre as formas e modos de ser; e questdes Onticas, sobre as
propriedades e caracteristicas dos seres. Aquilo que € ontolégico ndo pode nunca ser
descoberto numa investigacdo Ontica, por mais que se descreva as propriedades do objecto

investigado. Por exemplo, sobre uma caneta, poderiamos responder onticamente enumerando



as suas caracteristicas: € preta, tem tinta azul e estd em cima da mesa; numa resposta
ontoldgica, poderiamo-nos referir a forma como esta se torna utilizavel, indicando a sua
pertenca a um determinado conjunto de tarefas (escrever) e objectos (papel) (H. Dreyfus e
Wrathall 2005, 3). Se fizermos o mesmo exercicio com a paisagem japonesa (que € o que esta
em causa aqui), poderiamos responder onticamente enumerando o0s seus elementos religiosos
(presenca de arvores sagradas; portfes torii a entrada da floresta, simbolizando a entrada em
territorio sagrado) ou toméa-la como fruto de um processo de fabricacdo de nostalgia; numa
perspectiva ontoldgica, procurariamos compreender de que forma a paisagem se torna central
na vida das pessoas ou como é que esta se revela nas suas ac¢des e no seu ‘estar-no-mundo’ —
naturalmente esta é uma questdo para a qual se pretende encontrar resposta através deste
trabalho. Temos assim dois tipos de questfes que podemos fazer sobre a paisagem; e € mais
do que claro qual deles vai ser adoptado.

Estrutura do trabalho

A argumentacéo deste trabalho terd inicio no capitulo um, com uma revisdo mais detalhada da
literatura sobre paisagem. As obras em analise irdo ser divididas em trés grupos: (i)
representacdo e poder (implicando o DN/C), (ii) afeicdo e identidade (onde o DN/C néo é téo
marcado, mas ainda existe) e (iii) relacdo e processo (onde se procura transcender esse mesmo
dualismo). A medida que forem abordadas as varias obras serdo indicadas aquelas que
considero serem as suas principais lacunas.

No capitulo dois serd apresentada a ‘teoria ndo-representacional’, como forma de
pensar e compreender 0 mundo e o ser humano através das actividades préticas. As praticas
que constituem o préprio desenrolar da vida quotidiana do ser humano estdo carregadas de
sentidos e intencdes, e € nelas que nos interessa procurar o valor das coisas; ndo nas suas
causas e/ou origens. Com o objectivo de adaptar a TNR ao trabalho antropoldgico e sobretudo
etnografico, irei escolher quatro axiomas apresentados por Nigel Thrift, articula-los ao estudo
da paisagem e dos lugares e complementa-los com uma aproximacdo ao que entendo como
‘representacéo’.

No terceiro capitulo procurar-se-a4 argumentar a énfase nas actividades praticas do ser
humano através de uma reavaliacdo do conceito de espaco. Inicialmente vao ser abordadas
algumas ideias sobre espago como dimensao constitutiva da interaccéo e experiéncia humana
radicadas na sociologia, geografia e filosofia ocidental. Num segundo nivel, e adoptando uma
abordagem hermenéutica, irei, através da linguagem (ma ft] ‘intervalo’), ideais estéticos e
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filosofia japonesa (conceito de fitdo JE\. 1= ‘milieu’), reunir algumas ideias e ferramentas que
nos poderdo ajudar a pensar o espaco de uma outra forma: como parte do Ser.

No capitulo quatro sera apresentado um estudo de caso de uma aldeia rural japonesa,
Oginoshima, na prefeitura de Niigata, onde a relacdo com a paisagem é feita de uma forma
intima e afectuosa por via da agricultura do arroz e das tarefas em comunidade levadas a cabo
pelos seus habitantes. Conforme exposto anteriormente, tentard evitar-se, tanto quanto
possivel, fazer referéncia a principios religiosos ou histéricos como explicagdo Gltima de um
qualquer argumento, tentando sempre elevar a argumentacdo a um nivel ontol6gico que nos
permita aceder ao Ser daquelas pessoas na sua relacdo com a paisagem. Sdo os modos de
relacdo com a paisagem e com os lugares que o antropdlogo deve procurar fazer sobressair,

entender e, mais tarde, escrever sobre eles.

“(...) a tarefa do etndgrafo é determinar o que estes actos de expressao supostamente envolvem (por que
sdo levados a cabo; como sdo executados; o que se pretende alcangar com eles) e descortinar a sua

importancia relacionando-os com ideias maiores sobre 0 mundo e os seus habitantes.” (Basso 1996, 57)
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Capitulo I - Percursos da paisagem

John Wylie (2007, 1-2) considera a paisagem como “tensdo”: tensdo entre sujeito e objecto,
entre quem percepciona e aquilo que é percepcionado, entre proximidade e distancia — tensao
essa de onde nascem as varias versdes do ser e do mundo. No entanto, parece-me mais
correcto pensar ndo na prépria paisagem como tensdo, mas sim na ideia de paisagem em
constante tensdo - uma tensdo entre a subjectividade/emotividade e a
objectividade/racionalidade do individuo moderno que as procura conceber em separado.
Uma analogia a esta ideia pode ser encontrada no conceito de Stephen Daniels (1989) de
“duplicidade da paisagem”, onde, de um lado, estd a dimensdo de ‘paisagem enquanto
ideologia’ e do outro, ideias de ‘paisagem vernacular’ no quotidiano, através da percepcdo e
da experiéncia vivida. O mesmo problema tinha também ja sido levantado por Jay Appleton
(1975, 2-3) quando refere uma divisdo cada vez maior entre as ciéncias e as artes na
abordagem a paisagem. Ou seja, entre quem estuda a paisagem e quem estuda a forma como
experienciamos a  paisagem. E  esta tensdo, entre a sua dimensdo
emocional/experiencial/subjectiva e a sua dimensdo racional/politica/objectiva, que me parece
ser a causadora do emaranhado tedrico em que se tem envolvido a paisagem — e quanto mais a
envolvermos em modelos tedricos mais dificilmente conseguiremos alcancar a sua verdadeira
dimenséo e expressao.

De seguida tentar-se-a4 desenlacar esse emaranhado e expor com maior detalhe as
linhas tedricas, 0s seus autores e ideias, que definem as principais areas de estudo sobre a
paisagem. Optou-se por dividir a analise em trés campos distintos: (i) representacdo e poder
(implicando o DN/C), (ii) afei¢do e identidade (onde o DN/C néo é tdo marcado, mas ainda

existe) e (iii) relacdo e processo (onde se procura transcender esse mesmo dualismo).

Paisagem, representacao e poder

Os trabalhos a seguir tratados subentendem o DN/C e sdo essencialmente visuais e simbolicos.
Visuais ndo apenas porque se centram na representacdo da paisagem na pintura, mas também
porque em grande parte destas linhas tedricas, a paisagem é ja considerada uma representacéo,

uma expressao de poder; e simbélicos porque se procuram significados nos elementos que a
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compdem, criando-se representacdes e interpretacdes desses mesmos significados de forma a
facilitar a sua leitura.

No cerne do tratamento da paisagem como essencialmente visual e representacdo em
si mesma esté o trabalho de Denis Cosgrove (1984), onde o autor define a paisagem como o
modo em que “alguns europeus se representavam a si proprios e aos outros” e “um discurso e
forma de ver através dos quais grupos sociais se enquadram historica, econémica e
socialmente, e cujas consequéncias transcendem a percepcao e 0 uso” (1984, xiv). Cosgrove
demonstra, através de uma perspectiva Marxista, como a paisagem reflecte relacGes de poder
na forma como se apresenta enquanto representacdo visual de um espaco especifico; espago
esse que subentende um observador, pertencente a elite, que o controla. A paisagem &, assim,
uma producdo cultural especifica do ocidente que tem valor de propriedade e que remete a
I6gicas de poder e produgdo na transicdo entre feudalismo e capitalismo. Uma perspectiva
analoga encontra-se também na Historia de Arte (Barrell 1980; Bermingham 1986), de um
ponto de vista critico, onde se explora a forma como a pintura paisagistica enfatizava nocdes
de propriedade privada e servia para naturalizar a pobreza; ou através da articulacdo entre o
pensamento politico e as descrigcdes literarias do rural (Turner 1979; ver também Williams
1973).

A paisagem torna-se um “agente de poder” se a pensarmos como um verbo (Mitchell
1994b, 1). Mais do que tratar a paisagem como expressao simbdlica, inerte, de relacbes de
poder e de uma visdo elitista e de propriedade sobre 0 meio circundante, ela propria é um
instrumento activo e dindmico de poder, independente das intengbes humanas (Mitchell
1994b, 1-2). Partindo deste pressuposto, W.J.T. Mitchell (1994a) faz a ligacdo entre o
surgimento da paisagem no ocidente e o imperialismo ocidental. Nesta andlise é desafiada a
teoria da ‘paisagem enquanto produto do ocidente’, através da referéncia a pintura chinesa
onde existe uma forte sensibilidade geografica e concepgdo de paisagem desde muito cedo
(1994a, 9)®. Ao mesmo tempo, Mitchell remete o nascimento da ideia de paisagem no
ocidente & expanséo do poder imperial europeu.

A questdo da representacdo da paisagem pode ainda ser pensada a partir de estudos
simbdlicos e iconograficos (Daniels e Cosgrove 1988), fundamentada na sistematizacdo e
teorizacdo sobre as nogdes de imagem e simbolo — um reflexo da teoria p6s-modernista de

“cultura como texto” (ver Geertz 1973). Partindo da ideia de que “todas as culturas criam o

® Augustin Berque (2013, 31) aponta o nascimento da paisagem na China no século 1V/V E.C, por
Zong Bing.
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seu mundo a partir da imagem e do simbolo” e que os significados que estes carregam sdo
cada vez mais “instaveis”, o método iconografico pretende recuperar a “estabilidade de
significado na paisagem” (Daniels e Cosgrove 1988, 7-8). O problema reside no facto de que
um tratamento iconografico da paisagem subentende uma paisagem estatica e, como tal, ndo
capta os processos culturais que dao forma a vida social quotidiana (Hirsch e O’Hanlon 1995,
5); ou 0 que Tim Ingold (2002b) apelidou de “temporalidade da paisagem”.

A metéfora de texto é reapropriada nos anos noventa nos estudos de paisagem (Duncan e
Duncan 1988; Duncan 1990; Barnes e Duncan 1992). Partindo de premissas que consideram a
paisagem como um “sistema de significacdo” ou um “dispositivo comunicativo que codifica e
transmite informacdo”, (Duncan 1990, 4) torna-se necessaria uma abordagem interpretativa
desta como se fosse um texto. Simultaneamente, resolve-se o problema da intertextualidade®
refazendo os contextos histéricos, sociais e politicos desse texto. Neste tipo de tratamento,
procuram-se 0s significados transmitidos e a forma como séo transmitidos, através de figuras
de estilo, como alegorias, sinédoques e metonimias (Duncan 1990, 20-22).

Tanto no caso de Daniels e Cosgrove como no de Duncan e Barnes, 0 que esta a ser
tratado ndo sdo paisagens, mas sim as suas representacdes. A metafora de texto acaba por
reforcar ainda mais a posi¢cdo Marxista de ‘paisagem enquanto representacao e expressao de
poder’ (Wylie 2007, 81) — e por consequéncia o DN/C. Gillian Rose (1993, 101 citada por
Wylie 2007, 83-84) critica fortemente esta posicdo, ao argumentar que “a metafora da
paisagem enquanto texto serve para estabelecer uma leitura autoritaria [masculina] e para
manter essa mesma autoridade sempre que a emo¢do ameaga manifestar-se e tornar o autor
subjectivo”. Isto remete imediatamente para a ideia de tensdo entre as dimensdes
emocional/subjectiva e racional/objectiva, referida no inicio do capitulo, que o individuo
moderno parece nao conseguir resolver. Se a paisagem € representacdo tem de ser
representacdo de algo. E é esse algo, a sua substancia, a sua quotidianidade, a sua esséncia
que estd esquecido nestas obras e que tem vindo a ser enfatizado pela escola nérdica da
paisagem (ver Peil e Jones 2005; Olwig 2005b) que, através do destaque dado as dimensbes
quotidianas do uso, poder de decisdo e habitacdo na paisagem e dos direitos consuetudinarios,

se tem insurgido contra as teorias representativas da paisagem.

% Intertextualidade refere-se & nogéo de que determinado texto reflecte um outro texto anterior, e este,
por sua vez, reflecte um outro anterior, etc. Os textos sdo sempre representacdes de outros textos e
exprimem sempre as particularidades dos contextos em que foram escritos.
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Paisagem, afeicéo e identidade

Na raiz desta linha de trabalhos podemos encontrar o incontornavel livro de Yi-Fu Tuan,
Topophilia (1974), assim como a nocdo de “passado tangivel” utilizada varias vezes por
David Lowenthal (1975). Mas se recuarmos um pouco mais do que um século até a European
Spring of Nations'®, em 1848, podemos encontrar nogBes mais perniciosas: ideologias
nacionalistas de ‘Sangue e Terra’ que as teorias de determinismo ambiental vieram solidificar
ao encontrar na paisagem um elemento a seu favor. Coube a Carl Sauer (1963) refutar essas
mesmas teorias (Egoz 2013, 273) ao colocar a paisagem como objecto central da geografia e
ao definir *paisagem cultural’ como “paisagem natural moldada pela cultura”.

A afeicdo e a identidade em relacdo a paisagem tém em comum a memdria. A
paisagem “[clomple-se tanto de camadas de lembrancas como de estratos de rochas”
(Schama 1996, 17). Ao analisar estas camadas, Simon Schama, em Paisagem e memoria,
separa 0s elementos que as compdem — mata, agua e rocha — e analisa-0s historicamente
através dos mitos e lembrancas que ainda hoje permanecem e se fazem sentir (1996, 26).
Ainda que seja claro e inegavel que a memdria é um elemento fundamental da nossa
existéncia e da nossa relagdo com e na paisagem, a procura dos fundamentos das memarias
actuais em mitos e lendas baseia-se num olhar excessivamente académico. Olhar esse que se
encontra algo desligado da realidade quotidiana dos individuos que d&o corpo, hoje, as no¢des
de afeicdo, identidade e memoria que sdo indissociaveis da nocéo de paisagem. Nigel Thrift
(2008, 112) apelidou esta atitude de “falacia genética”: o acto de esquecer que “o valor
primario de determinado evento ndo tem de estar necessariamente ligado a sua génese na
historia, ou a uma explicacdo causal” — de notar que esta é a posicao de todo este trabalho, a
qual iremos ver em detalhe no capitulo dois.

Questdes de memoria e identidade podem ser vistas como sujeitas as ameacas da
modernidade (Hoskins 1955), mas o argumento também pode ser invertido: mais do que uma
oposicao entre, por um lado, o rural e o historico e, por outro, o planeamento urbano e o
moderno, a coexisténcia das duas dimensdes pode servir igualmente para fortalecer o sentido
de identidade (Daniels 1993; Matless 1998). O caso da obra de David Matless, Landscape and
Englishness, é principalmente um estudo historico da paisagem na Inglaterra da primeira
metade do século XX, mas revela um processo que transcende essa mesma historia: a forma

como as identidades sdo construidas na coexisténcia entre o rural e 0 moderno (Matless 1998,

19 Série de revolugdes, com inicio em Franca e que mais tarde se espalham para o resto da Europa,
com o objectivo de criar estados-nacao independentes.
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16). Um caso semelhante, especialmente relevante para este trabalho, € o da paisagem no
Japdo, onde a permanéncia das tradi¢cGes rurais num pais moderno é tida como uma das
formas de manter viva a identidade japonesa (Robertson 1988; Ben-Ari 1993).

Juntamente com o conceito de memdria, o conceito de lugar (place) também se torna
relevante para esta seccdo — tal como exposto eloquentemente por Yi-Fu Tuan (1974) e
Edward Relph (1976) — assim como a nogdo de comunidade. Stewart e Strathern (2003, 2-3)
consideram a paisagem como 0 “contexto mais lato onde nogdes de lugar e comunidade se
situam”. No entanto, ao colocar ‘comunidade’ como parte central do debate, torna-se
necessaria uma separacgdo entre “paisagem interna” e “paisagem externa” (Stewart e Strathern
2003, 8) ou a paisagem de “primeiro plano” e paisagem de “pano de fundo” (Hirsch e
O’Hanlon 1995, 2-4) — é necessario dar conta da diferenca entre as percepcdes de paisagem
do visitante e as do habitante, respectivamente.

Quando a identidade de um lugar é vista materialmente — na sua arquitectura,
monumentos, espacos publicos ou design urbano — a paisagem torna-se, segundo Sean Huff
(2008), “reificacdo de identidade”, regional, nacional ou supranacional; torna-se “a tela onde
construgdes sociais de lugar séo reificadas de forma a se criar e manter a identidade de um
lugar” (Huff 2008, 20). Esta perspectiva pode parecer apelativa, a partida, mas pode ser
vitima da mesma critica que recaiu sobre o trabalho de Carl Sauer (1963): o tratamento da
paisagem como reificacdo da cultura, que Sauer promoveu, torna os individuos relativamente
passivos e homogéneos e torna a cultura num “super organismo” (Wylie 2013, 27-29; ver
também Duncan 1980). De forma similar, a teoria de Huff corre o risco de tornar a identidade

num “super organismo”.

Paisagem, relacéo e processo

Num texto recente, Crouch (2013, 119) assinala como um dos maiores desafios nos Estudos
de Paisagem o “repensar da paisagem como processo e ndo como objecto”. Uma afirmacéo
que subentende uma premissa oposta as que foram analisadas nas duas seccGes anteriores: a
paisagem ndo é uma construcao especifica ocidental; ndo é representacdo; ndo é um agente de
poder independente das accGes humanas; nem um agregado simbdlico ou textual que requer
especialistas para a compreender — € lugares; é comunidade; é quotidiano; é o meio onde o ser
humano leva a cabo as suas tarefas; é a “forma na qual o mundo se apresenta a quem nele
habita e se desloca” (Ingold 2002b, 193). Neste seguimento, as duas ideias fundamentais
subjacentes a ‘paisagem, relacéo e processo’ sdo as de (i) tempo e (ii) intimidade. Quando nos
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pensamos como fazendo parte da paisagem e nunca fora dela, comegamos a pensar em termos
de temporalidade e como, através desta, 0 nosso sentido de paisagem se constréi
gradualmente até a um sentido de intimidade.

Actualmente, a temporalidade ¢ um elemento de grande importancia no tratamento da
paisagem (Ingold 2002b; Bender 2002). Podemos abordar essa temporalidade ndo como
“tempo astronémico” (quantitativo, ditado pelo relégio mecéanico), mas como “tempo social”
(qualitativo, baseado na interaccdo e em circunstancias particulares) (Ingold 2002b, 195); ou
podemos Vvé-la surgir j& como parte integrante e fundamental da definicdo oficial da
Convencdo Europeia da Paisagem, onde se reconhece a importancia das implicacdes fisicas da
passagem do tempo numa paisagem em continua interaccdo com o ser humano: “’Paisagem’
representa uma area, tal como percepcionada pelas pessoas, cujo caracter é resultado da ac¢édo
e interaccéo de factores naturais e/ou humanos” (Council of Europe 2000b, Art.1, 8a, minha
énfase).

O reconhecimento da importancia da passagem do tempo leva a que pensemos na
paisagem em termos relacionais, como ‘performance’: “a forma e o caracter complexo do
modo como nos envolvemos no fazer e no agir, e como compreendemos como e onde estamos”
(Crouch 2013, 120; Crouch 2010b). A TNR, cunhada por Nigel Thrift e que serve de
enquadramento tedrico para o trabalho de campo desenvolvido nesta pesquisa (ver capitulo 2),
estd na génese deste modo mais fenomenolégico de tratar a paisagem. Crouch (2013, 120)

explica a énfase na ideia de performance:

“Em vez de examinar o trabalho das representagdes, examinam-se momentos de ocorréncia; coisas
enquanto elas ocorrem; ligacGes entre coisas que acontecem e a forma como elas sdo sentidas,

compreendidas e valorizadas”

Este foco na performance leva-nos & segunda ideia referida: a intimidade. Através da
nocdo de performance e do seu possivel valor para um entendimento relacional com a
paisagem, um sentido de intimidade nasce nessa mesma relagdo. Intimidade essa que tem
vindo a ser tratada enquanto fruto da aplicacdo da TNR a Geografia Humana e que esta
presente em alguns trabalhos onde a paisagem é pensada, individual e subjectivamente
durante uma caminhada, através de um acto de auto-consciéncia sobre a mesma (Wylie 2002;
Wylie 2005). Algo que nos provoca algumas inquietacdes que irdo ser abordadas no capitulo
dois.

Numa outra dimenséo do relacionamento com a paisagem, Anne Spirn (1998) trata a
paisagem a partir da metafora de ‘linguagem’. Spirn refere que “os significados sdo inerentes
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as qualidades da paisagem” (1998, 32) e que “estdo l& a espera de serem descobertos” (1998,
18). Esses significados, no entanto, tém diferentes formas de serem lidos — um bi6élogo, um
historiador e um camponés terdo diferentes formas de entender a linguagem de uma mesma
paisagem. Nesse sentido, Spirn desenvolve aquilo a que chama de “gramatica da paisagem”
(1998, cap. 6) que guiara a forma como deve ser entendida essa linguagem. Apesar de haver
uma certa tendéncia em criar um processo relacional com a paisagem, essa relacdo parece
estar fundada em premissas objectificadoras: por um lado a ideia de significados inerentes a
paisagem, por outro, a de gramatica da paisagem. Apesar de relativamente afastada da
premissa ‘cultura como texto’, esta abordagem ndo deixa de considerar a paisagem como algo
a ser lido, descodificado e descomplicado.

A dimensdo relacional da paisagem aparece ja como premissa fundamental em alguns
trabalhos de origem nordica (Peil e Jones 2005; Olwig 2004; Olwig 2005a). O que
encontramos nesta linha de trabalhos, de uma forma geral, € uma insurrei¢éo contra as teorias
objectificadoras e representativas da paisagem e uma clara convergéncia para o plano do
quotidiano, das praticas, costumes e direitos. O argumento nuclear destas abordagens centra-
se na origem germanica do termo landscape — landscep/landschaft — que carrega a nogéo de
‘dar forma’ (scep/shaffen) a ‘terra’ (land) (Olwig 1996), e a sua implicacdo no
reconhecimento de mais direitos de participacdo e governacdo local dados as comunidades
(Olwig 2005a; Olwig 2007). No trabalho destes autores, sem se considerar a paisagem como
algo exterior ao ser humano, mas sim como algo que lhe é essencial e do qual depende, pensa-
se nesta enquanto algo moldado pelas leis, usos e costumes locais; que s&o, por sua vez,
moldados pela paisagem.

Esta premissa é fundamental para a proposta de ‘Direito a Paisagem’ (RtL - Right to
Landscape). Uma iniciativa criada em 2008, através do Cambridge Centre for Landscape and
People (CCLP, sem data) que, através de uma colaboracdo multidisciplinar, reuniu um
conjunto de ensaios creditados que possibilitasse e suportasse a extensdo do conceito de
paisagem ao ambito dos direitos humanos. Em 2011 esses mesmos ensaios foram publicados
no livro The right to landscape: contesting landscape and human rights (Makhzoumi et al.
2011). A RtL apresenta-se como uma iniciativa:

[b]aseada na premissa de que a Paisagem, enquanto conceito global de uma entidade de ambientes fisicos
integrados, esta tingida de significado e representa uma componente essencial para garantir o bem-estar e
dignidade das comunidades e individuos. O objectivo da iniciativa é definir colectivamente o conceito de

direito & paisagem e gerar um corpo de conhecimento que sustente os direitos humanos. (CCLP, sem data)
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Capitulo Il - Teoria ndo-representacional: da Geografia

Humana para a Antropologia

Parece haver uma discrepancia entre aquilo que € a realidade préatica, quotidiana dos contextos
que o antrop6logo tenta perceber e a edificacdo tedrica que este produz como resultado do
estudo e analise que fez. Uma das possiveis explicacfes para que tal aconteca é aquilo a que
Nigel Thrift (2008, 112) apelidou de “falacia genética”: o acto de esquecer que “o valor
primario de determinado evento ndo tem de estar necessariamente ligado a sua génese na
historia, ou a uma explicacdo causal”. Parece existir, por vezes, uma excessiva preocupagao
com a explicacdo causal das ac¢des: as préaticas, estudadas pelo antropdlogo, sdo, por vezes,
explicadas com recurso a eventos passados ou a possiveis causas originarias que expliqguem a
sua existéncia no presente. Mas a vida acontece hoje, agora — esta a acontecer neste momento.
As coisas acontecem, as palavras sdo ditas e as ac¢Oes sdo perpetuadas porque carregam
consigo algo que é significativo para as pessoas que as levam a cabo. Os actos préaticos
acontecem hoje porque tém um valor em si e ndo somente porque hd duas ou dez décadas
atrés ocorreu determinado acontecimento.

A exploracdo feita a partir do terreno (capitulo 4) pretende demonstrar os beneficios
de uma abordagem desta natureza: evitando explicacdes de teor historico e mesmo religioso,
os valores actuais e préaticos por detras da cultura de paisagem no Japao vém ao de cima — nao
a verdade sobre a furusato, mas a verdade da furusato. Se olharmos para o préprio discurso e
disposicdo dos habitantes de Oginoshima relativamente a sua comunidade, estes eram muitas
vezes informados por este conceito'’. Para eles a furusato ndo é certamente uma construgdo
nacionalista, nem a “invencdo de uma tradicdo”, mas sim um forte referencial identitario,
emocional e cultural que permite e reforca uma posicdo moral dos seus habitantes em relacéo
a sua comunidade (espago fisico e relagBes sociais) e que acaba por lhes fornecer a motivacao
necessaria para continuarem, dia apés dia, a manter aquele lugar para as geragdes futuras.
Aquilo que a furusato nos revela é, sobretudo, uma dedicacéo a comunidade (ao local onde se
vive) e a sua gestdo; uma vontade de poder deixar aquele local as gerac6es vindouras; de lhes

permitir a possibilidade de experienciar aquele lugar na sua plenitude.

' Veremos no capitulo quatro que o termo furusato ira surgir logo nas primeiras impressoes retiradas
do terreno e servira de ponto de partida para uma “inversdo da l6gica”: pensar a paisagem a partir das
pessoas, das suas relacbes e acgoes.
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O ser humano e as suas possibilidades futuras

E este movimento notdrio para o “futuro’, em direccdo as possibilidades futuras, que informa
0 verdadeiro sentido que a furusato, tal como a cultura de paisagem no seu geral, carrega para
estas pessoas. O movimento oposto — o de procurar nas origens do fendmeno a sua ‘verdade’
—, por sua vez, acaba por estar completamente alheado da vida actual destas pessoas, sendo
completamente incompativel com a propria natureza do ser humano. Enquanto seres humanos
vivemos em constante intencionalidade: quando pensamos, pensamos sempre sobre algo;
quando agimos, agimos sempre sobre algo ou com algo — somos sempre em direc¢éo a algo,
material ou imaterial. O filésofo alemao Martin Heidegger escreveu que o ser humano vive
em constante “cuidado” (sorge) com as futuras possibilidades do seu Ser (ver capitulo 3, onde
se volta a abordar esta ideia). Por outras palavras, o que fazemos, em termos praticos, tem um
sentido e esse sentido &, naturalmente, sempre numa direccdo futura — € sempre intencionado
a algo; e esse algo ndo pode estar, com toda a certeza, no passado ou nas origens, mas sim no
“futuro’, no momento imediatamente apds este que agora ja passou. As nossas ac¢des contém
tanto um valor no proprio acto de as levar a cabo, como uma intencdo em direccdo ao ‘pos-
pratica’. Para Heidegger, a intencionalidade tedrica é sempre precedida pela intencionalidade
pratica (Hall 1993, 133). Uma coisa é investigar o0 mundo e 0s seus componentes enquanto
objectos da percepcdo; outra € aceder a esse mesmo mundo através da nossa familiaridade
com ele e da forma como nos é dado nas nossas actividades praticas (ready-at-hand) antes de
filosofarmos sobre ele (Hall 1993, 129). Na primeira forma, tendemos a separar-nos das
coisas, a torna-las entidades independentes das actividades que Ihes ddo sentido e a construir
proposicoes tedricas sobre elas — para Heidegger, esta atitude é o equivalente a simplesmente
‘olhar’ e encontrar as propriedades das coisas (Hall 1993, 129). Ja na segunda forma, pelo
contrario, ndo olhamos as coisas para tentar percebé-las, mas compreendemos o seu valor
numa totalidade de actividades praticas nas quais estamos imersos. O principio é idéntico ao
que apresentamos na distin¢do entre ontoldgico e 6ntico (ver Introducgéo).

Temos, assim, duas formas de pensar sobre 0 mundo e de Ihe resgatar os significados,
assentes em duas premissas opostas: um olhar teérico que analisa 0 mundo como um objecto
da percepcdo; e um olhar engajado que retira significados do mundo a medida que nele se
encontra — este Gltimo é o que considero como ‘ndo-representacional’. No entanto, quando
olhamos para a forma como se tem vindo a analisar a paisagem e a sua relevancia na cultura
japonesa, o olhar que nela é depositado é fruto de uma analise estritamente tedrica que separa
a edificacdo cultural e histdrica de um conceito (furusato), das pessoas que lhe ddo um sentido.
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A componente histérica, cultural e moral da humanidade, “ao ser moldada pelas nossas
palavras e actos, é ela propria determinada pelo sensus communis. Como tal, uma concluséo
baseada em pressupostos universais ou numa prova racional ndo é suficiente, porque aquilo

que é decisivo sdo as circunstancias” (Gadamer 1975, 21).

Teoria ndo-representacional

O que até aqui escrevi esta subentendido no que Nigel Thrift (1996; 1999; 2008) apelidou de
‘Teoria Nao-Representacional’ (TNR). No seu primeiro livro dedicado a este assunto, Thrift
(1996) foca-se naquilo a que chama as suas “quatro obsessdes”: tempo-espaco, pratica, sujeito
e agencialidade; e esta igualmente preocupado com a forma como “a esfera das
representacdes ganha precedéncia sobre a experiéncia vivida e a materialidade” (1996, 4).
Desta forma, o autor critica a l6gica das ciéncias sociais de tornarem as categorias e estruturas
como “pré-condicdo da investigacdo”, fazendo-as exibir, simultaneamente, uma
“superioridade avassaladora sobre o material empirico e as ac¢cGes humanas” (Thrift 1996, 4).
Apesar do nome, a TNR ndo deve ser considerada como uma teoria de moldes fixos, mas um
conjunto de ideias-chave que nos permite transcender as representacées sobre 0 mundo, numa
tentativa de compreender “os multiplos registos sencientes” que operam para la do alcance
das categorias e das teorias de ‘texto’ ou ‘simbolo’ nas ciéncias sociais, € que constituem um
mundo “que nunca podera ser mantido dentro de carris teéricos” (Thrift 2008, 12).

Foi referida no capitulo anterior a forma como a TNR tem sido usada na Geografia
Humana para tratar a paisagem, protagonizada maioritariamente por Wylie (2002; 2005;
2012). Enquanto possivel abordagem a paisagem, a excessiva subjectividade de uma
descricdo de um processo de caminhada, assim como o seu cariz exclusivamente poético, sao
algumas criticas que lhe podem ser apontadas. Este tipo de discurso contraria as nocoes de
comunidade e quotidiano e “acaba por ndo ser nada sobre o quotidiano, mas sobre momentos
elitistas e avant-garde de performance” (Merriman 2008, 195). Desta forma, a possivel
aplicacdo da TNR a Antropologia, como aqui me proponho fazer, procura substituir a
excessiva carga subjectiva e individual de um relato descritivo de uma caminhada, por uma
componente ética de dialogo e compreensdo intercultural.

Como forma de procurar adaptar e aplicar a TNR a um contexto antropoldgico, mais
concretamente ao trabalho de campo e ao dialogo intercultural, proponho-me a resgatar quatro
(os que me parecem ser 0s mais adequados para o efeito) dos axiomas propostos por Thrift
(1996; 2008) na sua elaboragédo, e um quinto onde analisarei 0 conceito de ‘representacéo’
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conforme o entendo neste trabalho. Em primeiro lugar, a TNR, como o préprio nome deixa
antever, procura lancar uma critica nas teorias que alegam poder representar uma determinada
realidade, a0 mesmo tempo que reitera a importancia das praticas quotidianas — que ganham
estabilidade ao longo do tempo e continuam a ser reescritas — e do seu fluir na constituicdo
daquilo que é a realidade para quem as pratica (Thrift 1996, 7). Préticas, associadas por Thrift
(1996, 14-17), a ideia de ‘habitus’, de Pierre Bourdieu: um conjunto de costumes e habitos de
certo tipo que nos permite pensar e reconhecer o0 mundo como coerente e constante. Edward
Casey (2001) desenvolve uma articulacdo semelhante entre paisagem, lugar e habitus,
sublinhando que os lugares que habitamos e que nos envolvem sdo a “arena familiar” onde os
habitus sdo activados (2001, 410). Estes habitus existem como actos que ndo correspondem
nem ao sujeito nem ao objecto; nem a natureza nem a cultura; nem ao Ser nem ao lugar — mas
sim ao elo que permite pensarmos ‘lugar’ e ‘eu’ como termos que se co-constituem (2001,
409-11).'? Desta forma, este axioma permite-nos, desde j&, pensar os actos (habitus) de
interaccdo com a paisagem (lugares) como condicéo essencial para uma melhor aproximacao
ao modo como se constitui a realidade para os seus habitantes e levar-me-a, no capitulo trés, a
reavaliar o conceito de espaco como condicdo de relagéo e parte do Ser.

Em segundo lugar, a TNR preocupa-se maioritariamente com a afeicdo, na medida em
que esta nos ajuda a aceder a esséncia do ser humano (Thrift 1996, 7, 12-13). Aqui podemos
evocar o célebre conceito de topophilia de Yi-Fu Tuan (1974) juntamente com a sua ideia de
que a ligacdo emocional com os lugares onde vivemos ndo é apenas cultural, mas uma
condicdo humana geral (Tuan 1977, 5). A énfase na afei¢cdo aos lugares (acedida, em primeiro
lugar, nos momentos e actos quotidianos) em detrimento da representacdo (construida como
se de uma visdo independente e exterior se tratasse), leva-nos a um nivel ontolégico que,
ainda que mesclado e moldado pela cultura e linguagem, nos permite aceder ao Ser do ser
humano.

Como terceiro axioma, procura-se considerar 0s objectos com que nos relacionamos
como entidades que, ndo s6 nos respondem, como pedem por uma determinada linguagem e
percepcdo da nossa parte (Thrift 2008, 9) — um pressuposto anti-cartesiano. O antrop6logo
Keith H. Basso (1996, 55), em moldes semelhantes, apelidou a relacdo reciproca e dindmica
entre paisagem e habitantes de “internanimacdo”: o movimento continuo e bidireccional

através do qual a paisagem anima as ideias e os sentimentos das pessoas e, por sua vez, é

12 Iremos encontrar esta mesma ideia expressa no conceito de fiido, de Watsuji Tetsuro: uma mediacao
que nado corresponde a nenhum dos pdlos das dicotomias Cartesianas, mas sim ao que se encontra no
“meio” (ver capitulo 3).
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animada por essas mesmas ideias e sentimentos. Neste sentido, e como foi j& referido, a
furusato € um exemplo claro desde movimento continuo: a existéncia deste conceito cultural
informa e reforca o sentimento que 0s japoneses carregam em relacdo as suas aldeias natal.

O quarto e ultimo axioma que resgatei da TNR defende uma diferente nocdo de
explicagdo que se resume acima de tudo a compreender uma pessoa de um ponto de vista
ético. Compreensdo que nao é tanto o desenterrar de principios escondidos que ignoravamos,
mas sim “o descobrir das opcOes que as pessoas tém para viver” (Thrift 1996, 7-8). Filipe
Verde (1997, 113) faz exactamente esta separacdo com o intuito de a aplicar a Antropologia:
de um lado uma “estratégia puramente empirista e positivista” da no¢do de explicacdo, com
génese em Durkheim; do outro, influenciada por Dilthey e Weber, a possibilidade de “pensar
0 conhecimento socioldgico por referéncia a um principio de compreensdo — isto é, a uma
dimensdo de sentido jamais passivel de ser apreendida por referéncia a principios de
causalidade e que requer uma competéncia interpretativa”. O que encontramos na teoria
antropoldgica é, maioritariamente, o acto explicativo: a reconstrucéo de contextos, através dos
quais “se ndo podemos concordar com o que o outro diz, podemos, pelo menos, explicar
porque o diz” (Verde 1997, 115). Nesta linha, Tim Ingold (2014, 388), no seu recente artigo
critico sobre o estatuto da etnografia e do processo etnogréafico, refere-se a Antropologia
como “uma demanda pela educacdo” — uma “educacao por atencdo” (ver Ingold 2002a, cap.
1) — e critica a postura de relacionar a etnografia a uma “examinacdo cuidada dos pontos de
vista dos nossos interlocutores de investigagdo”. Ao fazer esta “examinacdo cuidada” em
nome da etnografia, as prioridades da disciplina mudam “do envolvimento para a reportagem,
da correspondéncia para a descricdo, da co-imaginacdo de possiveis futuros para a
caracterizacdo de algo que ja é passado” (Ingold 2014, 392). Perde-se, assim, a possibilidade
de pensar sobre as possibilidades educativas que se formam no nosso envolvimento com as
pessoas que estudamos e com as suas visdes do mundo, a partir do momento em que S0 as
nossas proprias visdes do mundo que escrutinam os valores dessas mesmas pessoas. A
experiéncia de terreno em Oginoshima saiu claramente beneficiada pela ndo-insisténcia na
“examinacdo cuidada” e pela abertura as “possibilidades educativas”. Desde o inicio da
estadia, quando, como ja adiantei, o foco passou da paisagem em si para as relacGes e accoes
das pessoas, que se tornou claro que aquilo que havia para aprender ndo seria acessivel
partindo de uma conversa deliberada sobre paisagem, mas sim a partir da minha prépria
participacdo na vida quotidiana e nas suas actividades. As “possibilidades educativas”
tornam-se mais claras quando o ‘olhar do antropdlogo’ deixa de ser um ‘olhar’ e passa a ser

um “fazer com’ e um ‘relacionar com’.
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Relativamente ao quinto axioma, aquilo que aqui se compreende como ‘representacgao’,
e que irei tentar evitar, € mais do que pensar o0 mundo através de esquemas, imagens
(representacgdes), ou dualismos. Neste trabalho, compreende-se ‘representacdao’ também como
0 aparato discursivo que, a titulo de exemplo, (i) utiliza extensivamente, como instrumentos
de andlise e de argumentacdo, abstraccdes como ‘categorias’, ‘redes’, ‘actores’, ‘papéis’,
‘estruturas’, ‘significante/significado’ e outros conceitos que, ainda que tenham um papel
importante na forma como se compreendem determinados fendmenos sociais, séo
universalizantes e abstractos o suficiente para serem considerados como representacGes da
realidade; (ii) tal como indicado no quarto axioma, limita a sua analise a uma posicdo
explicativa, em busca de possiveis causas historicas, sociais, etc.

Neste seguimento, a ideia por detras do conceito de ‘ndo-representacdo’, mais do que
uma diferente forma de pensar sobre o mundo, é uma diferente forma de interpretar,
compreender e depois transmitir esse mesmo mundo. Vamos dividir esta ideia em dois pontos.
Em primeiro lugar, a dimensdo de interpretacdo e compreensao, ja analisada no quarto axioma,
vem tornar a producdo de conhecimento em Antropologia mais ampla no que diz respeito ao
seu alcance. Ou seja, se a preocupacao do antropdlogo se limitar a criar modelos tedricos
explicativos e descritivos sobre as culturas, sociedades ou grupos que estuda, o conhecimento
que ele dai produz fica limitado & academia, ou ao ‘conhecimento geral’ — o que Stuart
McLean (2013) chamou de “particularismo etnograficamente orientado”. A producdo de uma
etnografia descritiva dos “estranhos” costumes de determinada sociedade ou grupo, limita-se
a ela propria pelo pouco impacto que tem num leitor que ndo se identifica com esses
costumes; € um tipo de conhecimento com pouca capacidade em ser relacionado com outras
realidades sendo com a que Ihe deu origem, potenciando ainda mais a falta de debate sobre
questBes universais. Se, por outro lado, a compreensdo moral e ética do outro — nas suas
varias vertentes — for o objectivo ultimo do antrop6logo, o conhecimento que ele consegue
alcancar e produzir ganha um maior alcance porque diz respeito a propria condi¢do humana.

Em segundo lugar, tentando evitar uma producdo tedrica representativa desse mesmo
conhecimento, o antropdlogo acaba por estar a diminuir a lacuna entre um possivel discurso
tedrico e complexo e as realidades que Ihe deram origem; e ao diminuir essa lacuna consegue,
simultaneamente, aproximar o seu discurso e ideias a comunidade néo-cientifica — procurando
abrir as portas da Antropologia para fora da academia. Neste seguimento, a rejeicdo da
‘representacdo’, que até aqui se tem vindo a falar, procura, ndo a simples edificacdo tedrica
sobre as caracteristicas de determinada realidade, mas a compreensao dos sentidos inerentes a

essa mesma realidade a partir do seu interior.
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Em suma, aquilo que se pretende com esta énfase nos actos préaticos, na afeicdo, na
reciprocidade ‘sujeito-objecto’ e na compreensdo €, acima de tudo, abrir as possibilidades de
fazer um trabalho de leitura interpretativa que s6 pode ser feito no desenrolar do quotidiano e
dos eventos que o constituem. Estes axiomas da TNR sdo apenas uma outra forma de trazer
para o debate sobre o ser humano e a condicdo humana ferramentas de analise que foram
ignoradas na demanda pela verdade sobre as culturas e as sociedades e substituidas por uma
régua e esquadro teoricos que (alegadamente) permitiam analisar tudo e todos segundo a
mesma escala. Na Antropologia, a interaccdo do estudioso com o estudado é sobretudo um
encontro de diferentes sensibilidades e experiéncias, um dialogo entre o diferente. Um dialogo
que, quando considerado como veiculo de conhecimento humanistico, tem o potencial de
revelar os principios éticos e morais que informam comportamentos e que transcendem as
possiveis categorias tedricas que se possam criar sobre eles. No fundo, trata-se de uma relagdo
entre o antropdlogo enquanto aprendiz e os seus informantes enquanto professores, num

processo de “educacao por atengdo”.
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Capitulo 111 - Espaco como parte do Ser: uma

hermenéutica do pensamento japonés

O que é exactamente o0 espaco? E como poderemos nés definir tal conceito? Provavelmente a
resposta a estas duas perguntas ndo vai constar no final deste capitulo — na verdade, o
objectivo ndo é esse. Isto porque ao tentar definir o que é o espaco, caminhariamos, muito
provavelmente, na direccdo oposta ao que se pretende: o abstracto. Isto ndo significa que
devemos deixar de pensar sobre o espaco; significa simplesmente que a melhor forma de o
compreender é através da experiéncia vivida, através da constante interpretacao subjectiva e
inter-subjectiva de nds mesmos na nossa relagdo com as coisas. Aquilo que dizemos ou
pensamos sobre a palavra ‘espaco’ € relativamente desprovido de significado se ndo estiver
ancorado a uma experiéncia concreta. Por essa mesma razdo, e como argumentarei, sendo o
espaco possibilidade de relagdo, a sua verdadeira compreensdo s6 podera ser feita através da
experiéncia vivida, através de actos de interaccdo com o que nos rodeia.

Em termos de orientacdo tedrica, este capitulo pode ser tido como uma extensdo do
anterior. Afirmei, desde o inicio, a pretensdo em procurar os valores ontoldgicos que
informam a relagdo com paisagem e completei essa pretensdo apresentando a TNR e o que
entendo por ‘representacdo’. Neste capitulo importa relembrar o primeiro axioma, que
sublinha a ligacdo entre as praticas (habitus) e os lugares como condicdo essencial para se
perceber a forma como os habitantes se relacionam com esses lugares. Recorrendo
principalmente a Filosofia — ocidental e japonesa —, mas também a Antropologia e Geografia,
procurarei argumentar que (i) sendo o espaco possibilidade de relacdo, é também,
consequentemente, parte do Ser; e que (ii) a relacdo entre praticas e paisagem pode ser
pensada através de uma reavaliacdo do conceito de espaco.

O artigo do Gedgrafo David Crouch (2010b), Flirting with space: thinking landscape
relationally, é sem ddvida o melhor ponto de partida para pensarmos a interaccao entre 0s
conceitos de paisagem e espaco. Aqui a ideia de flirting € importante: o autor usa-a para nos
chamar a atencdo que a nossa relacdo com a paisagem é uma “possibilidade de vir a ser”; uma
“combinacdo entre prazer contingente, incerteza e esperanca” — e, como tal, analoga a um

comportamento de flirt. Crouch (2010b, 5) acrescenta:
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“Os actos mais explorativos, incertos e tentativos através dos quais, ao viver, nos envolvemos com o que €é
circundante, sugerem um caracter de flirting [...]. O inesperado abre-se; descobrimos novas formas de
sentir, mover e pensar [...]. Mesmo na familiaridade e envolvimento habitual ritmico, o significado e a

nossa relagdo com as coisas pode mudar de registo [...].”

O autor parte destes pressupostos e cruza-0os com a ideia de espago proposta por Doreen
Massey (que iremos ver de seguida), com o objectivo de propor uma forma “dindmica e
processual” de pensar a paisagem (Crouch 2010b, 17). E é exactamente esta forma dinamica e
processual, constitutiva da nossa relagdo com a paisagem, que leva Crouch a preferir pensar o
processo relacional com a paisagem através do conceito de espago e ndo de lugar. A ideia de
lugar é intuitivamente mais fixa que a de espaco, sendo “dificil relacionar lugar e processo

conceptualmente” (Crouch 2010b, 17 minha énfase).

Uma breve clarificacio do Ser

Para comecar, ha algumas ideias que devem ser esclarecidas relativamente a nocdo de Ser
aqui empregue. O ser-no-mundo de Heidegger, ou Dasein, pressupde um ser que ja existe no
mundo antes de Ihe comecar a atribuir significados. Para além disso, tal como ele esclarece, o
“Dasein existe ja a frente de si mesmo” (Heidegger 1962, 236). Isto significa que uma das
caracteristicas do Dasein € estar atento as possibilidades do seu proprio ser. Por outras
palavras, estar-a-frente-de-si-mesmo é uma condicdo do Ser que o orienta em direccéo as suas
(futuras) possibilidades de ser. Esta estrutura do Ser estd contida na noc¢do de ‘cuidado’
(sorge); ndo como precaucdo (como ‘ter cuidado com’), mas ontologicamente, como existir
em direccdo a (Heidegger 1962, 237).

A forma como Heidegger se refere a esta dimensdo do Ser é um exemplo da sua
necessidade em reformular a linguagem para fazer passar a sua mensagem, mas a premissa
fundamental é idéntica a ‘intencionalidade’ de Husserl: a ideia de que estar consciente é estar
consciente de algo; ha sempre algo em direccdo ao qual nés somos no mundo. A diferenca
entre Heidegger e Husserl € que o primeiro, apesar de nunca usar tal conceito, constréi a sua
nocao de intencionalidade através, ndo do foco na consciéncia, mas sim num nivel anterior ao
estar-consciente-da-consciéncia (ver Crowell 2005). Para Heidegger “no nosso sentido
fundamental das coisas, estas existem ndo como objectos da percepcdo, mas como
instrumentos que se ajustam naturalmente as nossas actividades praticas diarias” (Hall 1993,
125) - ¢, fundamentalmente, uma descricdo do Ser orientada para as accoes.
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Ainda assim, aquilo que é importante reter € uma no¢do de Ser, ndo como um atributo
incorporado num sujeito fisico, mas como um processo continuo de “circunspeccdo”
(umsicht) intencional que constitui a propria existéncia desse sujeito. Charles Guignon (2005,
397) resume esta ideia: “Enquanto ex-sisting (da palavra ex-sistere, ‘estar fora de si mesmo”’)
o0 Dasein ja esta “por ai” ocupado com tarefas, direccionado para a sua realizacdo” — e essa € a

esséncia do Ser que quero sublinhar neste trabalho.

Re-situando o espaco

Na Antropologia, quando se procura articular a no¢do de espago com a de paisagem a
primeira ganha contornos pouco positivos e € normalmente posta em segundo plano ou
mesmo descartada. Tim Ingold (2002b, 191-92) diz-nos que a paisagem nado é espaco, pois a
noc¢do de espacgo pressupde distancias entre dois pontos A e B, mensuraveis pelos cartografos,
sendo, por isso, uma dimenséo representativa. Em The Anthropology of Landscape, Hirsch e
O’Hanlon (1995, 3-4) pensam a nocdo de espago em articulagdo com a paisagem de uma
forma algo semelhante: definindo a paisagem como envolvendo uma relacéo entre foreground
e background, os autores atribuem a primeira termos como lugar, interior ou quotidiano; e a
segunda, termos como espacgo, exterior, ou ndo-quotidiano. O espaco, quando pensado em
articulacdo com a paisagem, surge, tendencialmente, associado ao espaco dos matematicos e
fisicos: uma dimensdo de nado-significados, mensuravel e de teor representativo, por vezes
abstracto, e que é o oposto da quotidianidade e dos significados sociais.

Neste capitulo ndo pretendo pensar o espaco como nocdo equivalente a nocdo de
paisagem, pois, como veremos, ndo o é; nem enquanto dimensdo mensuravel, abstracta ou de
cariz representativo. Philippe Descola (2013) argumenta que esta articulacdo entre espaco,
enquanto categoria do abstracto e do mensuravel, e paisagem, projecta, nesta Ultima, ideias e
visdes de cariz ocidental — visdes essas que, afirma, ndo existem noutras culturas. Desta forma
— e aqui entramos no argumento mais relevante — faz pouco ou nenhum sentido ter reiterado
anteriormente a importancia nas préaticas quotidianas e na nao-representacdo para pensar a
paisagem e ndo levar a cabo uma reavaliacdo critica da nogdo de espaco enquanto dominio do
abstracto, do mensuravel e do representativo. Na vivéncia quotidiana, que serve de premissa
para pensar a paisagem, ndo existe tal espago objectivado.

No classico livro As Formas Elementares da Vida Religiosa, Emile Durkheim refere-
se a nocdo de espaco como uma “categoria do entendimento”, por corresponder a uma

propriedade universal de qualquer ser humano, e que, sendo um fruto do “pensamento
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colectivo”, é “rica em elementos sociais” (2002, 13). Henri Lefebvre, em The Production of
Space, reitera a dimensdo social da nogdo de espaco, criticando fortemente aquilo a que
chama de “espaco mental” — o espaco dos fildsofos e matematicos —, desconectado da
dimensdo social que o produz e da experiéncia vivida (1991, 3-6). Em oposicdo, o autor
define a nocdo de “espago social”. Esta, ainda que fortemente sustentada num discurso
Marxista (sendo o espaco uma relagéo social, tem inerente relaces de propriedade e ligagdes
as forcas de producdo)*®, apresenta um aspecto interessante: o afastamento de uma nogéo de
espaco homogéneo e abstracto, de partes vs todo ou de simples recipiente; e a aproximacao a
dimensdo social — espaco como “morfologia social”; “espaco que esta para a experiéncia
vivida como a forma esta para 0 organismo vivo” (1991, 94). Mais recentemente, num livro
inspirador intitulado For Space, a gedgrafa Doreen Massey (2005) propde eliminar a
distincdo entre lugar, enquanto dimensdo do significativo, vivido e quotidiano, e espago,
enquanto dimensdo de ndo-significados, abstracta e exterior, através de trés proposicoes:
espaco a) como produto de inter-relagdes; b) enquanto esfera da possibilidade de existéncia de
multiplicidade e heterogeneidade; c) em constante construcdo, nunca acabado (2005, 9-12).
Estas trés proposicdes sustentam a sua preocupagdo em pensar “a forma como imaginamos o
espaco” (2005, 18 minha énfase) e, consequentemente, abrem novas possibilidades: pensar,
ndo nas entidades/identidades como ja constituidas, mas nos préprios processos de relacdo
que as produzem; e reconhecer as historias e trajectorias particulares dos outros.

O que tém em comum estas trés Ultimas abordagens ao espaco? Sem duvida, a
reiteracdo do espaco enquanto dimenséo que deve ser considerada como parte constitutiva do
social e da interaccdo humana (com seres humanos, com outros seres Vivos ou com Seres
inanimados). E € esta concepcdo de espaco que irei procurar explorar em articulacdo com
algumas ideias presentes na filosofia ocidental e japonesa. Pretendo pensar o espago ndo
como uma dimensdo vazia ou abstracta, como recipiente, enquadramento ou dimensdo maior
e exterior a de lugar (produto do pensamento cientifico ocidental), mas enquanto condigcdo do
social e, acima de tudo, como condi¢do humana; espago enquanto possibilidade de interaccéo,
enquanto aquilo que nos permite relacionar com todas as entidades com que nos deparamos —

espaco enquanto parte do Ser.

3 A definicdo da nocdo de ‘producéo’, associada ao espaco, é sustentada por Lefebvre nas obras de
Marx e Engels.
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Espago como constitutivo da experiéncia vivida

Na Filosofia, o papel da experiéncia no tratamento do espaco é primeiramente atribuido a
Kant pela forma como se focou na orientacdo e experiéncia corporal, eliminando assim a
polaridade entre espaco absoluto e relativo. As suas ideias foram posteriormente
desenvolvidas por Edmund Husserl, que alargou o foco da experiéncia espacial do corpo para
aquilo a que chamou de nah-sphére, esfera-contigua ou esfera-préxima: “o lugar ou lugares
préximos em que estou ou a que me posso dirigir” (Casey 1997, 219-20) — o0 espaco tornava-
se, assim, uma dimensdo cinestésica. Mais tarde esta énfase na cinestesia seria revista por
Maurice Merleau-Ponty, que elevaria a dimensdo experiencial do espago a um nivel ndo
embutido no corpo, mas enquanto campo perceptual. Nos seus trabalhos mais tardios,
Merleau-Ponty reage contra o excessivo foco (em Kant e Husserl) na “bilateralidade do corpo”
(dois olhos, duas orelhas, duas maos), pois esta leva a uma “fragmentacdo do ser” e a
“possibilidade de separacdo” (Merleau-Ponty citado por Casey 1997, 236-37).

Provavelmente devido a este “perigo” de objectivar o corpo para se invocar a
experiéncia espacial, Martin Heidegger ndo o utiliza nos seus tratamentos do espacgo (Casey
1997, 243). Uma das no¢des que Heidegger usa € einrdumen, ‘criar espaco’: um atributo
ontolégico do Dasein, que consiste nas formas em que este cria espacos que lhe permitem
levar a cabo determinadas tarefas. Desta forma, Heidegger converte a nogdo de espaco
homogéneo numa dimensao secundaria da espacialidade. Traduzindo a ideia de Heidegger,
Casey (1997, 252) escreve que “[n]ao pode existir algo como um espaco homogéneo a ndo ser
que se tenha criado espaco [room] numa determinada regido do que estad-a-mao [ready-to-
hand]”. Se reconhecermos que o ser humano é espacial — sempre ja-no-mundo e
constantemente a “criar espago” — entdo o proprio espaco, antes de poder ser fruto de
objectificacdo, pode ser pensado como o meio através do qual a percepcdo humana é

construida.

Percepcado japonesa do espaco: da linguagem aos ideais estéticos

Ha dois aspectos fundamentais que gostaria de focar relativamente ao espaco na percep¢do
japonesa. O primeiro é o caractere ma f#, intervalo. Tradicionalmente, este é um conceito
importante na arquitectura, arte e ética japonesas, € nenhuma aproximacao ao espaco ha
cultura japonesa pode ser feita sem 0 mencionar. Foi ja traduzido como “sense of place”: “ndo

como algo que é criado pelos elementos que o constituem, [mas] como aquilo que se processa
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na imaginagdo humana que experiencia esses mesmos elementos” (Nitschke 1966, 117). O
ideograma representa o sol H a aparecer através de um portdo aberto 4. Assim, além de
‘intervalo’, a ideia de espaco que este caractere implica ndo é a de espaco vazio, mas a de um
espaco que estabelece a possibilidade de relagcdo com algo — neste caso, o sol. E um espaco
relacional; um espaco que ndo é uma area mensuravel, mas a possibilidade de relacédo. Neste
sentido, e como Nitschke (1993, 49) descreve, € um espaco que “expressa na sua totalidade os
dois componentes simultaneos de um sense of place: o aspecto ja dado, objectivo e o aspecto
sentido, subjectivo. Podemos identificar a ideia por detras do conceito de ma tambem (i) na
pintura monocromatica sumi-e, onde, em vez de se representar um objecto detalhadamente, é
deixada uma grande parte da tela em branco de modo a convidar a sugestdo e imaginacdo
(Parkes 1995, 90); (ii) na Arquitectura, usada como principio de criacdo de um espaco para
uma acgdo particular (a sala da ceriménia do cha, por exemplo) (Nitschke 1966); ou (iii)
como conceito influenciado pelo Budismo e, observavel, por exemplo, no famoso templo
Ryoan-ji (limiura 2002), onde o espago é experienciado com o minimo de detalhe e
complexidade convidando a imaginacdo de quem observa.

A questdo que considero mais relevante relativamente a0 ma é a sua presenca na
palavra japonesa para humano, ningen Af&. O primeiro caractere significa ‘homem’; a
palavra, literalmente, significa ‘entre os Homens’ ou ‘intervalo entre os Homens’. Assim, ao
contrario do que acontece no Ocidente, onde a palavra ‘humano’ remete a um individuo
contido em si mesmo (como no grego ‘Anthropos’, no latim ‘Homo’ ou no inglés ‘Man’), em
japonés podemos considerar que ser um ‘ser humano’ carrega em si, intuitivamente, um certo
sentido de espaco. Watsuji Tetsurd desenvolve as suas teorias do fiido (1979; 1988), que irei
analisar de seguida, e do seu livro Etica (1996), baseadas na anélise da palavra ningen; neste
altimo ele desenvolve a nocdo de aidagara [ ffi (atengdo ao primeiro caractere),
intermediacdo (betweenness), como um principio ético para se ser humano.

O segundo aspecto € o impacto que este “pensar espacial” tem nos varios ideais
estéticos que abundam nas artes Japonesas. De forma sucinta, irei tentar apresentar algumas
ideias que podem ser encontradas na estética japonesa e que, de certa forma, irdo sustentar o
argumento deste capitulo. Donald Keene (1995) definiu a ‘sugestdo’ como uma das quatro
caracteristicas da estética japonesa — opondo-a ao “ideal ocidental de ‘momento climatico’
[que] deposita pouca importancia no comego e fim” (1995, 31). Na verdade, a maior parte da
pintura (tal como vimos na sumi-e) e poesia, assim como grande parte dos ideais estéticos, sado
fundamentalmente sugestivos. Ha uma clara intencdo em apresentar 0 menos possivel de

detalhe naquilo que esta a ser representado, de forma a ndo limitar as possibilidades de
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compreensdo, enquanto se permite que a imaginacdo encha os ‘espacos vazios’. Podemos ver

esta ideia no seguinte haiku:

An old pond, (Um velho lago,)
A frog leaps in. (Para onde salta uma rd.)

The sound of water. (O som da &gua.)

Neste poema os detalhes sdo minimos; o poeta limita-se a apresentar a cena. Nao esta
presente qualquer tipo de emocdo nem explicacdo, pois a cena em si ndo pode ser explicada.
O leitor deve experiencia-la por si proprio e fa-lo através da sua prépria imaginacao,
preenchendo os ‘espacgos vazios’ do poema. Yasuda (1995, 129) expGe esta ideia de forma

perfeita:

“Aqui ndo queremos adjectivos para nos distorcer a percepcdo; a cena fala por si. Ndo se procuram
meté&foras ou similes que nos elucidem sobre a cena, deixa-se apenas 0s objectos desempenharem o seu

papel. (...) a nossa compreensdo tratard, entdo, de fornecer os adjectivos necessarios.”

Ha varios ideais estéticos que podem ser analisados relativamente a ideia de ‘sugestéo’,
mas aquele que me parece ser o mais relevante para o argumento em causa € yigen 43X
(misterioso, subtil, beleza escondida), sendo também o que, de certa forma, representa todos
0s outros ideais estéticos que dominaram a poesia, 0 drama, a pintura, os jardins e a ceriménia
do cha, desde o século XII ao século XVII (de Bary 1958, 278). Yigen descreve o sentimento
profundo ou escondido que “pode ser compreendido pela mente, mas ndo pode ser expresso
por palavras” (uma passagem de um livro japonés do século XV citada por de Bary 1958,
279)*. Ha, em todo o lado e em vérias ocasides, momentos em que 0 fendmeno que se
experiencia transcende qualquer descricdo. E mesmo quando alguém é capaz de descrever
esses momentos com mestria — como fez Marcel Proust — tendemos, ainda assim, a
direcciona-los para dentro de nos e identificd-los com momentos semelhantes na nossa
prépria experiéncia vivida. H4, sem ddvida, momentos que ndo podem ser expressados por
palavras — ainda assim, 0s japoneses conseguiram cunhar um termo de forte carga emocional

que transmite aquilo que é indescritivel: yigen.

4 0 ideal yizgen foi elevado a um alto grau de refinamento através do teatro No. Os movimentos lentos
e estilizados dos actores sdo usados como um meio de sugerir e ndo de representar algo. Além disso,
também existe a ideia que 0s movimentos sem ac¢do eram 0s mais apreciados, pois estimulavam o
envolvimento dos espectadores na pega (ver de Bary 1958, cap. 14; Ueda 1995).
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Outros ideais estéticos poderiam ser trazidos para a analise e iriamos encontrar mais
OuU menos o0 mesmo principio: sugestdo. Na verdade, ha uma preocupacdo em evitar
descri¢des detalhadas, incitando a experiéncia vivida — a experiéncia precede a descri¢do. Ou
seja, 0 sentir precede o descrever, a estética precede a filosofia. E, na verdade, no Japéo, até
ao século XVIII, a estética ndo existia como um campo separado da filosofia. Pelo contrério, a
experiéncia estética — seja poesia, caligrafia, pintura ou ceriménia do cha — era, em grande
parte, um meio pelo qual o pensamento filoséfico era produzido (Parkes 1995, 82). Da mesma
forma, se olharmos para a origem do termo ‘estética’ — do grego aisthétikos, ‘coisas
percepcionadas’, do verbo aisthesthai ‘percepcionar’ —, uma experiéncia estética ndo é mais
do que uma relacdo com o que nos rodeia, uma forma de percepcionar. Neste sentido, a
estética japonesa pode mostrar-nos uma forma particular de relacdo com o espaco através da

sua linguagem e artes.

Fido: uma ética do espaco

O termo fiido J&. 1= (literalmente ‘vento’ e ‘terra’) foi cunhado por Watsuji Tetsurd em 1935
num livro considerado como uma teoria de determinismo geogréafico: Fiido — Ningengakuteki
kosatsu (Fudo — Uma investigacdo antropoldgica). Na primeira seccdo do livro, Watsuji
comeca por fazer uma consideracdo filos6fica sobre o ambiente e a sua influéncia no ser
humano; na segunda seccdo, o0 autor leva a cabo uma descri¢cdo de trés tipos de clima —
moncdo, deserto e prado — e das diferentes caracteristicas daqueles que vivem sob esses
diferentes climas.

No entanto, tal como Augustin Berque tem demonstrado ha mais de trinta anos™, ha
mais por detras do livro de Watsuji do que um simples determinismo. A primeira coisa a ter
em conta ao tentar transcender esse suposto determinismo é a prdpria traducdo da palavra
‘fido’ como “clima’. Em 1961 o livro foi traduzido para Inglés por Geoffrey Bownas sob o
titulo Clima: um estudo filoséfico; e depois, na edicdo de 1988 alterado para Clima e Cultura:
um estudo filosofico (Watsuji 1988). No entanto, tal como Berque nos mostrou, toda a
estrutura da traducdo de Bownas leva a tradugdes desadequadas dos derivados que Watsuji
cunha do substantivo fiido:

> 0 livro onde Berque expde a sua interpretacdo das ideias de Watsuji foi primeiramente publicado
em francés (Berque 1986), mais tarde traduzido para japonés (Berque 1988) e, por ultimo, para inglés
(Berque 1997).
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“Esta falta de entendimento leva Bownas, por vezes, a voltas surrealistas para evitar traduzir a ideia de
fudosei [‘funcdo do clima’ ou “‘clima humano’ na traducdo de Bownas; ‘mediance’ na tradugdo de Berque]
em algumas passagens que servem para a ilustrar; voltas essas que sdo, na verdade, inevitaveis, uma vez

que a prépria tradugdo bloqueia de imediato o objectivo do livro.” (Berque 2004, 390)

Podemos comecar por analisar os termos usados por Berque na sua traducgdo da teoria
de Watsuji. O termo principal, fiido, € traduzido como milieu. Aqui o autor quis que a
traducdo mantivesse o significado original da palavra: fiido J& 1= contém o caractere de vento
e de terra, mas o caractere de vento J& também significa ‘costumes’ ou ‘modos’. Neste
seguimento, Berque recupera o termo milieu, cunhado pelo gedgrafo Francés Vidal de la
Blache (1845-1918), que representa a relacio entre os seres humanos e 0s seus ambientes
particulares; uma relacdo que é simultaneamente subjectiva e objectiva, natural e cultural,
colectiva e individual. Com isto, Berque aproxima-se da intencdo de Watsuji de evitar utilizar
a palavra ‘natureza’: quando pensamos no ambiente natural tendemos a pensa-lo como o
substrato concreto da vida humana e, como tal, acabamos por separar a vida humana da
natureza; “damos por nds a examinar a relacdo entre dois objectos” (Watsuji 1979, 3).

Do termo fiido, Watsuji deriva fiidosei JE 1" e fidogaku B 15", O primeiro
termo € 0 que sera aqui abordado, e que Berque traduz como ‘mediance’. Sendo fiidosei 0
caracter do fiido e 0 fiido uma relacdo em si, como explicado anteriormente, torna-se
necessario um termo que possa expressar a propria natureza dessa relacdo continua: mediance
é, assim, “o cardcter atributivo entre o fisico e o fenomenal, o natural e o cultural, o individual
e o colectivo” (Berque 1997, 130). Podera dizer-se que é o instante, no meio dessa relacao
(fudo), onde, enquanto seres humanos, nos encontramos constantemente; onde ambos os pélos
destes trés dualismos se encontram — ou como 0 préprio Watsuji definiu: “o momento
estruturante da existéncia humana” (Watsuji 1979, 3).

Vaérios académicos ainda escolhem usar a definicdo de Bownas quando tratam a teoria
de Watsuji (Mochizuki 2006; Carter 2013). Como tal, justificar a escolha de uma tradugéo
diferente, a de Berque, torna-se essencial para o argumento aqui desenvolvido. Mas porque €,
afinal, a no¢do de fiido importante para a reavaliacdo do espaco? Ha trés razdes principais a
apontar. Primeiro, o livro de Watsuji € uma reac¢do contra o livro Ser e Tempo de Martin

19 0 sufixo —sei 1% adiciona a ideia de “carécter/funcdo de’. Assim, da palavra ‘clima’ (fiido), Bownas
traduz ‘climaticidade’ (fiidosei).

"0 sufixo —gaku % torna um substantivo numa disciplina. Por exemplo, construgéo (kenchiku A:4E),
arquitectura (kenchikugaku #:%t%2). Na traducdo de Bownas encontramos ‘estudo do clima’; na
traducdo de Berque encontramos ‘mesologia’.
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Heidegger e a énfase deste na nocdo de tempo em detrimento da nogdo de espago. Vimos
como a palavra ‘ser humano’ em japonés (ningen) tem implicita a ideia de espaco, ou
intermediacdo (betweeness); logo, € expectavel que Watsuji reaja contra a inexisténcia de uma
analise do espaco por parte de Heidegger. Para Watsuji (1979, 4), o tratamento que Heidegger
faz do Ser baseado essencialmente no tempo e no Dasein, leva a um foco excessivo no
individuo, sem consideracao pelo colectivo e, por consequéncia, pela espacialidade.

Recuperemos agora o0 conceito de fiidosei, como o cardcter do que ndo € nem
individual nem colectivo, mas sim ambos, simultaneamente. Isto significa que, no
pensamento de Watsuji, cada um dos polos dos trés dualismos referidos ndo pode ser tratado
individualmente: eles sdo o préprio caracter (fiidosei) do nosso fiido e a posicdo a partir da
qual lidamos com o mundo. Isto leva a que o foco que Heidegger da ao individuo conduza
Watsuji a abordar a espacialidade da existéncia humana (que implica a sociedade assim como
0 ambiente envolvente) através da lente da constante relacdo entre natureza e cultura, sujeito e
objecto, individual e colectivo: o fiido (milieu).

A segunda razéo esta relacionada com conclusédo que Watsuji faz da sua ‘metafora do
frio’. Apesar de reagir contra a falta de espacialidade na teoria de Heidegger, Watsuji é
fortemente influenciado por ele ao desenvolver o argumento que suporta esta sua metafora.
De uma forma breve, ele diz-nos que é impossivel saber da existéncia do frio, enquanto
fendmeno transcendental, antes de sentirmos frio (1979, 11). O frio, enquanto algo objectivo e
independente, forma-se pela primeira vez quando €é sentido por mim, ao agir em constante
intencionalidade. Neste processo de intencionalidade — o conceito de sorge em Heidegger e o
de soto ni deru (sair para o exterior) em Watsuji —, quando sinto frio, eu estou, na verdade, a
sair para o frio. Watsuji conclui a ‘metéafora do frio” ao dizer que é neste exacto momento,
quando eu estou a sair para o frio, que “me encontro a mim proprio” (1979, 13). E neste sair
para o exterior que, num encontro com algo que ndo sou eu, me compreendo. Num dos
exemplos de Watsuji: “tal como quando nos encontramos felizes ou tristes na presenga do
vento que espalha as flores de cerejeira, damos por nés melancélicos ou desgastados em
tempo de cheias ou quando o sol queima as arvores” (1979, 15). Parece-me que este exemplo
é suficiente para uma melhor compreensdo do fiidosei. Watsuji introduz outros exemplos
relacionados com materiais de construcdo e com culinaria (1979, 17-19), ndo como produtos
de um determinismo geografico, mas como expressdao do “momento estruturante” em que
natureza e cultura se encontram e, até certo ponto, se influenciam mutuamente — como

expressdes do modo como 0s seres humanos se compreendem no seu fiido (milieu).
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A terceira razdo prende-se com a auséncia de uma definicdo ou problematica sobre o
espaco no livro de Watsuji. Ainda que ele se refira a auséncia da espacialidade em Heidegger
como a principal razéo para escrever Fiido, no resto do livro Watsuji ndo fala sobre o espaco,
mas sobre diferentes tipos de clima e as suas influéncias nos seres humanos. Primeiro,
devemos recordar a palavra ningen Af# e a sua espacialidade implicita; o que significa que
ndo podemos separar 0s seres humanos e 0 espaco e fazer um tratamento independente de
cada um deles. Se Watsuji prefere construir a sua teoria da nocao de fiido em vez de natureza,
para evitar a objectificacdo, € consequéncia ldgica que ele também ndo desenvolva uma
problematica do espaco; mas, sim, que se limite a levar a cabo uma descri¢do dos fen6menos
do mundo e do fiidosei: aquele “momento estrutural” quando a cultura se encontra com a
natureza. Berque (1998, 64) recupera a ideia de Nakamura Hajime e compara esta posicdo de
Watsuji a tendéncia dos japoneses de se ligarem “aos fendmenos sencientes da natureza em
vez de os abordar através de principios abstractos”, ilustrada pelo provérbio ‘‘Matsu no koto
wa matsu ni narae’ (Sobre pinheiros, aprenda com o0s pinheiros) — um pressuposto presente
também nos ideais estéticos japoneses. Podemos, assim, considerar que Watsuji nunca
poderia desenvolver uma teoria abstracta sobre o espaco depois de ter rejeitado a nocao de
‘natureza’. Em vez de criar uma problematica do espaco (ou mesmo da natureza), examinou a

relagéo entre natureza e cultura em milieus particulares.

Conclusao

O breve ingresso na estética japonesa serviu de introducdo a algumas das caracteristicas mais
gerais da percepgdo japonesa e para suportar uma melhor compreensdo da analise subsequente.
Como vimos, a tendéncia geral é evitar descrever e detalhar. Qualquer que seja o fenémeno
existente no mundo, as suas verdades mais fundamentais s6 podem ser apreendidas através da
nossa propria imersao e participacdo nesse fenémeno.

Esta participacao, por outro lado, é andloga a ideia de sorge (cuidado) que Heidegger
usou para se referir a um sujeito que existe sempre em direc¢do a algo, i.e. a continua
intencionalidade que, constituindo a mais basica caracteristica do Ser, molda a forma como
lidamos com o mundo experiencialmente. Ex-sistere ou soto ni deru (sair para o exterior) €
em si a nossa forma de ser: o processo no qual estamos constantemente a sair em direcgdo ao

que nos rodeia e aos seus constituintes e onde nos compreendemos pela primeira vez.
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Quando assumimos a impossibilidade de pensar nos seres humanos de forma
independente do seu fiido, pensar no Ser como um constante processo de auto-compreensao
através de um espaco que ja habitamos, é tornar uma noc¢do de espaco supostamente abstracta
e mensuravel numa parte indispensavel do Ser — ou como no caractere ma f#, na
possibilidade de relagdo. Podemos, agora, voltar novamente a Heidegger. Tal como na sua
ideia de um espaco orientado para a pratica que precede um espaco abstracto e homogéneo,
aqui também proponho uma nocao idéntica de espago: um espaco relacional que, sendo uma
parte constitutiva e essencial do Ser, sé pode ser verdadeiramente compreendida através das
suas actividades praticas. Por outras palavras, através da sua condicdo ontoldgica de existir
constantemente em direcgdo a algo.

Tentando traduzir estes pressupostos tedricos para o ambito da paisagem, é através da
relacdo com e na paisagem — relacdo da qual o espaco é constituinte essencial — que se pode
aceder aos valores ontolégicos que informam essa mesma relacdo. A presenca do trabalho
(tarefas) em grande parte do discurso dos habitantes de Oginoshima® contribui para
exemplificar a ligacdo entre lugar, praticas e Ser. O trabalho é o meio através do qual o lugar
é experienciado, o Ser (dos seus habitantes) se desenvolve e a consciéncia de paisagem se
forma. O trabalho, em Oginoshima, por incidir sobre a gestdo e manutencdo da comunidade,
acaba por ser como que um movimento exploratorio (soto ni deru) onde os habitantes se
compreendem e activam o seu Ser; ou seja, encontram-se a si proprios no acto relacional com

a paisagem e com 0s outros.

8 A énfase e dedicacdo ao trabalho, enquanto moral e valor ético, ird ser um dos argumentos centrais
no capitulo quatro, onde se pensara o trabalho ndo por referéncia a principios de produgdo, mas de
criacdo (growing) - de cooperacdo com uma ordem natural.
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Capitulo IV - Pensar o ser humano para entender a

paisagem: Uma etnografia do Japéo rural

A inevitavel implicacdo do Ser

“[A Antropologia] mais do que qualquer outra disciplina nas ciéncias humanas, tem o0s meios e a
determinacdo para mostrar como o conhecimento se forma a partir dos momentos cruciais da vida vivida
com os outros. Este conhecimento, como estamos todos bem cientes, consiste hdo em proposicdes sobre o

mundo mas nas capacidades de percepcao e julgamento que se desenvolvem no curso da nossa relagdo

directa, pratica e sensitiva com o que nos rodeia.” (Ingold 2014)

No capitulo dois foi feita uma breve referéncia ao argumento de Tim Ingold, que apresenta a
“Antropologia como uma préatica de educacdo” (2014, 388). Aqui pretendo recorrer a este
aspecto do seu pensamento para fundamentar a forma como a implicagdo do antropdlgo no
conhecimento produzido, ndo s6 é inevitavel, como deve ser um dos aspectos centrais da
observacdo participante que caracteriza a nossa disciplina.

Um dos objectivos do recente ensaio de Ingold (2014) é o de lancar uma critica sobre
0 uso do termo ‘etnogréafico’. Ainda que ndo seja este 0 aspecto do seu ensaio que pretendo
focar, parece-me relevante resumi-lo numa frase: o que Ingold defende é que o uso do termo
‘etnografia/etnografico’ cai, por vezes, num erro temporal. Ndo sdo os métodos que usamos
nem a interaccdo com as pessoas no terreno que tém teor ‘etnogréfico’, mas sim 0s
“julgamentos feitos sobre esses encontros, de forma retrospectiva” (Ingold 2014, 386).
‘Etnogréafico’ é o que se faz depois e ndo durante. O segundo aspecto do referido ensaio, e 0
mais relevante, é a possibilidade de pensar a Antropologia por referéncia a ideia de educacao.
Ingold (2014, 391-92) questiona 0 porqué de procurarmos as obras académicas para efeitos
educativos e ndo termos 0 mesmo tipo de atitude para com o0s nossos informantes. Tal como
quando lemos um livro ndo procuramos simplesmente repetir até a exaustdo o que lemos —
mas sim que o que lemos nos ajude a reflectir sobre determinado aspecto —, 0 mesmo pode ser
feito com os nossos informantes. Neste sentido, Ingold (2014, 388) pensa a ideia de educacao
através do conceito, avangado por Kenelm Burridge (1975), de metandia: uma série de
transformacdes, cada uma delas alterando os predicados do Ser — e € isto que acontece quando
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nos referimos a observacdo participante. Na verdade, além de “ndo poder haver observacdo
sem participacdo” (2014, 387), Ingold afirma ainda que, ao praticarmos aquilo a que
chamamos de observacdo participante, estamos ja envolvidos numa “prética de educacao”
(2014, 389). Isto significa que o antropdlogo, a partir do momento em que estabelece contacto
com os seus informantes, encontra-se ja num acto participativo; e por mais que 0 seu
objectivo seja recolher ‘dados’ objectivos daquele terreno, ele ja se encontra sob o efeito da
presenca desses mesmos informantes. E esta influéncia que, quando deixada fluir livremente,
pode ter um impacto ontolégico no antrop6logo. Ou, por outras palavras, ter um efeito
educativo.

Desta forma, e seguindo Ingold, se lidarmos com o0s encontros com 0S NOSSOS
informantes, dos quais queremos saber mais, da mesma forma que lidamos como os livros que
nos fazem ter uma visdo diferente sobre determinado aspecto, abre-se de imediato uma
possibilidade educativa. E, nessa possibilidade, a existéncia ou ndo de implicacdo subjectiva
por parte do antropdlogo no conhecimento que trouxe da sua experiéncia passa a ser uma falsa
e dispensavel questdo — pois ndo existe outra forma de contacto humano sendo a de “atender
as pessoas € as coisas e aprender com elas” (Ingold 2014, 387). Aquilo que difere no trabalho
do antropdlogo é a forma mais deliberada como o faz, o curto espago de tempo que,
geralmente, tem a sua disposicdo e o0 objectivo de transmitir esse conhecimento.

Em Oginoshima, a possibilidade educativa da minha experiéncia abriu-se desde os
primeiros dias e continuou a fazer-se sentir a medida que foram surgindo varias oportunidades
de relacionamento e confraternizagdo com outras pessoas que fui conhecendo, dentro e fora
da comunidade (0 que aconteceu com muita frequéncia). Esta dindmica recordou-me da
importancia daquilo a que os japoneses chamam de tsunagari (ligacéo; relagcédo): os lacos que
se vdo promovendo e construindo continuamente entre as pessoas, a forma como vao
moldando aquilo que somos e como nos percepcionamos — e, porque Nao, COMO veremos mais
a frente, a propria forma como concebemos a paisagem. Por outro lado, essa mesma
possibilidade educativa radica também num momento anterior a chegada a Oginoshima: o
momento em que decidi que queria ir para Oginoshima. Sera verdade se disser que a decisao
de fazer o trabalho de campo numa aldeia japonesa surge como uma necessidade e um
acrescento muito positivo a dar a minha dissertacdo; mas sera igualmente verdade se afirmar
que essa decisdo surge também da minha propria predisposicdo em passar pela experiéncia de
viver no Japdo rural. Como tal, assumidamente, — e tornando essa mesma predisposi¢cdo num
potenciador de inspiracdo e de possibilidade de educagdo e conhecimento humanistico — o

discurso etnografico que se segue estara decerto tingido pelas interpretacdes daquilo que
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experienciei durante a minha estadia; e estas, por sua vez, estardo tingidas pela minha empatia
com a cultura, o local, 0 modo de vida, as pessoas que conheci e os lacos que criei com elas.

Passado sensivelmente um més, algo comecou a tornar-se claro: a transcricdo da
minha estadia numa parte de uma dissertacdo sobre paisagem era uma infeliz reducdo da
minha experiéncia. A beleza cénica da comunidade, assim como das aldeias circundantes,
ajudou a que a componente subjectiva da minha estadia saisse exponenciada, tal como a
empatia pelo local e pelas pessoas. A verdade é que 0s quinze a vinte minutos de bicicleta que
me separavam das lojas mais proximas, onde ia com regularidade, eram, em varias ocasides,
momentos de imersdo naqueles locais e de reflexdo sobre a minha prépria vinda para aquele
meio. Dei por mim a fazer aquilo que normalmente via nos filmes: a deslocar-me de bicicleta
numa estrada que, numa boa parte, estava rodeada de floresta, montanha e campos de arroz
plantados de fresco mesmo ao lado das casas dos seus proprietarios. Havia, por vezes,
confesso, mais um sentimento de quem estava a passar férias, do que propriamente de quem
estava atento aos detalhes para posteriormente os transcrever para numa dissertacao. A estadia,
ainda que curta, ganhou os contornos de uma verdadeira Erlebnis: uma experiéncia que se
torna significativa, ndo apenas porque é experienciada, mas porque, ao sé-lo, deixa na pessoa
que experiencia uma impressdao de importancia duradoura. Hans-Georg Gadamer (1975)
reabilitou este conceito para aplicd-lo ao conhecimento humano produzido pelas ciéncias
humanas. Erlebnis, ao conter a experiéncia e o0 seu resultado, passa a ser uma unidade na
totalidade da vida, mas que se relaciona constantemente com essa mesma totalidade. Toda a
Erlebnis “é retirada da continuidade da vida e a0 mesmo tempo esta em relacdo com o todo
que é a vida [...] e a propria forma como ela é ‘preservada e dissolvida’ ao ser reconstituida
no todo da consciéncia, transcende qualquer ‘significado’ que se possa pensar que essa
experiéncia tem” (Gadamer 1975, 63). Essa “dissolu¢do” no todo da consciéncia e da vida
torna a experiéncia (Erlebnis) em mais do que um episddio numa corrente de acontecimentos,
acabando ela prépria por nos fornecer novas formas de nos interpretarmos a nés proprios e ao
que nos rodeia. Neste sentido, ndo so € inGtil tentar produzir uma etnografia que nao esteja
entrelagada com a Erlebnis em que se tornou a minha estadia, como ela propria se revela
como uma nova janela por onde ver um mesmo mundo.

A “‘infeliz reducdo’ prende-se, assim, com todas as componentes que foram
preenchendo o0 meu dia-a-dia e que tornaram os trés meses numa experiéncia muito mais rica
do que aquilo que se poderia englobar no tema da dissertacdo. Ainda assim, nas situagdes em
que essa ‘reducdo’ ocorra, todas as pequenas experiéncias que ndo se adequam ao ambito da
‘paisagem’ estdo aqui presentes, de certa forma, ainda que apenas como sementes para ideias
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mais complexas que se formaram e que aqui registei. Por outro lado, a constatacdo dessa
‘infeliz reducdo’ fez-me, mais tarde, pensar que talvez a paisagem que deveria considerar
poderia estender-se também para fora da aldeia — a ideia de paisagem que comecei a tentar
conceber comecgou, aos poucos, a parecer incluir mais do que a comunidade onde estava. Mais

tarde irei desenvolver esta ideia, mas parece-me importante deixar claro quais as suas raizes.

Oginoshima

Oginoshima é uma pequena aldeia com cerca de sessenta e seis habitantes, na sua grande
parte com mais de sessenta anos de idade. Administrativamente pertence a “freguesia” de
Takayanagi-chd, na cidade de Kashiwazaki-shi, prefeitura de Niigata."® E importante salientar
que Takayanagi ndo constitui um local em si, ou seja, ndo existe um local especifico que se
chame Takayanagi; aquele que é considerado o centro de Takayanagi € a aldeia, de caracter
mais urbano, de Okanomachi. O nome Takayanagi refere, assim, apenas um agregado de
varias aldeias/comunidades, sem que nenhuma delas se chame Takayanagi. Como veremos
mais tarde, esta caracteristica ajuda a que os lacos entre as vérias aldeias se fagcam sentir,
tomando a forma de um s6 nome, Takayanagi. Oginoshima é conhecida por ainda ter algumas
casas kayabuki, com telhado de colmo, e por ter uma disposicao circular caracteristica que a
distingue de muitas outras: existe uma estrada principal que percorre, em forma de anel toda a
aldeia, sendo que do lado exterior da estrada estdo as casas, e do lado interior, no centro do
anel, estdo os campos de arroz. A aldeia é habitualmente conhecida tanto por kayabuki no sato
(aldeia das casas kayabuki), como por kanjo shiraku (comunidade em forma de anel). Esta
caracteristica circular € manifestada mais uma vez no préprio nome: ogi € o nome de uma flor,
no € um artigo possessivo e shima significa ilha — percebe-se assim, que a propria disposi¢cdo
fisica da aldeia esta presente como uma caracteristica que a distingue de muitas outras e que,
naturalmente, terd alguma influéncia na forma como ela é percepcionada, tanto a partir de
dentro, como de fora. S8o, aliés, essas mesmas caracteristicas que fazem de Oginoshima um
local visitado por alguns turistas, principalmente amantes de pintura e fotografia. Nao se

podera dizer que a comunidade € um ponto turistico, pois durante os trés meses de terreno,

9 A traducdo, para Portugués ou Inglés, das vérias unidades administrativas em que se divide o Japdo
encontra algumas dificuldades. A palavra -cho H] tanto pode ser cidade (town) como comunidade
(neighbourhood), sendo que neste trabalho optei por traduzir como ‘freguesia’. Cada shi ¢ composta
por varias cho, dai ser Gtil pensarmos na ideia de freguesia, chamando a atencdo para a diferenca de
significado.
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somente de vez em quando se via uma ou outra pessoa com uma camara na mao ou sentada
num banco a pintar uma tela. Apesar de ter duas casas restauradas que servem de casa de
héspedes, foram poucas as vezes em que foram alugadas durante a minha estadia. Além disso,
a aldeia ndo tem restaurantes ou lojas; o que eventualmente diminui o seu potencial turistico.
N&o pensemos, portanto, esta comunidade nem como isolada e com pouco contacto com o
exterior, nem como um ponto de movimentacdo turistica. Havia certamente pessoas,
provavelmente as mais idosas, que praticamente ndo saiam da comunidade e faziam la a sua
vida, mas, em todo o caso, havia a clara percepcao de que vinham pessoas de fora (eu proprio
incluido) atraidos pelas varias caracteristicas da aldeia.

Importa sublinhar que ha uma potencialidade enorme nesta comunidade que ajuda a
nutrir estes principios morais: a beleza fisica da paisagem, a existéncia (presente nesta
comunidade, mas rara no resto do pais) de casas kayabuki, e a propria vida activa em prol da
manutencdo dos campos de arroz, das estradas e da comunidade em geral. N&o obstante, ainda
que se argumente que estes principios sdo somente potenciados pelo contexto muito
especifico em que existem, ndo os devemos ignorar. Ao invés, devemos procurar inspirar-nos

neles para reconsiderar a forma como pensamos a paisagem e o0s lugares que habitamos.

Primeiras impressdes: invertendo a légica

Depois de uma calorosa recepcdo por parte do kacha®, as impressdes da nossa primeira
conversa levaram-me logo a perceber a importancia da ideia de furusato. O kacho, um homem
na casa dos setenta anos, sempre bem-disposto e afavel com toda a gente, além de ser uma
pessoa que gosta de dar um pendor mais filoséfico as suas conversas, tem bem delineado
aquilo que entende como paisagem e a importancia do ser humano na relacdo com a paisagem
— a qual acaba por estar intimamente ligada & ideia de furusato. E um homem que, na
universidade, estudou os jardins classicos de Kyoto, a sua filosofia e pratica, e trabalhou tanto
na Camara de Kashiwazaki, como na “Junta de Freguesia” de Takayanagi. Estava, assim,
perante uma pessoa com quem me relacionei de forma bastante regular e que tinha ideias

bastante claras sobre paisagem, natureza e as suas relagdes com o ser humano.

%0 termo kachd, neste caso, é usado para designar a pessoa que representa a comunidade. Em
Oginoshima o kacho € também um morador da comunidade e participa, tal como os outros, nas tarefas
comunitarias de gestdo do espaco e noutros eventos. Sendo também a pessoa encarregue da gestdo
administrativa da comunidade a partir do escritorio que existe na aldeia.
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Ainda que aquilo que me interessa explorar ndo seja a ideia de furusato em si, é dificil
escapar-lne nem que seja apenas como conceito de partida para a reflexdo — algo que ja
esperava. Primeiro, porque, como vimos na introducdo, € uma ideia com uma forte carga
emocional; segundo, porque foi-me aparecendo, regularmente, no discurso falado e no
discurso escrito (em boletins e afins). Inclusive, nos anos noventa, foi criada a Furusato-mura
Kumiai, Associa¢do Aldeia-furusato, com o objectivo de dinamizar a comunidade através da
restauracdo das casas kayabuki mais antigas, abertura de dois ryokan®' e outras accdes mais
pontuais.

O conceito de furusato aparece na primeira conversa gque tivemos, ainda no dia da
minha chegada: “Escreveu na sua carta de apresentacdo que estava a estudar sobre paisagem.
O que quer dizer com *“paisagem’?” — perguntou-me ele. Expliquei, de uma forma bastante
elementar, dizendo que é aquilo que nos rodeia quando estamos de “pés no chdo” (tentando
evitar possiveis ligacGes a pintura, etc.) e que a relacdo que as pessoas criam com aquilo que
as rodeia € da maior importancia. Foi uma resposta a medida das minhas possibilidades
naquele momento em que tinha acabado de “aterrar” num contexto bem diferente, estava
demasiado cansado e fui confrontado com esta pergunta — que, confesso, ndo estava
minimamente a espera. Aquilo que me leva de imediato a minha primeira impresséo — e que,
uns dias mais tarde, vim a perceber que seria o ponto de partida a partir do qual se iria
construir a minha etnografia — veio no seguimento desta conversa, a partir de uma pergunta
que lhe fiz: “Sei que na comunidade a ideia de furusato é importante. Mas o que é
exactamente “furusato’, o que significa? O que pensa quando evoca esta palavra?” A resposta
dele, de uma forma que ndo estava a espera, foi suficiente para me deixar com a inspiracéo
reforcada logo a partir do primeiro dia: “Quando penso em furusato imagino uma
continuidade temporal; uma ligacdo. Eu estou aqui — disse-me, apontando para um ponto
algures no meio de uma escala que fez com as duas maos —, furusato € esta ligacdo que existe
entre onde os antepassados estiveram e onde as geracdes vindouras estardo”. Ainda assim,
aquilo que me despertou a atencdo em toda a explicacdo foi a ideia de que a posi¢do que agora
ele e todos os outros habitantes ocupam atribui-lhes, de certa forma, a responsabilidade em
manter essa ligacdo entre os dois “extremos”: 0s antepassados e as proximas geracdes. No
fundo, aquilo que existe em comum e que materializa essa ligacdo € a comunidade e o local.
Esta explicacdo obrigou-me imediatamente a focar-me, ndo no que o ser humano pensa da

paisagem, mas no ser humano em si: seria possivel descentrar a ideia de paisagem da sua

?! Tipo de hospedaria tradicional japonesa.
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componente fisica para a componente humana e de ligacdo entre seres humanos? Nao s6 a
partir da ligacdo entre geracOes, mas também das proprias relagdes em que, no presente, o ser
humano se encontra inevitavelmente mergulhado?

E irrelevante se a resposta do kaché esta ou ndo influenciada pela formagdo académica
que ele teve — se era de inspiracdo para pensar a paisagem que tinha vindo a procura, tinha
acabado de a encontrar praticamente sem procurar.

A simples mencdo dos antepassados enquanto componente da paisagem e, por
conseguinte, da propria reflexdo aqui desenvolvida, poderia levar-nos a consideragbes de
caracter religioso, mas ndo me parece que tal seja absolutamente necessario. Ha,
efectivamente, numa esmagadora maioria das culturas e sociedades humanas, uma relacéo
bem nitida entre a religido e os antepassados, mas basta tentar evitar as respostas mais 6bvias
para perceber que o culto aos antepassados (que neste caso nem é o que a furusato representa),
antes de ser uma manifestacdo religiosa, € um comportamento ético; e mais ético e menos
religioso se torna quando é complementado pelas, e dirigido as, proximas geragdes. E,
primeiro que tudo e na sua forma mais elementar, a consideracdo pela sabedoria que nos
deixaram as varias geracdes que ali viveram; geracdes que, dia apds dia, foram criando aquele
local e as condigBes necessarias para que se pudesse ali viver. E o respeito por esse esforco e
dedicagdo. N&o se trata simplesmente de dizer que os antepassados ainda ali habitam,
pendendo assim, mais uma vez, para possiveis interpretacGes religiosas; mas sim de se ser
capaz de compreender que, tal como devemos aos nossos pais uma grande parte da nossa
formacdo enquanto seres humanos, devemos aos nossos antepassados a possibilidade de
vivermos nos locais onde vivemos.

Se quando se pensa em religido se entra na dimensdo do divino, quando se pensa em
ética a dimens&o humana vem ao de cima.?? E a primeira impressao que tirei da conversa com
0 kacha, juntamente com algumas nocdes que possuia sobre a cultura japonesa de paisagem, é
que o ser humano afigura-se como o ‘esqueleto’ que sustenta o que é a paisagem furusato.
Numa frase: furusato (paisagem) é ‘Seres Humanos’; é a continuidade temporal afirmada e
mantida em cada momento pelo ser humano e que, sendo uma continuidade, implica também,

moralmente, 0s outros seres humanos que nela habitam e irdo habitar.

%2 Naturalmente, ndo quero com isto dizer que as manifestacdes religiosas ndo tém uma expressao
ética, mas aqui a diferenciacdo serve apenas para ilustrar a diferenca entre um comportamento
radicado no lado moral, na vontade e consciéncia humanas; e um comportamento guiado por uma
orientacdo exterior ou expressado através da adesao a regras ou leis divinas.
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No caso de Oginoshima aquilo que presenciava em diversas ocasides era um constante
reforco dos elos entre as pessoas: quando se cruzavam e trocavam impressdes sobre o trabalho
que tinham acabado de fazer ou que iriam fazer de seguida; quando se cumprimentavam com
saudacOes alusivas de alguma forma ao esforco que estavam a despender; ou, mais
manifestamente, quando se organizavam tarefas em comunidade, através do habito de ir
ajudar alguém depois de se acabar a prépria tarefa. Esta dinamica permitiu-me pensar o todo
que é a paisagem, ndo tanto através do aspecto visual, do espaco fisico em si ou do que 0s
habitantes pensavam sobre a paisagem; mas através de um sentido de pertenca a uma
comunidade aberta de pessoas que trabalham para manter e utilizar 0s seus espagos — ou seja,

através do ser humano na sua relacdo com os outros e com os lugares.

Jon’nobi : uma ética do trabalho

A diferenga que aqui encontrei, principalmente em contraste com a cultura da natureza no
Japdo, ou um pouco por todo o Ocidente quando se fala em paisagem, € que o prazer que a
paisagem pode proporcionar ndo se obtém através da contemplacdo — obtém-se através da
accdo, do ‘fazer’. Ainda que a paisagem fosse um elemento importante no dia-a-dia para as
pessoas da comunidade, a forma com ela era verbalizada era indubitavelmente centrada nas
tarefas e afazeres necessérios e ndo necessariamente nas suas caracteristicas fisicas. Essa
verbalizagdo €, em si mesma, “uma forma de viver nos lugares”; é a manifestacdo de “um
conhecimento corpéreo do mundo que ja é partilhado gracas ao envolvimento muatuo das
pessoas nos seus actos de habitar” (Ingold 2002a, 147). Desta forma a questdo do trabalho
(tarefas/afazeres) €, de certa forma, fulcral para se entender tanto o conceito de jon’nobi como
todo o principio inerente nesta dissertacdo. Provavelmente, a certa altura, vai parecer que se
esta a fazer um hino ao trabalho e a dedicacdo ao trabalho — mas ndo é. Aqui reside o lado que
considero realmente interessante na Antropologia: o da possibilidade de ver no outro, cultural
e/ou moralmente diferente, uma fonte de novas questdes e inspiracdes. Poderia partir daqui
para uma andlise antropoldgica critica, desmontando uma mentalidade virada para o trabalho
entre os japoneses. Mas ndo so isso ja foi feito, como ndo nos traria nada de inspirador. Ao
fazé-lo estaria a responder as questdes onticas, deixando de lado as questdes ontolégicas. O
que verdadeiramente me interessa é encontrar os valores e principios que informam o instinto
e consciéncia presentes nesta comunidade e explorar a sua possibilidade, enguanto
ferramentas, para nos ajudar a pensar sobre a paisagem. Eu estive com estas pessoas, ouvi

historias, vi comportamentos, participei em accdes — e desta forma deparei-me com a
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possibilidade de pensar a questdo da paisagem de forma diferente: a partir do ser humano, da
sua continua accédo e relacdo com tudo e todos. Aqui o conceito de jon’nobi revelou-se uma
das principais inspiragdes para que uma das ideias que desenvolvi durante a minha estadia
tomasse a direc¢do que tomou.

Logo ap6s a minha chegada foi-me emprestado um livro intitulado Jon’nobi. J& me
tinha deparado com esta palavra na altura em que preparava a minha viagem para esta
comunidade, mas ao procura-la no dicionario nao encontrei qualquer referéncia. Vim a saber
mais tarde, pelo kachao, que é uma palavra usada apenas em cerca de metade da prefeitura de
Niigata. E dificil descrever o que significa, mas parece-me que a sua definicio esta, mais uma
vez, repleta de uma componente emocional, ndo podendo ser descrita numa sé frase. Ainda
assim, a origem da palavra remete a seguinte ideia: “A sensacao de se entrar no ofuro® depois
de se acabar o trabalho feito desde o amanhecer até ao pér-do-sol”. A palavra remete, assim, a
uma sensacdo de bem-estar que tem tanto uma componente fisica (o prazer de se estar
submerso em agua quente) como uma componente moral (de se ter cumprido com dedicacdo
determinada tarefa — chamar-lhe-ia um ‘bom cansago’). Na verdade, grande parte do livro
decorre em torno desta ideia: do bem-estar que advém, tanto de uma sensacdo de dever
cumprido, como da possibilidade de usufruir dos frutos desse trabalho. Naturalmente, neste
caso, o dever cumprido esta ligado ao trabalho no campo.

Né&o pretendo derivar daqui uma apologia do trabalho; mas sim, demonstrar como esta
ideia de jon’nobi esté ligada ao entendimento que estas pessoas tém, ndo da paisagem, mas da
sua vida nesta comunidade, neste local. Numas das primeiras vezes em que estava a ajudar
uma senhora a limpar as margens dos campos de arroz, deparei-me com a davida de ndo saber
a que horas deveria voltar apés o almoco. Ela avisou-me que ia preparar o almogo, disse-me
para eu ir dar uma volta e voltar depois. Quando lhe perguntei a que horas deveria voltar, ela
respondeu-me “quando quiser”. Na verdade, isto pode ndo parecer nada de estranho, afinal eu
era o estrangeiro que tinha vindo fazer uma pesquisa e agora estava a ajuda-la — ndo tinha
obrigacéo de ali estar. Mas a verdade é que ela também ndo. Mais tarde, a reflexdo sobre este
acontecimento tdo insignificante, alertou-me para aquilo que me parecia ser, por toda a
comunidade, a auséncia de um sentido de obrigacdo para com o trabalho. Obviamente que em
muitos casos o trabalho que essas pessoas iam fazendo era 0 seu meio de subsisténcia, mas a

forma como grande parte delas se comportava e agia perante e durante as suas tarefas fazia

2 Ofuro designa um banho de imerso, no final do dia, que é usado como principal forma de tomar
banho, ao contrario do banho de “chuveiro”.
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transparecer outra coisa que ndo a ideia de ‘trabalho’ como nds o entendemos. A obrigacdo
parecia ser de dentro para fora; um sentido de dever para com 0s outros que, a vista de todos,
também se encontravam mergulhados nos seus afazeres — e, conforme o testemunhei, faziam-
no com boa disposi¢cdo. O trabalho, por vezes, era duro, naturalmente, mas a capacidade de
manter um bom espirito permanecia.

N&o quero deixar aqui a impressao que esta era uma comunidade ideal, até porque ndo
me parece que este seja um principio geral em todos os homens e mulheres que ali vivem.
Havia naturalmente pessoas que ndo me inspiravam estas ideias — se as sentiam ou ndo, ja ndo
poderei dizer. Umas semanas mais tarde, conforme tive oportunidade de constatar numa nova
conversa com a mesma senhora, aquilo que eu considerava divertido (plantar arroz a méo) ndo
era assim tdo divertido para ela: “Quando eu era nova plantavamos tudo a mao; e isso nao €
nada divertido.” E 6bvio que a minha propria nogdo de ‘divertido’ esta radicada num olhar
exterior, de quem nunca plantou arroz na vida; a dela esta exactamente no p6lo oposto. Mas o
que é realmente interessante e revelador € que a forma como a ouvi falar (assim como a outras
pessoas), varias vezes, sobre trabalhos que tinha feito ou que estava a fazer, demonstrava um
prazer e satisfacdo que supostamente ndo deveria estar presente em coisas que nao Sao
“divertidas” — e ndo estou a tentar desvendar uma aparente contradi¢do entre o que ‘se diz’ e
‘0 que se faz’, mas sim a possibilidade de duas ideias relativamente contrarias poderem co-
existir.

Uma outra palavra que me suscitou outras reflexdes e cujo eco também encontrei no
dia-a-dia foi ‘ikigai’ 2= = H12E, ‘objectivo de vida’, ‘raison d’etre’ (palavra inspirada pelo
livro Jon’nobi). E este ikigai correspondia a uma dedicacdo a manutengdo da comunidade e a
possibilidade de desfrutar daquilo que ela nos pode oferecer. Nesta palavra ndo me parece
estar presente, por exemplo, uma concepcdo quantificativa de producéo e/ou rentabilizacao.
Aquilo que sobressai é o prazer que se obtém depois da dedicacdo a manutencdo da
comunidade, da paisagem; o prazer de se sentir no corpo a sintonia com o lugar onde se vive,
ainda que na forma de cansago. Olhemos para a palavra em si: iki 4= é a raiz do verbo ikiru,
‘viver’; gai F'ZE pode ser traduzido como ‘efeito” ou ‘valor’, como em “valer a pena”. A
prépria expressao “valer a pena” diz-se yarigai, <> H 2E, sendo o gai 0 mesmo que se
encontra em ikigai, e o yari a raiz do verbo yaru, ‘fazer’. Além disso, e ndo me querendo
prolongar em explicacdes de natureza linguistica, o gai é composto por dois caracteres, sendo
que o caractere que corresponde ao i, Z, significa ‘belo’, ‘em padrdo’. Temos assim, através

desta palavra, a possibilidade de pensar o “objectivo de vida”, ikigai, através de principios de
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valor e de prazer; prazer de ver o ‘belo’ e o ‘padrdo’ a tomar forma por intermédio das nossas
acgdes, do nosso trabalho. A presenca da palavra ikigai juntamente com a moral por detréas da
ideia de jon’nobi abrem-nos a possibilidade de pensar a questdo do trabalho a partir de um
ponto de visto ético e ndo econémico.

No livro referido acima Ié-se o seguinte: “Quando o sol se esconde, para-se de
trabalhar. E, ja em casa, ha o jantar. A nossa geracdo nao tira prazer de estar sentada; sabe-nos
bem mexer o corpo. N&o é por ser fim-de-semana que é razdo para descansar. Trabalhar é a
nossa satisfacdo, o nosso hobby. O nosso ikigai.” Estas palavras parecem-nos fortes. Talvez
porque estamos habituados a considerar o trabalho como obrigacdo, como algo que, se
pudéssemos, ndo faziamos. Mas, por outro lado, qualquer um de nos se apercebe do bem-estar
que advém de termos cumprido uma tarefa que fizemos com vontade genuina; do prazer que
nos da trabalhar quando aquilo que fazemos é do nosso interesse; o prazer de descansar
depois de se ter completado algo feito pelas nossas préprias maos: jon’nobi.

Na obra Crafting Selves, Dorinne K. Kondo (1990), através de trabalho de campo
numa fabrica artesanal de doces em Shitamachi, baixa de Toquio, revela-nos uma construcéo
do ‘eu’ que abala a concep¢do ocidental de individuo. A autora desconstréi a ideia de
individuo como unidade fixa e independente contida num ‘eu’ e argumenta que esse ‘eu’ “ndo
é intocavel pelo contexto, mas sim definido pelo contexto” (1990, 29) e que as identidades
sdo construidas na oposicao e na relacdo com o outro (1990, 307). As observagdes de Kondo
de maior relevancia para este trabalho sdo as referentes a forma como a identidade se
manifesta na relacdo com o trabalho (onde o conceito de ikigai também surge), ideia bem

resumida no seguinte paragrafo:

No discurso de vida e de trabalho do Senhor Ohara [artesdo chefe da fabrica de doces], a satisfa¢do Ultima
era encontrada ao experienciar o trabalho como ikigai, razdo de viver. Este ideal de artesdo, baseado em
certas formas de aprendizagem e numa nocdo de maturidade forjada através das dificuldades de aprendiz,

compreende outro nivel de significado. A auto-realizacdo na sua propria arte surge atraves de um certo tipo

de relagBes entre pessoas, as suas ferramentas, o mundo natural e a natureza” (Kondo 1990, 241)

Na verbalizacdo de varios informantes de Kondo, as ideias supostamente antagdnicas
de “dificuldades’, kuro, e ‘poesia’ do trabalho coexistiam. As dificuldades, kuro, eram tidas
COMO passos necessarios para se atingir a maturidade, tanto como homem como arteséo,
sendo um dos aspectos realgados pelos préprios quando se faziam destacar em relacdo aos
seus aprendizes; a poesia existe como uma estética no discurso, na forma como,

orgulhosamente, viam o seu trabalho como uma cooperacdo com a natureza, com o passar das
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estacbes, ou até mesmo através da relacdo intima que mantinham com as suas
ferramentas/maquinas. Kondo defende que o entusiasmo e a estética no discurso devem ser
levados a sério por existirem como componentes do modo como se forma a identidade de
artesdo: “claramente, o trabalho mobiliza emocdes e recorre a sensibilidades estéticas [...], de
uma forma que contraria as nossas expectativas acerca de um ‘mero’ artesanato ou trabalho
industrial” (Kondo 1990, 255). Estes principios encontram-se também na ideia de jon’nobi: a
énfase na dureza do trabalho, associada a uma verbalizagdo estética e poética do mesmo, que
acaba por informar possiveis discursos identitarios. Neste caso (da agricultura) a ébvia
sensacdo de cooperagdo com a ordem natural e com o passar do tempo e das estacdes vem

potenciar ainda mais uma possivel estética no discurso sobre o trabalho.

A paisagem enquanto extensdo da consciéncia

Na pequena introducdo que fiz a componente etnografica referi que, a determinada altura,
comecei a conceber que a paisagem poderia estender-se para la da aldeia e comunidade onde
estava. Ha, antes de mais, dois pontos que gostaria de sublinhar nesta ideia: (i) referir-me a
paisagem através da ideia de ‘extensdo da consciéncia’ ndo invalida que essa extensdo ndo
tenha uma componente fisica — ndo faria sentido pensar de outra forma; (ii) por outro lado,
exactamente por existir entre a dimensdo tangivel (rios, arvores, etc.) e intangivel
(consciéncia), a paisagem transcende aquilo que o olho vé. Isto ndo significa apenas que a
paisagem ndo tem limites; ou que, tal como escreveu Edward Casey, a paisagem é uma
“totalidade incompleta de lugares” — esta definicdo representa metade do que pretendo
transmitir. Os lugares — ou a “totalidade incompleta” desses lugares — sdo 0 que sustenta o
meu argumento, mas ha algo que parece faltar nesta definicdo; algo que se forma na
consciéncia do ser humano e que lhe da um sentido de pertenca a uma comunidade que
trespassa as “fronteiras fisicas” do local onde vive.

Esta ideia esteve presente durante toda a minha estadia e desde cedo me pareceu estar
fortemente enraizada. As relacdes entre os habitantes e o forte sentido de comunidade que se
fazia sentir em Oginoshima criam, nos seus habitantes, um sentido de pertenca aquele local.
Observando numa maior escala, Takayanagi parecia ser fruto do mesmo sentido de pertenca
exactamente pelos mesmos motivos. A ideia de pensar a paisagem para la do que € tangivel
formou-se a partir da crescente sensacdo de que a comunidade onde estava parecia ela propria
pertencer a uma outra e mais vasta comunidade de pessoas e locais — a “freguesia” de

Takayanagi. Administrativamente isto ndo é nenhuma novidade, mas a minha percepcao € que
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havia muito mais do que uma simples unido administrativa. Takayanagi é composta por varias
aldeias, umas de atmosfera mais rural e “fechada”, outras mais urbanizadas, formadas por
habitacdes e lojas dispostas ao longo de uma estrada principal e de umas poucas estradas
secundarias. O facto de Takayanagi ndo ser propriamente um local em si, como referi antes,
mas um conjunto de aldeias, acaba por facilitar a ideia subjectiva de que Oginoshima era uma
comunidade que pertencia a uma outra comunidade mais vasta. Esta sensagdo de pertenca sai
claramente reforcada através do nome ‘Jon’nobi Takayanagi’, usado também para fins de
promocao turistica, mas que, primeiro que tudo, se apresenta como um referencial identitario
de maior escala. Com este mesmo nome existe em Takayanagi a Jon’nobi Mura, ‘Aldeia
Jon’nobi’, construida em 1995, que consiste num pequeno complexo (regularmente visitado
pelos habitantes das aldeias préximas e ndo s6) com uma onsen®*, uma pensdo de estilo
ryokan e uma loja que vende produtos regionais. Desta forma, a ideia de jon’nobi, e a moral
que lhe estd associada e que apresentei em cima, acaba também por ser um conceito
unificador destas vérias aldeias, associado, por sua vez, ao nome da freguesia em si,
Takayanagi.

Nota-se, assim, a presenca de um principio (jon’nobi) com uma forte carga moral que
paira sobre estas varias comunidades e lhes fornece uma certa coesdo; e, como referi
anteriormente, essa coesao € expressada atraves das ‘conexfes com 0s outros e de um certo
sentido de ac¢des diferenciadas e relativamente independentes, mas contiguas nos seus
resultados’. Esta ideia é facilmente identificavel com o conceito de machizukuri, literalmente
‘criacdo de comunidade’, amplamente utilizado no Japdo. Machizukuri designa o processo
levado a cabo pelas organizacfes comunitarias e associacdes de vizinhos que, em pequena
escala e autonomamente, zelam pela gestdo dos espagos comuns, evitando mudancas
indesejadas e promovendo mudancas necessarias (ver Sorensen e Funck 2007; Sorensen et al.
2009). Neste conceito esta também presente uma forte propensdo ética de solidariedade
comunitaria com raizes no periodo antes das guerras (Sorensen et al. 2009). E, muito
provavelmente, esta tradicdo de organizacdo comunitaria, de maior ou menor escala, que cria
a sensacdo de objectivo comum no desenrolar da vida quotidiana. Tanto na comunidade de
Oginoshima, como, em maior escala, em Takayanagi, esse objectivo comum parece estar

presente.

? Onsen designa aguas termais publicas, normalmente associadas a um edificio onde os banhistas
podem desfrutar de banhos quentes, sala de relaxamento e restaurante.
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Depois de se ter reiterado a importancia das préaticas (capitulo 2) e de se ter rejeitado
as teorias que apresentam a paisagem como criacdo do intelecto ocidental e que a estudam
como se de um objecto se tratasse, ignorando a vivéncia em comunidade e o quotidiano
(capitulo 1), juntar as nocBes de comunidade e paisagem com a de consciéncia pode parecer
contraditorio. No entanto, nas visfes anteriormente criticadas estdo implicitas duas premissas:
(i) a nocéo de razdo e intelecto como algo que se distancia do seu objecto e que o analisa e (ii)
a ideia de mente e consciéncia como algo delimitado pelo corpo. A primeira foi negada desde
0 inicio do trabalho através da rejeicdo de posices dualistas; a segunda ird ser contrariada de
seguida.

No capitulo trés foram introduzidas as no¢fes de ‘intencionalidade’ e ‘sorge’ como
constitutivas da forma como lidamos com o mundo — as nossas acgdes e/ou pensamentos
existem sempre em direccdo a algo; e foi apresentada uma nocao de Ser, ndo como algo
contido dentro do individuo, mas como um processo de intencionalidade, de “circunspeccdo”.
Se existir (ex-sistere) é estar sempre fora de si préprio a procura das possibilidades do seu Ser,
0s processos mentais desse mesmo Ser estdo igualmente por ai, fora do corpo. Tal como
Gregory Bateson argumentou, aquilo que entendemos por mente “ndo esta limitado pela pele”
(1987, 461); pelo contréario, deve, sim, abranger “os fendmenos que desejamos compreender
ou explicar” (1987, 465) — aquilo a que ele chama “organismo-no-seu-ambiente”. Assim, a
ideia de extensdo da consciéncia refere-se a um processo de intencionalidade e ndo a uma
idealizagdo ou representacdo mental de algo. Desta forma, compreendendo o Ser como um
processo que se desenrola na relagdo com e em direccdo a algo, falar de extensdo da
consciéncia implica considerar os caminhos até ao que € percepcionado e nas mensagens que
se propagam por esses caminhos (Bateson 1987, 465).

De volta a paisagem, a proposta de paisagem como extensdo da consciéncia deve ser
considerada a luz das no¢des de Ser e consciéncia acima expostas. A paisagem pensa-se,
assim, ndo apenas como ‘este’ local que habito e que fisicamente me rodeia, mas nos proprios
movimentos e ac¢des que dao expressdo a minha relacdo com os outros e com o0s lugares.
Existindo numa continua teia de relagdes com outros seres humanos, lugares e coisas, esta
extensdo da consciéncia existe ndo, como um estado interior, individual e mental, mas no
consumar das relagbes com os outros, no modo como as ac¢Bes se desenrolam e, em
conjugacdo com as acg¢Oes dos outros, dao expressdo a uma sensagdo de pertenca — 0S
processos machizukuri sdo um bom exemplo da forma como as relagdes comunitérias se
materializam em nome da gestdo da paisagem e dos lugares que se habita. Ingold (2002a, cap.

8) desenvolveu esta ideia naquilo a que chamou de “modelo relacional”, em oposi¢cdo ao
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modelo linear genealdgico. O modelo relacional radica na ideia de que “existir [...] é estar ja
posicionado num determinado ambiente e comprometido com as relagfes que isso implica. A
realidade é, no seu todo, relacional” (Ingold 2002a, 149). Os lugares e a paisagem sao
constituidos por estas relacGes e estdo eles proprios “imbuidos pela vitalidade que anima os
seus habitantes” (Ingold 2002a, 149). Por outras palavras, a paisagem compreende também a
forma como o sentido de pertenca a uma comunidade, e a um ou mais lugares, se molda
através das extensdes que sdo as nossas relagdes quotidianas e ac¢des conjuntas — ndo estando
necessariamente limitada nem pelo olho humano, nem por aquelas arvores, estradas ou

montanhas.
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Comentarios finais: Ser na paisagem

No inicio do capitulo anterior referi que o encontro com o termo furusato revelou-se
inevitavel por estar presente numa boa parte do discurso de varias pessoas com quem tive
contacto. Na introducdo, deixei clara qual a minha posicao relativamente a interpretacdo do
conceito de furusato a luz da invencao das tradigdes. Colocando de parte qualquer tentativa de
explicacdo historica e causal para o forte sentido de afeicdo e nostalgia popular pela furusato,
e indo para o terreno com a abertura de espirito para uma “educacdo por atencdo”, deparei-me
com valores muito mais inspiradores e relevantes para a compreensdo da relacdo entre ser
humano e lugares do que uma simples posi¢do objectivadora e desconstrutiva, como a dos
referidos autores.

A vertente ética da furusato explorada no capitulo anterior revelou-nos uma atitude de
respeito e responsabilidade para com o que 0s nossos antepassados nos deixaram. Edward
Relph, em Rational Landscapes and Humanistic Geography, apresenta uma posi¢cdo muito
préxima a que chamou de “humildade ambiental”. Relph (1981, 19) compreende “humildade
ambiental”, ndo como um elogio as virtudes da natureza ou subjugacdo as leis da ecologia,
mas como uma forma de pensar baseada no “respeito pelo que existe no mundo e na sua
proteccdo e enfatizacdo, sem negar o seu caracter essencial e o seu direito a existéncia”. Relph
nao se refere a uma atitude protectora, a imagem da que é fomentada pela UNESCO sob os
conceitos de ‘paisagem cultural’ ou ‘patriménio mundial’, mas sim a uma “variedade de
modos de lidar com os ambientes, onde se trabalha com os ambientes e circunstancias, ao
invés de os tentar dominar e manipular” (Relph 1981, 162; minha énfase). O termo
“ambiental” ganha aqui uma conotacdo mais abrangente ao incluir aquilo que realmente
constitui os ambientes em que existimos: os lugares, os edificios, as pessoas, 0s objectos, etc.
A “humildade ambiental” de Relph, a semelhanca da moral subentendida no conceito de
furusato, é sobretudo uma orientacdo ética relativamente ao que existe no mundo, e “que
compreende n&do apenas seres humanos mas literalmente tudo” (Relph 1981, 20).

A conclusdo geral da reflexdo sobre a ideia de furusato levou-me a considerar que ‘o
ser humano é como que o0 esqueleto que sustenta a furusato’ (p. 45). Esta frase representa, de
uma forma muito sucinta, a raiz das ideias que fui desenvolvendo no capitulo anterior.
Afirmar a implicacdo do ser humano na paisagem desta forma, transcende a simples ideia de
que é o ser humano, com as suas ferramentas e ac¢des, que modifica o aspecto fisico da

paisagem. O ponto fulcral desta apreciacdo é que, para além da componente fisica (rios,
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arvores, montanhas, casas, hortas, etc.), hd uma componente humana que constitui aquilo que
se entende por paisagem e que se forma, primeiro que tudo, na relagdo moral que se vai
desenvolvendo entre os habitantes de determinada comunidade ou local e nos lagos
emocionais, funcionais e outros que se vao tecendo na vida quotidiana.

A partir da premissa estabelecida através da nocdo de furusato pareceu-me possivel
que, para chegar a qualquer tipo de ilacdo sobre a paisagem, teria de me concentrar,
primeiramente, na vida quotidiana dos seus habitantes. Desde cedo fixei 0 meu objectivo na
procura dos ‘valores ontoldgicos que informam a percepcdo da paisagem’ (p. 8) e a
expectativa inicial era de que esses valores aparecessem numa qualquer visdo, partilhada
pelos habitantes, sobre a sua paisagem ou comunidade. No entanto, essa possivel visao foi-se
desvanecendo a partir do momento em que me apercebi que aquilo que deveria procurar ndo
era propriamente o que os habitantes diziam sobre a paisagem, mas sim de que formas é que
esta se revelava nas suas acgdes, rotinas ou conversas ocasionais — naquilo a que Heidegger
chamou de “intencionalidade pratica”, ja abordada no capitulo dois (p. 20). Ontologicamente,
0 mundo, antes de ser objecto de observacgdo e descricdo (“intencionalidade tedrica™), é ja o
contexto no qual o observador se relaciona com as coisas (“intencionalidade préatica”). Fazer
de algo o objecto da nossa percepcao e analise é ja em si reflectir sobre o acto sensitivo.
Merleau-Ponty (1962, 280) expressa-o0 brilhantemente: “todas as teses do empirismo
encontram-se reviradas, o estado de consciéncia torna-se a consciéncia de um estado”. Aquilo
que Merleau-Ponty procura fazer para evitar esta situacdo é reverter o ‘passo a mais’ dado na
analise filoséfica, invertendo a forma como concebemos o acto sensitivo. Para que o sensivel
seja sentido por mim é necessario que também eu me sintonize com ele, ou como o préprio
diz, “que eu encontre a atitude que Ihe vai dar o meio de se determinar” (1962, 289). Neste
seguimento, continua Merleau-Ponty, “vejo o azul porque sou sensivel as cores” logo, “se eu
quisesse traduzir exactamente a experiéncia perceptiva, deveria dizer que se percebe em mim
e nao que eu percebo” (1962, 290). Aquilo que me parece que Merleau-Ponty quer dizer é que
ao partir da premissa ‘eu sinto’ estamos ja um passo a frente no acto perceptivo. Para poder
sentir, eu encontro, primeiro, determinada atitude que me sintonize com 0 objecto. Assim,
pensando sobre a paisagem nestes termos, e tal como no exemplo da cor azul, antes do ser
humano perceber a paisagem, a paisagem percebe-se nele; e a forma como isto se manifesta,
espontaneamente, nas acgoes e discurso quotidianos revela muito mais sobre os tais valores
ontolégicos do que qualquer verbalizacdo do proprio acto de sentir, por mais intimo e
conhecedor que seja (como a de um/a agricultor/a).
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Esta tentativa de evitar a objectificacdo da paisagem, evitando torna-la num objecto de
analise independente dos seus habitantes, esta presente em varias obras sobre o conceito de
lugar e sobre paisagem. Ainda assim, e se segundo a perspectiva de Merleau-Ponty, diria que
sdo tentativas que comegcam ‘tarde de mais’ no que diz respeito a tentativa de ndo-
objectificacdo. Isto porque o seu discurso parte, desde logo, de uma posicdo descritiva e
analitica. Tanto na andlise fenomenoldgica da ideia de ‘lugar’ ou de ‘sentido de lugar’ (Relph
1976; Tuan 1974), como a partir de uma caminhada (Wylie 2005), da ideia de linguagem da
paisagem (Spirn 1998), da fenomenologia (Tilley 1994) ou temporalidade da mesma (Ingold
2002b), o que acontece é que se comeca de imediato a determinar as especificidades das
relacbes com a paisagem — entramos no processo perceptivo ja na fase do ‘eu percebo/os
outros percebem’. Aquilo que procurei fazer ao recentrar o foco nas pessoas e ndo na
paisagem foi dar ‘um passo atras’ e partir da fase ‘percebe-se em mim/percebe-se neles’. E
este movimento de ‘comecar a investigacdo um passo atras’ levou-me a consideragdes pouco
habituais na literatura de paisagem: a uma ética do trabalho.

Mais do que a verbalizacdo por si sO, a accdo € um ponto fulcral para que se
desenvolva uma ligacdo entre ‘paisagem’ e ‘trabalho’. Accdo essa que, a mim, me pareceu
notoriamente centrada nos variados afazeres e tarefas que grande parte dos habitantes de
Oginoshima desenvolviam. E verdade que em grupos que encontram na agricultura o seu
principal meio de subsisténcia, o discurso se encontra essencialmente centrado no trabalho
agricola, mas parece-me que a esteticizacdo desse discurso, provavelmente com as suas raizes
no peso da tradicdo estética na cultura japonesa, revela-nos uma posicdo relativamente ao
trabalho que desafia algumas das nossas nog¢bes ocidentais. Esta peculiaridade foi-nos
também demonstrada por Dorinne Kondo (1990) na ja abordada obra Crafting Selves. Kondo
mostra-nos como o trabalho (assim como qualquer acgdo levada a cabo pelo ser humano) é no
fundo uma forma de artesanato (craft) — é a criacao e o dar forma a algo e, a0 mesmo tempo,
é também a criacdo do eu. Pensar 0 eu por comparagcdo a uma peca inacabada de artesanato,
em continua formacdo por intermédio das nossas préprias accles, € considerar também o
papel fulcral que tém os nossos trabalhos e afazeres na forma como nos compreendemos
enquanto seres humanos, tanto positiva, como negativamente.

Por conseguinte, 0 acto de isolar a questdo do trabalho e submeté-lo a uma andlise
critica sob a categoria de, por exemplo, ‘mentalidade trabalhadora’, seria destitui-lo das suas
especificidades humanas, éticas e topoldgicas e sujeita-lo a uma categoria cultural/social
independente das pessoas que Ihe ddo um sentido. Como tal, parece-me indispensavel que se

comece por procurar compreender a moral descrita no capitulo anterior no contexto em que
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ela se determina: na relacéo entre ser humano e paisagem; na gestdo dos espagos comuns e da
comunidade (e s6 depois, eventualmente, fazer consideracfes gerais sobre o papel do trabalho
na vida humana). E podemos fazé-lo colocando de parte nogdes de produtividade e
rentabilidade normalmente associadas a ideia de trabalho e pensando-o por referéncia ao acto
de “criar’, grow, como Ingold (2002a, cap. 5) nos desafiou a fazer. ‘Criar’ ndo como accao da
razdo humana, a seu bel-prazer, sobre a natureza, mas como “sujeicdo a uma dinamica
produtiva imanente no mundo natural” (Ingold 2002a, 81). As consideracOes feitas sobre o
trabalho, que talvez tenham criado algum desconforto no leitor, ndo se entendem por relacédo
aos principios Marxistas de producdo, mas de growing, de criacdo (no sentido de criar um
filho) da prépria comunidade.

Tal como referido varias vezes, a ligacdo entre ser humano e paisagem é de extrema
importancia e sai reforcada se os lugares em si se tornarem mais do que ‘onde se dorme’,
‘onde se trabalha’, ‘onde se descansa’, etc. O Unico e exclusivo utilizar dos lugares para o fim
para que foram concebidos € uma relacdo insuficiente e débil para o0 nosso préprio bem-estar.
Assim, a relacdo ser-paisagem deve ser compreendida a luz da relacdo que mantemos com a
nossa prépria casa, ou até com os trabalhos que fazemos: deve ser criada (grown), mantida e
nutrida por um envolvimento directo e senciente. Aquilo que a vida em Oginoshima nos
revela é que essa relacdo é fomentada por uma atitude diligente, de comprometimento,
dedicacéo e esforco; mas é também continuamente reforcada pela possibilidade de vislumbrar,
apreciar e verbalizar os resultados dessa dedicacdo e esforco e, por vezes, até de comemora-
los. E quando tudo isto é feito em comunidade e quando vemos, reflectido no outro, 0 mesmo
esforco e dedicacdo que estamos a despender, parece-me uma consequéncia natural que o
modo como encaramos o que fazemos e até as nossas proprias concep¢des sobre o trabalho se
vejam ligeiramente abaladas.

Toda a moral descrita no capitulo anterior e que aqui procurei generalizar floresce, ndo
como um possivel traco cultural, mas porque tem como alicerce o proprio local onde as
pessoas vivem. A responsabilidade, as dificuldades, o prazer e a estética no discurso séo
perfeitamente conjugaveis quando o ser humano vé tomar forma, a sua frente, o fruto das suas
acgdes, dia apds dia, estacdo ap0s estacdo, ano apos ano. Quando estas ac¢des se manifestam
em contexto comunitario e se desenrolam numa continua, frutifera e intima gestdo da
comunidade feita pelas proprias maos, a ligacdo emocional com o préprio local também sai
reforcada. Por conseguinte, a constatacao de que, de certa forma, temos a possibilidade de nos
envolvermos directamente com a criagdo (growing), gestdo e manutencdo dos locais onde

vivemos e de sentir essa responsabilidade nas nossas maos, permite-nos manter — ou recuperar
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— a ligagdo emocional com estes. Este ‘emocional’, mais do que saudade, nostalgia ou outro
sentimento associado, reflecte principalmente o bem-estar psicolégico que é ja hoje associado
ao nosso envolvimento com a paisagem, tal como reconhecido pela ELC e RtL (ver capitulo
1).

A ideia de extensdo da consciéncia apresentada no capitulo anterior parece surgir um
pouco a parte de todo o discurso, devido ao seu caracter mais teorico e talvez um pouco mais
abstracto do que o que tinha sido utilizado anteriormente. Ainda assim, ndo me parece que a
presenca destes dois ‘tipos’ de discurso seja contraditoria. Na verdade considero-a como uma
consequéncia natural de todo o processo levado a cabo no capitulo anterior. Ainda que se
tenha tentado eliminar a presenca de uma atitude dualista e objectificadora na abordagem a
paisagem, a linguagem ainda define os limites para fora dos quais ndo conseguimos pensar e
argumentar; e a nossa linguagem € j4, por si sd, fortemente objectificadora. Tal como Gregory
Bateson (1987, 469) refere, “eu posso dar uma explicacdo bem argumentada sobre esta
matéria [desconstrucdo do dualismo mente-corpo]; mas se eu estiver a cortar uma arvore,
ainda penso ‘Gregory Bateson’ estd a cortar a arvore. Eu estou a cortar a arvore.” Por outras
palavras, todo e qualquer argumento que se faca em relacdo a eliminacdo do DN/C é, em si
mesmo, apenas mais uma tentativa para que todos nos aprendamos a pensar dessa forma —
mas ainda ndo o fazemos intuitivamente, pelo menos no que diz respeito aos nossos textos e
livros.

Como tal, apesar de considerar, até certo ponto, a ideia de ‘paisagem como extensdo
da consciéncia’ como um resquicio da impossibilidade de fugir dos dualismos, esta emerge
como uma forma de nos “ensinar” a pensar de uma forma ndo dualista. E aparece também
como consequéncia natural da mudanca de foco da paisagem para o ser humano. Ou seja,
comecei por defender a importancia de se perceber os seres humanos antes de se partir para
perceber a paisagem; e nesse seguimento deparei-me com a possibilidade de pensar o lado
ético do trabalho de quem habita a paisagem. Lado ético este que se torna mais evidente por
radicar numa compreensdo comunitaria do que €é o trabalho. E a presenca da comunidade, e a
forma como ela se reforga regularmente, que permite pensar nas relagcdes entre seres humanos
e nas relacdes com lugares e coisas como parte integral daquilo que é a paisagem. Evocando
novamente a ideia de “modelo relacional” de Ingold, podemos compreender que sdo as
relagbes que mantemos constantemente com o0s lugares e com as pessoas na nossa
comunidade, que nos permitem pensar a paisagem como parte do Ser e por consequéncia

como ‘extensdo da consciéncia’.
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O argumento central do capitulo trés reflecte, abstracta e teoricamente, este mesmo
principio: sendo o espaco ‘possibilidade de relacdo’, para 0 compreender é necessario partir
dos continuos processos de intencionalidade (relagdo com...) que constituem o Ser. Quase
que podemos dizer que a paisagem pode ser pensada, ndo como lugar ou lugares fisicos, mas
na consciéncia e percepcdo das nossas proprias conexdes com 0s outros e através de um
sentido de ac¢des diferenciadas e relativamente independentes, mas contiguas nos seus
resultados e expressas nas varias materialidades da paisagem — uma ideia muito préxima do
que Ingold (2002b) apelidou de taskscape. Se pensarmos na interligacdo entre o ser humano,
as tarefas (tasks) que desempenha e os lugares onde as desempenha, a paisagem deixa de ser
apenas 0 ambiente fisico ao alcance da nossa visdo, para passar a ser uma forma alargada de

compreensdo da nossa implicagdo no mundo
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Epilogo

Desde o inicio deste trabalho que sublinhei continuamente aquela que considero ser uma
posicdo ainda pouco comum nos textos etnograficos e especialmente na literatura de
paisagem: a possibilidade de focar o tratamento da paisagem nas actividades préaticas e na
vida quotidiana. Esta orientacdo em relacdo a paisagem deve-se sobretudo a dois factores: (i)
0 meu contacto cada vez mais regular com novas formas de pensar a posi¢do do ser humano
perante 0 mundo, onde Se procura constantemente ultrapassar os dualismos cartesianos; e
simultaneamente (ii) através do progressivo reconhecimento que tem vindo a ser feito, tanto a
nivel estritamente académico, como ao nivel de alguns organismos oficiais, de que qualquer
assunto relacionado com a paisagem a ser debatido deve sempre ter em conta as vidas e
costumes das pessoas e deve ser feito de ‘baixo para cima’. Quando nos entendemos como
donos de um substrato fisico que alteramos, escavamos e sob o qual construimos, é natural
que consideremos a gestdo e manutencao desse mesmo substrato como um processo feito de
uma perspectiva independente, que se limita a impor a razdo humana naquilo que nao é
humano. Na introducéo foi referido como a paisagem e os lugares sdo tdo constitutivos do que
Somos como as experiéncias por que passamos — toda e qualquer experiéncia esta
inevitavelmente ligada a um lugar especifico. E qualquer acto que nos aproxime dos lugares
onde vivemos é um passo em direccdo a um bem-estar acrescido e a um sentimento de
conexdo com esses mesmos lugares. E apenas uma questfo de percebermos, de uma vez por
todas, a importancia da paisagem, para que comecemos a exigir as rédeas dos processos que
visam a transformacao dos lugares e das comunidades onde vivemos.

No decorrer da minha estadia em Oginoshima deu-se uma ligeira modificacdo na
forma como encarava este trabalho. Se, inicialmente, o objectivo era compreender os valores
ontolégicos que formam a percepc¢do da paisagem através do que 0s seus habitantes me diriam
sobre ela, desde cedo a minha propria presenca naquela comunidade levou-me a focar outras
areas da vida social. Viver dentro da comunidade, participar nos trabalhos comunitarios, ter
tarefas e obrigagdes a cumprir e ter estabelecido alguns contactos regulares com pessoas de
fora da comunidade, colocou-me no interior de uma série de relacGes interpessoais que,
posteriormente, transpus para o trabalho de campo. A minha inser¢do num contexto de
continuas relacGes abriu-me uma janela para que pudesse ver a comunidade onde estava da
mesma perspectiva de onde estava a ver minha prdpria experiéncia. Isto, juntamente com

outros detalhes ja examinados exaustivamente nos capitulos anteriores, levaram-me a dar uma
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relevancia muito maior as pessoas € a sua vida do que a paisagem em si. Desta forma, focar
uma boa parte da etnografia numa “ética do trabalho’ acaba por ser o desenrolar natural de um
processo adaptativo, tanto da perspectiva teorica a dar a dissertacdo, como da minha prépria
estadia em Oginoshima.

A possibilidade de pensar a paisagem por referéncia a uma ética do trabalho e as
relacdes entre pessoas abriu também uma outra perspectiva relativamente a uma boa parte do
mundo rural japonés e as possibilidades educativas que este ainda nos oferece.
Nomeadamente a de pensar questdes de ética em comunidade e, por consequéncia, as
fronteiras entre individuo e comunidade, ou entre 0 ‘eu’ e 0 ‘outro’. Num contexto quotidiano
que se determina essencialmente através de um denominador comum — a comunidade e a sua
gestéo — parece-me haver ainda uma moral que se desvia largamente da énfase dada a valores
pautados pela autonomia do individuo em relacdo a comunidade e pela ostentacdo da sua
individualidade. Estas sdo questdes que saem fora do ambito deste trabalho, mas que se

tornardo, com certeza, sementes para as minhas inquiri¢des futuras.
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