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RESUMO

Esta pesquisa consiste num estudo antropolégico de Macasselane, aldeia no Sul de Mogambique,
analisando como a sua paisagem e territério integram lugares e sentimentos de pertenca,
incorporando também os processos histéricos de que esta regidao foi palco desde as primeiras
décadas do século XIX. Duas palavras utilizadas pela populagdo, ‘ruinas’ e ‘aldeia’, indicam
simultaneamente duas espacialidades diferentes e sentimentos de identificagdo construidos em torno
de lugares particulares, que contém as historias familiares de quem ai habita e a propria histéria da
aldeia.

Sustentada por uma etnografia que colocou em dialogo intimo os arquivos histéricos e o terreno, esta
investigacdo desenvolve-se no cruzamento do campo da analise social com uma analise espacial,
tornando central as relagdes entre espago e sociedade, entre texto e cartografia. Esta intersecgéo
analitica deu corpo ao estudo e estruturou o texto, oferecendo uma leitura a diferentes escalas que,
por sua vez, manifestam as relagbes existentes entre a aldeia e geografias mais amplas.

Abrindo-se a dimensdo sensorial do universo de Macasselane, nos gestos quotidianos, cores,
texturas e narrativas dos seus habitantes, esta pesquisa pretende colocar em evidéncia como este
lugar particular traduz, na sua paisagem natural e humana, os processos histéricos e marcadores
identitarios que tém sido vividos pela comunidade que aqui vive, questionando fronteiras temporais e
dicotomias terminolégicas. Deste modo, a analise a uma escala reduzida de uma aldeia
mogambicana traz-nos dados que a inserem num enquadramento geografico muito mais vasto,

incorporando na sua paisagem a propria historia do pais.

Palavras-chave: Mogambique, espacgo, etnografia, arquivo, historia, pertenga.






ABSTRACT

This research is an anthropologic study of Macasselane, a village in Southern Mozambique, analysing
how its landscape and territory embody places and senses of belonging, as well the historic processes
this region has lived from the first decades of the Twentieth Century. Two words used by its
inhabitants, ‘ruins’ and ‘village’, point out simultaneously two different spacialities and senses of
identification built around particular places, which embody the family histories of its inhabitants and the
own village’s hstory.

Sustained by an ethnography that mediated an intimate dialogue between historical archives and
ethnographic field, this research develops through the crossing of social and spacial analysis, turning
central the relations between space and society, between text and cartography. This analitical
intersection built this study and structured this text, providing a reading in different scales that manifest
the existent connections between this village and wider geographies.

Opening the research to the sensorial universe of Macasselane, daily gestures, colors, textures and
the narratives of its inhabitants, this study pretends to highlight how this particular place translates, in
its natural and human landscape, the historical processes and identity markers that this community
has been living through time, questioning temporal boundaries and dicotomic terminologies. In this
way, the analysis in a small scale of a Mozambican village brings us data that places it in a wider

geographical context, embodying in its landscape the history of Mozambique.

Key-words: Mozambique, space, ethnography, archive, history, belonging.



Vi



LISTA DE ABREVIATURAS

AHM — Arquivo Histérico de Mogambique, Maputo.

AHU — Arquivo Histérico Ultramarino, Lisboa.

CEHCA-IICT — Centro de Estudos de Histéria e Cartografia Antiga-Instituto de Investigagao Cientifica
e Tropical, Lisboa.

CDFF — Centro de Documentagao e Formacgao Fotografica, Maputo.

SGL — Sociedade de Geografia de Lisboa.

Vii



viii



iNDICE

INDICE DE FIGURAS ..ottt ettt n e st n et n s et ene e aeneas Xiii
INTRODUGAOD ... ..ottt ettt ettt ettt e et e et et e e s ae ettt e et e et et eae et e s eseeaennane e 1
Capitulo | HISTORIA E TERRITORIO .......ooiuiiieeeeeeeeeeee e 15
I.I MACASSELANE NUM PRIMEIRO OLHAR ...ttt 17

O reconhecimento inicial de MacasSEIaNe. ........cooiiiiiiiiiiiii e 17

F =1 (o [ = I T I 1o = PP UPRPIN 20

A IStOra NA PAISAGEM ...ttt e e e e e e e e e e 21

A NISTOMA NO ESPAGO ...ttt e e e e e s et e e e e e e e e e e e 23

Um territdrio @M MUAANGA. ... ....uiiiiieiiii et e e e e e e e e 26

I.II GAZA: DE REINO NGUNI A DISTRITO MILITAR ...ttt 29
Gaza: o reino nguni € 0 Sul de MOGamMDbBIQUE ...........euiiiiiiiiiiiiiee e 29
Distrito Militar de Gaza: a produg&o de um espago COloNIal ...........cccoviiiiiiiiiiiiiiiii e, 34
MAPAS € 1EXIOS ...ttt e e e e e e e e 38
Capitulo I MUCHOPES: LUGAR E NOME .....cooiiiiiiii ittt e e st e e e s eneeeeaeenes 47
LI MUCHOPES: O LUGAR ...ttt e e e ettt e e e e m bt e e e e anbae e e e e enbeeeeeennnees 49

“A BEM DA NACAQ”: De Comando Militar a Concelho dos MUchopes .............ccccccceeveueeuenennnnn. 49

A Carta do Comando Militar doS M’ChOPES.........ccoiiiiiiiiiiiiie e 52
Fronteiras eSpaciais € SOCIAIS .......uueiiiiiiiiiiii et 55

A Circunscrigdo dos Muchopes: ordenar, classificar, rentabilizar..................cccc s 56

O Concelho dos Muchopes: o colonialismo consolidado.............ueueiiiiiiiiieieeeee e 63
Ordenacgao espacial colonial: A vila de Manjacaze € 0 INterior..........cccceeveiiiiiiiiiiiieeieeeeeeeeeeeees 70

LI MUCHOPES: O NOME ...ttt ettt ettt e e e ettt e e e e e mb e e e e e anbae e e e e anbeeeeeeannees 75
Terminologia em questao: o desenvolvimento de um Iéxico social ..........cccoeeeeeeieiiiiiiiiiieieees 76
Cartografias sociais dO COlONIAIISMO ........uuiiiiiiiiiiii e 79
Cartografar 0S “USOS € COSIUMES ... .. .. e e 84

L g F= TV To F= T o7 V71 - Vo = S 87
Capitulo Il CARTOGRAFIAS DE UM LUGAR: ‘ALDEIA’ E ‘RUINAS’ .......c.cooiiieeieeeeeeeeeeeeeen 91
A 'aldEIA" € @S TUINAS ... ittt e e e e e e e e e e e e e e e aeaeeeaeeraeaaaaaae 91

LT O ESPAGCO DA "ALDEIA ... ettt e et e e e ettt e e e e et ae e e e e anbeeeeeeaneees 93

A génese colonial da 'ald@ia"..........oooiiiiiiii e 93

“Um adiantado grau de civilizagao”: a dimensao material de uma vida “civilizada”..................... 96
Aldeamentos € POVOAGOES COMEICIAIS ... ..uuuuiiiiieieieiiiiitii ettt e e e e s e e e e e e e eeaeae e 99

A aldeia das Laranjiras...........u i 102

A FAIAEIA  NOJE ... 105

“O governo é aqui” - a histéria traduzida no ‘centro da aldeia’ ..........ccccceeeiiiiiiiiiiiiiiees 109



.1 RUINAS E SENTIMENTO DE PERTENGA .......ooiiiieececeeeeeeeeeeeee e 113

Ruinas como lugar da histaria familiar.............cceeeiiiii 113
“A familia comegou debaixo desta Arvore”...... ..o 116
“Changana, mas tambeém NAAU” ............oeiiiiiiii e 119
REGIMESSAI @ CASA ...eeiiiiiiiii ittt oottt et e e e e e e e s e e et e e e e e e a e 121
“E UM 0@ PAINOTA".......c.oeieieeeeeeee et 123
Dimensdo sensorial na pesquisa etnogréfica: a estética e o sensivel..........cccccinns 124
Na intimidade com 0S anNtEPASSATOS ........coiiiuiiiiiiiiiii e 126
Capitulo IV “ESTA A DAR-NOS DE VOLTA A NOSSA HISTORIA” .......cooveieieeeeeeeeeeeeeeeeen 129
IV.I UMA METODOLOGIA INESPERADA ... .ottt et e e e snaaeeaeeanes 130
O @rquUIVO N8 AIABIA ...ttt e e e e 130
“Era khokholo dele, aqui” - A historia de Macasselane................uuviiiiiiiiiniiieeeeeeeeeeeeeeee, 134
Madzucanhane: PESS0@ € IUGA ..........eiiiiiiiiiiii et e e e e 138
Madzucanhane e Macasselane: dois nomes, 0 MeSMO IUJAr .........ccooeviiiiiiiiiiiiiiiiiieee s 141
O chefe da fotOgrafi@...... ... it 146
IVl “ELE E O CORAGAO DA ALDEIA” ...t 150
LN [ aTe [T o =T oo [=T o o7 - PP PP PP PR PPPRPP 151
“O Matsinhe é 0 coragao da aldeial” ..........coooiiiiiiiiii e 153
IV A MATA SAGRADA .ttt e e ettt e e s e et e e e e eabt e e e e e snteeeeesantaeeeaeanes 156
“E @ NOSSA IGIEJA” ....veeeveeeeeeeee oottt ettt ettt e ettt ettt e et n ettt neeeeeas 157
Capitulo V. PAISAGENS PESSOAIS ...ttt ettt e et e e s e e e s nnnneeee s 165
Cartografias de vida e a sua dimens&0 eSPacial ............ceevviiiiiiiiiiiiiiiii e 165
Geografias INESPEIATAS .......cooi it e e 167
Madjondjoni, casas de alvenaria € elevadores ..............ueeiiiiiiiiiiiiii e 168
Desenhos e uma cartografia das palavras.............ceiiiiiiiie e 173
Os sabores do colonialismo: tudo comegou com um chourigo portugués............ccceevveeeeeeeeennnn. 179
“Na india, eu cheguei [d €m 10471 e 182
S, TOME €M MAPULO ...t e e e e ea e e e e 186
UM JUIZ N @IAGIA. ....eeeeeieiee ettt e e e e e e et e e e e e e e e e e e aanee 188
Capitulo VI SENTIDO DE PERTENGA SOCIAL .....ooiiiiiiiiiie ettt 191
VI.I CARTOGRAFIAS DA DADIVA E DA RECIPROCIDADE .........cooviieeeeeeeeeeeeeeeeee e 191
“Tem caju ld em POrtUGal?” ...t 194
“Hoyo hoyo!” - Bem VINAO! ... 195
Hi lawo muhungo - @qUi @St O CASO ......uuuiiiiiiiiiiiiiiit ettt 197
A IStOMA NOS GESTOS ...t e e e e 199
Hi ta pfuxela (havemos de VISIAr)...........eeeiiiiiiiiiii e 201
VLIl “VOCE E S. PEDRO!” — A ATRIBUICAO DO NOME..........ccooviuiuieeeeeeeeeeeeeeee e 202



O caminho para a maternidade € O XAra............ooeeiiiiiiiiiie e e e e e e e e e e e e e e eeeeeeeees 204

VI MORDOMOS E SERVENTES ..ottt e e e e e e e 206
VUuvuzelas Na aldeial .. ... 206

N (1] - T PP PP PP PP PPPRTP 210
Rituais de passagem: a “apresentaCao” dO NOIVO ..........couiiiiiiiiiiiiiiiei e 213
“Mano Pedro, senta para beber SUMO” .........ccoooiiiiiiii e e e e e e e e e e e e eeeeeaes 217
VLIV RITUAIS FUNERARIOS: CERIMONIAS E FLORES........coiiiiieeieeeeeeeeeeeeeeee e 220
“CeriMONI@ NAS CAMPAS” .....iiiiiieeiie ittt et e e e e e e e e bbbt e e et e e e e e e e e e e e e e e eaeeeaeas 220
Canticos e flores de buganVilia............uuiiiiiiiiiii e 222
VLIV A GRANDE FESTA: A ALDEIA E OS SEUS ANTEPASSADOS.......ccccceiiiiiieeeeieee e 225

= 18 L1 o Tor = R OO PP PPP PP PP PPPT 226
“COMO NS VIVEMOS GQUI” ...eeeiiiiiiiiiiitite ettt e e e e e e et e e e e e e s e s eeeeaeeeeeas 228
Capitulo VIl RUINAS E O SENTIDO DA PERDA .......c.oooiieeeeeeeeeeeeeeee et 231
VI APRESENGA DE RUINAS .......oouiioieeeeeee et 232

A TUINQA COMO UM PrOCESSO ...uvvtiiiiieieeeiaeiitite ettt e e e e e e s e e b et e e et e e e e e e s e e s bbb bbb e e e et e e e e e e s e aaanbnbeeeeees 233
VILIE AS RUINAS DA VIDA ...ttt en e 235

O AIDUM dE fOLOGrafi@s .....uveeiiiiiieiii it e e 236
“NGS €STAMOS MAI ...ttt e e e e e e 240
VILIIT ANTROPOLOGIA DE UM SENTIDO ....ciiiiiiiiiiee ettt 242
Estatisticas @ PaiSagem ... 246
EPILOGO? OU CAMINHOS A SEGUIR .......oouieiicteeeeeeeeeeeeeee e 255
BIBLIOGRAFIA ...ttt ettt e e e ettt e e e e eh bttt e e e e tte e e e e e sbe e e e e e anbeeeeeeanteeeeeeantneeaeeanes 259

Xi



Xii



iNDICE DE FIGURAS

Figura 0.1| A grande varzea de Matsinhane, no limite Sul de Macasselane. .............ccccviiieeiis 1
Figura 0.2 | Enchendo bidées de agua numa das fontes de Macasselane. ..............occccviiiens 9
Figura 1.1 | Recinto doméstico na ‘aldeia’. Macasselane............cccccoceiiiiiii i 15
Figura 1.2 | O recinto da escola primaria de Macasselane............ccccccooiiiiiiiiiiiiieee e 17
Figura 1.3 | “O Manjacaze de Gungunhana”, s.d. CDFF. ... 29
Figura 1.4 | Detalhe do Mapa do Distrito Militar de Gaza desenhado pelo capitdo Gomes da Costa, c.
1897, com o Comando Militar dos M’chopes. CEHCA-IICT . ... 42
Figura 2.1. | Imagens de entrevista a Fabido Matsinhe e Aardo Macuécua sobre o administrador

B =T o= 1 PSPPSR 47
Figura 2.2 | Detalhe da Carta do Comando Militar dos M’chopes desenhada pelo Capitdo Gomes da
Costa em 1897. No centro, o regulado “Matzinha”. CEHCA-IICT. ..., 49
Figura 2.3 | Carta do Comando Militar dos M’chopes desenhada pelo Capitdo Gomes da Costa, 1897.
(0 =1 o 107! 1 O PSR OPPPRP 53
Figura 2.4 | A regido “dos Machopes”. Detalhe do mapa que acompanha a obra de Alfredo Xavier
Reconhecimento do Limpopo. Os territorios ao Sul do Save e os Vatuas, de 1894............................ 75
Figuras 2.5 e 2.6 | Rute Ndhlovo e a sua casa. Macasselane. ...............cccccceiiiiiiiiicin e 87
Figura 3.1. | Rua na ‘aldeia’. A sebe reforga o tragado recto da rua, mantido parcialmente.

Y F=Toz= TSTT= = o = R 91
Figuras 3.2 e 3.3 | Antiga capela-escola de S. Pedro, Macasselane. .............ccccccceiiiiiiniiiiiiiic e, 93
Figura 3.4 | Antigo suporte de bandeira e brasao franciscano. Antiga escola-capela de S. Pedro,

Y F=Toz= TSTT= 1 = o = SRR 94

Figura 3.5 | Cantina em Manguguana, junto a antiga estagéo ferroviaria da linha Manjacaze-Chicomo.
A curva no remate do alpendre (a esquerda) e o desenho das colunas confere dinamismo ao

Loo] 1111 0 (o TR PP PO O PP PPPPPPPN 102
Figura 3.6 | Armazém em Conjoene, perto de Mangunze. Uma cobra estilizada e formas geométricas
animam @ fachada. ... e e e e e e e e e e e e e e e aeeraeaaaae 102
Figura 3.6 | Habitac&do na Aldeia das Laranjeiras. De notar as reduzidas dimensdes. ...................... 104
Figura 3.7 | Comércio junto a estrada principal. Macasselane. ...........oooooiiiiiieie e 105
Figura 3.8 | Mapa simplificado de Macasselane, onde se aponta a malha urbanizada da ‘aldeia’ e de
alguns lugares de referéncia, como as ‘ruinas’ da “minha” familia e a mata sagrada. ...................... 106
Figura 3.9 | Rua da ‘aldeia’ que tem origem no recinto da escola primaria............ccccoecvvvieeeienneennn, 107
Figura 3.10 | A “minha” casa. Na imagem, os quartos da “minha” irma (ao fundo) e da “minha” mae.
............................................................................................................................................................ 107
Figura 3.11 | Vestigios de antiga habitacdo, na zona central da ‘aldeia’...........c.cccccovniiiiiiinnnn, 108
Figura 3.12 | Blocos de terra e cimento, a espera do inicio de uma nova construgao. ...................... 109
Figura 3.13 | Fabido Matsinhe (a esquerda) e Mistério Sigauque (a direita), chegam ao centro da
=L [ - PR 110
Figuras 3.14 e 3.15 | Centro da aldeia. A esquerda, “lugar da povoagéo”, a direita o “lugar do partido”.
............................................................................................................................................................ 111
Figura 3.16 | A arvore sob a qual foi celebrado o casamento de Aardo Macuacua. ...........cccccceeeenn. 116
Figuras 3.17 e 3.18 | Mistério e Celina Sigauque, nas ruinas da familia Sigauque em Macasselane.
............................................................................................................................................................ 120
Figura 3.19 | A grande arvore que protege as campas da “minha” familia Macuacua. ..................... 123
Figura 3.20 | O ritmo diario do trabalho nas machambas...............ccccoii 125
Figura 4.1 | Local da festa do canhd, junto a mata sagrada, onde se situa a campa do fundador de

Y F=Toz= TSTT= =1 o = 129
Figura 4.2 | Ficha de identificacdo do chefe Antdnio Chitsonguane Matsinhe. AHM. ....................... 130
Figura 4.3 | Fabido Matsinhe mostrando o lugar do antigo khokholo de Madzucanhane. ................. 134
Figura 4.4 | Placa da Igreja Presbiteriana de Mogambique ...........coooiiiiiiiiiii e 138
(antiga Miss&0 Suiga) €M MaCaSSEIANE. ...t 138

Figura 4.5 | Fabido Matsinhe (a direita) comenta o documento da “banja” para a nomeacgao do régulo

Xiii



Zefanias Matsinhe. A esquerda, Aardo MACUACUA. ..............cocveueeveveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 144

Figura 4.6 | Fotografia do chefe Anténio Chitsonguane Matsinhe..............ccccoociiiiiiii i, 146
Figura 4.7 | Fabido Matsinhe com o uniforme de “autoridade tradicional” junto da bandeira nacional,
NO recinto da SUA habitaGa0. .........ooi it a e e e e e e s 150
Figura 4.8 | Fabido Matsinhe durante a ceriménia de inicio do novo edificio da escola primaria de

Y F=Toz= TSTT= =1 o = 153
Figura 4.9 | Entrando na mata sagrada. Na méao esquerda, Fabidao Matsinhe tem a pasta com os
documentos que [he foram entregues PO MM, ... 158
Figura 4.10 | A mata sagrada. Em primeiro plano, a campa de Madzucanhane Matsinhe. ............... 161
Figura 4.11 | ‘Ruinas’ do chefe Antdnio Chitsonguane Matsinhe. ...........cccccciiii, 161
Figura 5.1 | Casa de alvenaria de construgéo recente. Macasselane..............cccccoeevicieeiiicine e, 165
Figura 5.2 | Casa de Sebasti&o Mandlate, construida em 1951. Mapandane..............cccccvveeeveenennnn. 172
Figura 5.3 | Casa de alvenaria construida recentemente por um emigrante na Africa do Sul.

Y F=Toz= TSTT= =1 o = 173
Figura 5.4 | Lona do supermercado NUmMa COZINNA. .............uuiiiiiiiiiiiiee e 174
Figuras 5.5 e 5.6 | Desenhos pintados nas paredes a marcar um Natal e Ano Novo vividos em familia,
com o regresso para férias do marido emigrado na Africa do Sul............cccooveeiieeeeeeeeeeeeeeee 175
Figura 5.7 | Aardo Macuéacua (em primeiro plano), na festa da minha despedida. ............cccccceeeeen. 179
Figura 5.8 | Fabidao Matsinhe, falando sobre os anos que esteve em Goa no Exército colonial. ....... 183
Figura 6.1 | Entrega de presentes na festa de baptismo de trés membros da comunidade catdlica de

R TR Yo [ TR 191
Figura 6.2 | Preparacéo de almogo de festa, junto & capela de S. Pedro. ..........cccccoviiiiiiiiiinnn, 192
Figura 6.3 | Castanha de Caju @ Ser assada. ..........ccoouiiiiiiiiiiiiiie e 194
Figura 6.4 | Canticos durante a oferta de presentes, durante uma festa de despedida. Capela de S.

P IO, .t e ettt e et et ettt ittt ——————————_aeeeeeeeeeeeaeaaeaeeetetteeaeaaaetnrrnnnnnnnnnnnnnn 196
Figura 6.5 | A pequena Alzira com a avé materna, Maria Macuacua. .............ccccceeeviiieeieiciene e, 205
Figura 6.6 | Televisao, leitor de DVDs e colunas, num casamento em Machochovane,................... 206
aldeia vizinha de MacCaSSEIANE. ..........ueie e a e e e e e e e e e e e aaaae 206
Figura 6.7 | Enquanto chove. Inaugurac&o da nova casa de Alzira Nhone...........ccccoviiviiiiieienneennn, 210
Figura 6.8 | A cozinha. Inauguracao da nova casa de Alzira Nhone. ...........ccccccceiiiiiiiiiiiiinee, 212
Figura 6.9 | os representantes da noiva apds aceitarem os presentes oferecidos pelo noivo. .......... 215
Figura 6.10 | Os noivos, ao centro, entram no recinto da festa para cortar o bolo..............ccccceeeee. 216
Figura 6.11 | Destilacdo de aguardente de caju na “minha” casa. Macasselane. .............cccccccceeeenn. 218
Figura 6.12 | Julio Nhone, enquanto trabalhava na sua casa. ...........cooiuiiiiiiiiee e 227
Figura 7.1 | Casa construida em 1973, em ruinas. Macasselane. .............c.cccocooeeiiiiiinc e, 231
Figura 7.2 | Ruinas de uma habitagdo da década de 1940. Macasselane. .............cccovviiieienennennnn, 232
Figura 7.3 | Palhota @abandonada............oooeiiiiiiiiii e 234
Figura 7.4 | Interior de casa dos anos 40 €M FUINGS. .......ccoociiiiiiiiiiie e 235
Figura 7.5 | Antiga casa de alvenaria de JOG0. .........oooiiiiiiiiiiiiiiii e 238
Figura 7.6 | Preparando @ refIGA0. ........oiiuiiiiiiee e 248
Figura 7.7 | O quotidiano vivido entre objectos “arruinados”. .............cccoociiiiiiiii e 251
Figura 7.10 | Ruinas de casa em bloco de cimento e terra. Macasselane. ..........cccccooviiiiiiienenncnnn, 253

Xiv



3}}4; 2

Figura 0.1] A grande varzea de Matsinhane, no limite Sul de Macasselane.

INTRODUGAO

Esta pesquisa consiste numa antropologia de Macasselane, aldeia no Sul de Mogambique,
analisando como a sua paisagem e territério integram lugares e sentimentos de pertenga e
incorporam os processos histéricos de que esta regido de Mogambique foi palco desde as primeiras
décadas do século XIX. Partindo dos significados dados as suas diferentes espacialidades pelos seus
habitantes, esta pesquisa percorre as ligagdes profundas entre a palavra e o lugar, entre espago e

narrativa.

Sustentada por uma etnografia que colocou em didlogo os arquivos histéricos e o terreno, esta
investigacdo desenvolve-se no cruzamento do campo da analise social com uma analise espacial,
tornando central as intimas relagdes entre espago e sociedade, texto e cartografia. Esta intersecg¢ao
analitica deu corpo ao estudo e estruturou este texto, oferecendo uma leitura a diferentes escalas

que, por sua vez, manifestam as relagdes existentes entre a aldeia e geografias mais amplas.

Macasselane, aldeia do distrito de Manjacaze, provincia de Gaza, encerra na sua paisagem,
entendida nos seus elementos naturais e humanos, as marcas da histéria do Sul de Mogambique e
como ela foi e é vivida pelos seus habitantes. A reconstituicdo das suas origens permite transpor
fronteiras entre periodos histéricos e interligar na investigagdo as transformagdes ocorridas com a
implantagdo do reino de Gaza no Sul de Mogambique em meados do século XIX, a sua conquista
pelo exército portugués e a construgao de um territério colonial, e as profundas mudangas ocorridas

desde a independéncia do pais. Acompanharmos a histéria e a vida de Macasselane ao longo do



tempo permite-nos observar também a histéria de um espago colonial tornado pais independente, e o
que encontramos numa pequena aldeia reflecte o acontecido numa geografia muito mais ampla. Esta
transposicao de fronteiras temporais € acompanhada por uma arqueologia dos Iéxicos desenvolvidos

pelo colonialismo, que nos remete para um panorama de profundos dinamismos sociais.

O cruzamento entre espacgo e sociedade, acima referido, desenvolveu-se a varios niveis, sobrepostos
em camadas translucidas ao longo da investigagdo. Por um lado, uma leitura antropoldgica da
apropriagao colonial do Sul de Mogambique é realizada através da sobreposigédo dos registos textuais
e cartograficos que foram representando a construgdo de um espago colonial, ordenando e
classificando o territdrio e as populagdes autéctones. Por outro lado, do ponto de vista espacial, o
desenvolvimento de um novo centro geografico na aldeia durante a década de 1980 tornou-se uma
ferramenta operatéria para aferir a forte identificagdo desta comunidade com o seu territério no
periodo pds-independéncia, em que a esta nova espacialidade criada correspondiam novos projectos
politicos e sociais.

No entanto, este didlogo entre palavra e mapa é centrado no entendimento que os habitantes de
Macasselane fazem da paisagem da sua aldeia. Duas palavras utilizadas pela populagdo, ‘ruinas’ e
‘aldeia’, indicam duas espacialidades diferentes e os sentimentos de identificagdo construidos ao
redor de lugares particulares, que incorporam as histdrias familiares de quem ai habita e a prépria
histéria da aldeia. Nestes sentimentos de pertenga cruzam-se lugares, memorias e estorias pessoais,
transpostos também para sentidos de sociabilidade que constroem a vida quotidiana da comunidade.
E dialogam também diferentes geografias, colocando a aldeia de Macasselane em relagéo estreita

com areas geograficas muito para além das suas fronteiras e, mesmo, das fronteiras do pais.

Estas ‘ruinas’ de que nos falam os habitantes de Macasselane constituem igualmente uma poderosa
metafora para as marcas da violéncia da guerra civil no distrito de Manjacaze e, de modo geral, por

todo o Mogambique.

Etnografia no arquivo, o arquivo na etnografia

A proximidade que sinto com o que ficou cunhado como “etnografia do arquivo” levou-me a realizar
uma pesquisa no Arquivo Histérico de Maputo, depositario do arquivo colonial apds a independéncia
do pais. No entanto, esta etnografia no arquivo foi influenciada pela pesquisa no terreno e foi esta
que abriu espago a que o arquivo fosse ao seu encontro, levando o arquivo para a aldeia de

Macasselane.

Em Setembro e Outubro de 2012 realizei uma investigagdo no Arquivo Histérico de Mogambique, em
Maputo, em complemento de uma pesquisa prévia ai realizada em 2010. Neste arquivo encontra-se
documentagéao colonial referente a todo o pais e a minha investigagao incidiu sobre a documentagcao

relativa ao antigo Distrito Militar de Gaza e ao posterior Concelho dos Muchopes, actual Distrito de



Manjacaze, ao qual pertence a aldeia de Macasselane. Esta pesquisa foi posteriormente
complementada em Lisboa, no Arquivo Histérico Ultramarino, na Biblioteca da Sociedade de
Geografia e no Centro de Estudos de Histdoria e Cartografia Antiga, do Instituto de Investigagao
Cientifica Tropical.

A documentagao analisada no Arquivo Histérico de Mogambique permitiu construir uma antropologia
histérica deste territério observando a sua integragdo num espago colonial e os modos como o
colonialismo foi desenvolvido na regido. Os relatérios, cartas, inspecgdes ou oficios encontrados
permitiram o estudo da construcdo do sistema colonial numa divisdo administrativa concreta e de
grande contacto com a populagdo autéctone. Actas de reunides por ocasido da escolha de novos
régulos ou chefes de terra, cartas trocadas entre os administradores locais e o governo central ou os
relatérios das inspecgdes realizadas pela Direcgdo Geral dos Negodcios Indigenas as varias
circunscrigdes e concelhos do antigo Distrito de Gaza dao-nos um panorama bastante detalhado de
como o antigo Concelho dos Muchopes foi sendo ordenado espacial e socialmente como um territério
colonial.

A cartografia analisada permitiu um dialogo constante com os textos examinados e um olhar
antropolégico sobre as cartas geograficas desenhadas ao longo do tempo evidenciou como a
apropriagdo de um territério como espago colonial foi feita simultaneamente através do texto e do

]
mapa .

A relacdo de amizade que estabeleci com o actual lider comunitario de Macasselane, Fabido
Matsinhe, descendente directo do fundador da aldeia, levou-me a entregar-lhe a cépia da ficha de
identificacdo do anterior chefe de Macasselane, seu tio paterno. Se este foi inicialmente um gesto de
amizade e de agradecimento, tornou-se rapidamente num dos pilares da pesquisa. A partir dessa
data entreguei ao lider comunitario diversos documentos referentes a Macasselane e ao antigo
regulado de Matsinhe, ao qual pertencia. O arquivo colonial viajou ao encontro da aldeia e aos
descendentes de muitos dos nomes inscritos nos textos que foram por mim entregues. Esta
metodologia alterou a direc¢ao da investigagao e proporcionou acompanhar a histéria da fundagao da
aldeia e a compreensdo de como essa mesma histéria se mantém inscrita espacialmente no seu
territério. Provocou também uma reorientagdo da etnografia, acabando por ficarem “em arquivo”
muitos dados recolhidos no terreno, centrando a investigagao neste dialogo estabelecido entre
arquivo e terreno etnografico.

Levar o arquivo para a aldeia trouxe a possibilidade de ser comigo estabelecida uma relagdo mais
profunda com a histéria desse lugar, com o seu fundador e os sucessivos chefes ao longo do tempo.
E deu-me também acesso a “mata sagrada”, o lugar onde a histéria de Macasselane e da familia do
seu fundador se inscrevem e se mantém viva.

Esta metodologia pretende, igualmente, trazer novos dados ao encontro entre a etnografia e a
histéria, entre o discurso oral e os textos, no desenvolvimento de didlogos disciplinares que

estimulem diferentes abordagens metodoldgicas.

' Ver Pratt (1992) para a producgao de cartografias e mapas como parte da construgdo do poder colonial.
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Esta permanente relagdo entre espago e palavra, entre mapa e texto, abriu campo ao
reconhecimento da paisagem de Macasselane, entendida num sentido lato e incluindo todos os seus
elementos naturais e humanos, como um texto onde pode ser lida a sua histéria e a dos seus
habitantes. A propria aldeia torna-se assim um outro arquivo que, ampliando a escala de analise,

incorpora a histéria do Sul de Mogambique ao longo do ultimo século e meio.

O inicio

Esta investigacdo nasceu de um encontro inesperado. Um encontro com a aldeia de Macasselane e
os seus habitantes.

Em Agosto de 2008, cheguei a esta aldeia sem saber que seria o primeiro dia num lugar que
aprenderia a conhecer pelas vozes dos seus habitantes, com os quais passaria uma parte
significativa da minha vida. Nessa manha de sol, atravessei as planicies entre a vila de Manjacaze e
a aldeia e vi pela primeira vez a estrada de terra vermelha que haveria de percorrer muitas vezes a
pé, a lenta subida ao passar a ultima das varzeas antes de entrar em Macasselane, e reparei, do lado
direito da estrada, o vasto recinto da escola primaria que tem origem numa pequena capela-escola
construida durante o periodo colonial. Era a estagéo seca, as varzeas estavam cobertas de uma erva
rala onde pastava o gado no fresco da manha e a agricultura vivia do orvalho que as noites humidas
depositavam no solo arenoso.

A um curto periodo inicial de trabalho como voluntario na construgdo de um refeitério para um
projecto ligado a escola primaria local seguiram-se varias e cada vez mais longas estadias na aldeia
e na vila de Manjacaze. O trabalho tornou-se entdo numa partilha de vida diaria, e fui
progressivamente participando nos ritmos quotidianos de Macasselane, sendo acolhido

generosamente na vida dos habitantes da aldeia.

Esta introducéo é importante porque esta pesquisa nasceu precisamente da experiéncia de passar os
meus dias nessa aldeia e, durante os Ultimos sete meses de investigagao, ali viver como membro da
familia Macuacua. Foi a vida quotidiana de Macasselane, com os seus trabalhos, alegrias e
dificuldades e uma progressiva intimidade com quem ali habita que fizeram surgir as questées que
abordo neste estudo. Foram as conversas durante os tempos de descanso, o som das palavras, os
gestos de saudagao e partilha de alimentos, foi o caminhar pela aldeia e observar a sua paisagem
natural e as marcas da sua ocupagao que me fizeram entender a passagem do tempo e os vestigios
da histéria que ela encerra.

O encontro com os outros abre sempre caminhos novos e, neste caso, abriu-me literalmente a porta
de casa a diversidade de histdrias e narrativas que nesta aldeia existem. E, consequentemente,
levou-me pelos seus caminhos no reconhecimento da sua geografia e dos seus lugares cujos

significados necessitam de tempo e conhecimento para serem apreendidos.



A minha posicao social na aldeia

Torna-se necessario referir como se desenvolveu a pesquisa etnografica e o meu lugar social na
aldeia onde ela decorreu.

O trabalho de campo para esta investigagao teve lugar ao longo de duas estadias em Mogambique,
de Janeiro a Setembro de 2010 e de Setembro de 2012 a Abril de 2013. Enquanto nos periodos
anteriores morei na vila de Manjacaze, indo a Macasselane quase diariamente, na ultima estadia vivi
efectivamente na aldeia. Quando cheguei a aldeia para ali residir conhecia ja particularmente bem
muitos dos seus habitantes, pois tinhamos uma histéria de trabalho conjunto de dezasseis meses.
Fiquei a morar na casa do meu “irmao” Alexandre Macuacua e das “minhas” méae e irmé,
respectivamente Maria e Alzira Macuacua.

Uma nota devo dar quanto aos termos de apelagdo que utilizo ao longo do texto. Refiro-me
frequentemente a minha familia de adopgéao com o pronome possessivo entre aspas para espelhar os
sentimentos com que fui recebido e como vivi o parentesco em Macasselane. Fui integrado social e
afectivamente como um membro da familia e, por isso, era esperado de mim que, apesar de todas as
diferengas existentes entre nds, participasse na vida social da aldeia e aprendesse os codigos de
sociabilidade locais. Ao longo das estadias anteriores tinha ja aprendido muitos dos modos que
orientam a vida social, mas, ao viver na aldeia, aprendi que estar em familia implica uma maior
partiiha da informacdo e uma grande disponibilidade para um dos actos mais presentes no
quotidiano, visitar e ser visitado.

A grande familiaridade que mantinha com grande parte dos habitantes de Macasselane traduziu-se
em relagbes sociais que oscilaram entre uma cumplicidade bastante informal durante a rotina diaria e
uma posigao social de destaque nas celebracdes e acontecimentos mais relevantes. Em minha casa,
ou na casa de pessoas com quem estabeleci relagdes de maior intimidade, pude quebrar lentamente
as codificagbes de género em algumas das tarefas mais comuns, lavar a roupa e a loiga, cozinhar ou
descascar amendoins, trabalhos usualmente feito pelas mulheres. Foi assim também que passei a
acompanhar a “minha” irma Alzira as machambas da familia para os trabalhos agricolas, decisdo que
se revelou imprescindivel para a pesquisa, pois deu-me acesso a geografia da aldeia e permitiu-me
ficar atento as suas espacialidades, fundamentais para esta investigagdo. Reconhecer os caminhos e
ser capaz de andar sozinho sem me perder passou a ser um factor de diversédo para todos os que eu

encontrava ao longo dos meus percursos.

O chefe da familia Macuacua em Macasselane é o “meu” tio Aardo Macuacua, que mora com a sua
mulher e dois sobrinhos, filhos de um dos seus irm&os mais novos. E o homem mais velho da familia
na aldeia e o irmao do falecido marido da “minha” mée, viuva ha bastantes anos. Utilizando os termos
locais adequados, deveria referi-lo como “papa” Aardo, assim como tratar a “minha” mae por “mama”
€ 0s meus irmaos por “manos”. Estes sdo os termos de apelagédo correctos e apenas as criangas

muito novas sao tratadas pelo nome proprio. Apesar de nado os ter utilizado ao longo do texto, para



maior fluidez da leitura, sdo sempre utilizados quando nos referimos a alguém e, no meu caso
particular, traduziram a minha posigédo social na aldeia. Comumente era tratado como “mano” Pedro,
quer por nao ser ainda casado e ter filhos, quer porque estabeleci relagées de grande proximidade e
informalidade com a larga maioria dos habitantes de Macasselane. Em algumas ocasides, no entanto,
especialmente quando era referido o facto de eu estar a realizar uma investigagédo para a

universidade, era tratado por “senhor” Pedro.

Numa pesquisa etnografica, o equilibrio entre a investigagdo e as relagdes afectivas que se
estabelecem podem ser dificeis de gerir. No caso desta investigagédo, as amizades e afectos criados
ao longo de todos os meses de estadia em Macasselane acabaram por ser fundamentais para uma
atengao aos aspectos menos visiveis da vida quotidiana, aos seus siléncios e gestos realizados em
determinadas ocasides. O arquivo foi levado para a aldeia inicialmente por uma questdo de amizade
com Fabidao Matsinhe, e foi esse afecto que proporcionou uma rotagdo metodolégica fundamental
para a pesquisa. A partilha das dificuldades do quotidiano, assim como a das alegrias e a
participagdo em muitos trabalhos comunitarios, abriram igualmente espago a que os sentimentos,
parte constituinte do mundo sensorial de Macasselane, fossem integrados nesta pesquisa.

Apenas pontualmente os lagos afectivos foram “concorrentes” directos da etnografia. Diversas vezes
fui convidado para festas como casamentos, baptizados ou a recepgado de um familiar regressado da
Africa do Sul para passar o natal em familia. Nessas ocasibes, de refeicdes abundantes em alimentos
e bebida, de ambiente festivo e conversas marcadas por gargalhadas e anedotas, o classico método
de “observacgao participante” sofreu uma rotagado acentuada, tornando-se no que poderia chamar de
“participagdo observante” e na qual a parcela “observante” ficou por diversas vezes aquém do
desejado. Noutras ocasides, a proximidade estabelecida fez com que acompanhasse a dor vivida nos
rituais funerarios e com que a emocgao agugasse a sensibilidade para a gestualidade e os sons
préprios destas situagdes.

Foi, assim, sobre uma vida partilhada, que a pesquisa etnografica se desenvolveu, e a observagao
dos rituais que marcam o passar do tempo e a vida das pessoas com quem vivi dialogou com a
atengdo dada aos detalhes, aos sons, aos cheiros e aos sabores que fazem parte da realidade

sensorial de Macasselane.

Cartografar uma pesquisa

No seu inicio, esta pesquisa tinha como intengdo central a observagéo da resiliéncia de anteriores
classificagdes coloniais, questionando as especificidades do colonialismo e das construgbes
identitarias pds-coloniais. Pretendia partir do periodo colonial para compreender como a sua acgao
classificatéria e reguladora, ordenando espago e sociedade, tinha sido vivida pela populagéo local e,
sendo tributario dos Subaltern Studies, desejava dar visibilidade a grupos sociais subalternos em
relagdo aos poderes colonial e pdés-colonial, ilustrando o seu papel no ‘encontro colonial’ e,

consequentemente, a sua apropriagdo, ou rejeicdo, das classificagbes desenvolvidas pelo



colonialismo e apds a independéncia de Mogambique.

Todavia, assim como a paisagem de Macasselane muda com o passar dos meses e altera o ritmo
dos trabalhos agricolas, foram mudando também os temas centrais desta pesquisa. A aldeia que eu
estava a comegar a conhecer tinha a sua histéria e era o espago onde se cruzavam a histéria do pais

e as estorias dos seus habitantes.

Por isso, a intima relagdo entre espago e sociedade manteve-se como um dos pilares desta
investigacdo, tendo nascido de uma anterior participagdo num projecto de investigagdo em Goa®. Foi
este projecto, justamente, que me sugeriu uma rotagdo para o campo da antropologia, sendo eu
oriundo das disciplinas da histéria da arte e da arquitectura. Da margem oposta do oceano indico, de
Goa, recebeu esta pesquisa no Sul de Mogambique a inspiragdo para o cruzamento de campos
disciplinares e metodoldgicos.

Curiosamente, Goa tornou-se presente neste texto de um modo inesperado, como veremos no
capitulo V, salientando a relevancia das narrativas sobre lugares e as estorias que eles, por sua vez,
incorporam.

A interligacdo entre narrativa e espago orientou, por sua vez, a etnografia. Dois termos, ‘aldeia’ e
‘ruinas’, sado utilizados pelos habitantes de Macasselane para designar duas espacialidades
diferentes que constituem o territdrio da aldeia, e este facto permitiu construir uma cartografia da
paisagem de Macasselane, entendida nas suas dimensdes naturais e nas suas qualidades mais
subtis de narrativas e memoarias. O espago de Macasselane, e como ele é entendido e vivido pelos
seus habitantes, revela-nos nao apenas a histéria dessa aldeia em particular mas também os
processos histéricos ocorridos em todo o Sul de Mogambique ao longo de mais de um século. A

intencao de ter o periodo colonial como limite temporal foi, assim, esbatida pela pesquisa etnografica.

A relevancia do quotidiano

Ao longo do texto reforgo frequentemente a importancia do quotidiano de Macasselane como campo
etnografico. De facto, os sons e siléncios, gestos, cores e ritmos, o modo como sao expressos
sentimentos de alegria e dor ou a sensibilidade com que se partilha trabalho e alimentos foram
essenciais na minha pesquisa. Os aspectos sensitivos da paisagem natural e dos seus lugares, e os
objectos que preenchem a vida neste lugar tornaram-se, assim, um fio condutor que atravessa a

etnografia e clarificou a interligacao entre as palavras, o espacgo e a historia.

A minha intimidade crescente com o territério da aldeia, assim como com a regido onde esta
localizada e as suas componentes estéticas sedimentou também uma etnografia sensivel a

passagem do tempo, fundamental para que a pesquisa fosse impregnada de outras dimensobes

2 Dirigido pela professora Rosa Maria Perez e justamente intitulado Légicas coloniais: espago e sociedade em
Goa.



trazidas pela vida diaria: o tempo que leva a percorrer os caminhos que alternam entre sombras
densas e machambas® de terra seca, os movimentos diarios para os campos agricolas, as conversas
e encontros a meio dos caminhos ou as histérias que surgem no apontar para uma arvore, para uma
machamba ou para as ruinas de uma palhota. Todas estas dimensdes constroem uma paisagem cuja
densidade sensorial € fundamental para a analise de Macasselane, dos seus espagos e da vida dos
seus habitantes. E deste modo que ensaio uma cartografia sensorial da aldeia, na tentativa de
descrever o que Paul Stoller inspiradamente chamou “aspectos sensoriais do terreno” (Stoller 1989,
9).

Uma primeira constatagdo se imp0s naturalmente: a dificuldade em entender a realidade com a qual
convivia a partir do contraste entre nogdes como “tradicional” ou “moderno”, “local” ou “global’.
Igualmente, foi sendo notéria uma resiliéncia cultural nas ocasibées mais significativas, como na
vivéncia da fé crista, casamentos ou rituais funerarios e nos gestos quotidianos de preparar e partilhar
alimentos, modos de saudagao e nos ritos que compdem o acto de visitar. Também é notdria a
manutengado de praticas rituais e sociais relativas a administragdo comunitaria que dialogam com a

legislagao actual e o reconhecimento das chamadas “autoridades tradicionais”.

Face a situagao de caréncia econémica e alimentar em que vive a larga parte da populacéo, a época
do Natal altera radicalmente o quotidiano, com o regresso dos emigrantes da Africa do Sul e as
consequentes festas que acontecem diariamente, e a frequente celebracdo de casamentos, que
contrastam fortemente com a vida diaria pela dimensao dos festejos e abundéancia de alimentos. A
morte de um individuo, comunicada pelas expressdes locais “houve falecimento” ou “houve
infelicidade”, interrompe notoriamente a vida quotidiana, sendo usualmente a familia enlutada
acompanhada na sua casa durante varios dias, facto ampliado pela grande frequéncia com que os
rituais funerarios acontecem. Também o entendimento de uma aldeia como um lugar “distante” do
que acontece nos grandes centros urbanos e fechada em si mesma deve ser abandonado, dada a
elevada taxa de emigragdo para Maputo e para a Africa do Sul que todo o Sul de Mogambique

apresenta.

Outros aspectos menos visiveis necessitaram de tempo e intimidade para serem conhecidos: as
histérias pessoais, que apenas se contaram com o progredir da confianga, ou os lugares de
referéncia que incorporam as histérias familiares ou a da prépria aldeia. Quando as visitas se foram
repetindo e as relagbes pessoais se desenvolveram, pude observar no interior de diversas casas
varias pecas de mobiliario que pareciam deslocadas naqueles espagos, um album de fotografias

reunido ao longo de décadas ou relatos de terras distantes.

® “Machamba” é um termo portugués utilizado em Mogambique e que designa um terreno de cultivo.
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O questionamento da terminologia

Figura 0.2 | Enchendo biddes de agua numa das fontes de Macasselane.

Uma das contribuicdes mais relevantes de observar as qualidades sensoriais do quotidiano é a
clarificagdo de que a sua analise abre caminhos para o questionamento de terminologias e
classificagdes. Efectivamente, a realidade encontrada na regido de Manjacaze e, de modo geral, em
todo o pais, surpreenderia quem desejasse reunir uma colecgao etnografica imbuida do espirito
museografico do século XIX.

Se a recolha se guiasse pelos objectos que fazem parte da rotina diaria e sédo indissociaveis do
quotidiano local, o lugar de destaque museolégico teria de ser dado aos bidées de plastico amarelo
que sao omnipresentes. Destinados originalmente a éleo alimentar e com capacidade de 20 litros,
depois de vazios sao lavados e ganham uma segunda vida como recipientes para a agua, e em todas
as fontes e casas das aldeias os podemos ver, ao lado de antigos baldes de tinta que ganharam
funcdo semelhante. O seu tom amarelo-torrado marca a paisagem rural e os bairros urbanos sem
acesso a agua da rede publica e faz parte de uma das actividades repetidas ao longo do dia,
especialmente ao amanhecer e ao final da tarde. A sua utilizagao é registada em fotografias utilizadas
por organizagbes-nao-governamentais e 6rgaos do governo ou em registos turisticos* em cenarios
dignos de um tempo passados. E, portanto, um objecto que faz parte dos habitos e quotidianos locais
e também dos imaginarios que sobre eles sdo construidos.

Os seus riscos, os rasgos remendados ou as asas substituidas por fibras vegetais e arame indiciam a
sua antiguidade e o seu desgaste diario. A sua forma, a sua cor € o rumorejar da agua com que se
vao enchendo devagar nas fontes fazem parte das rotinas diarias. Poderia ser este objecto, o “objecto
etnografico amarelo”, ser representativo da cultura local? Talvez, neste caso, o que melhor definiria
esse quotidiano seria a co-existéncia dos recentes bidoes amarelos e das antigas vasilhas de barro e
a razao da sua utilizagcado. Os recipientes para a agua podem mudar de material e de aspecto, mas a

necessidade de ir diariamente a fonte mantém-se.

Com estas questbes em torno de um objecto aparentemente lateral a uma pesquisa etnografica
pretendo realgar que na observagéo do espacgo e dos ritmos quotidianos do meu campo principal de

estudo, Macasselane, dificilmente cabem dicotomias ou fronteiras bem desenhadas entre conceitos,

* Realizar, por exemplo, uma pesquisa por imagens na internet sob as palavras chave “water fetching Africa”. Ver
também a imagem de abertura da pagina internet do projecto Exodus dos Médecins sand Frontiéres, acessivel
em http://exodus.msf.org (Médecins sans Frontieres 2014).

® Sobre o passado em que colocamos o “outro” ver Fabian (1983).
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periodos histéricos ou tragos culturais. A realidade observada recorda-nos que a utilizagéo a priori de
Iéxicos classificatérios para descrever um local e os seus habitantes ndo € operativa para o seu
entendimento.

Referindo-se as transformagdes vividas nos dltimos 150 anos no seio da populagéo tshidi da Africa do
Sul, Jean Comaroff refere o seu envolvimento num “processo de articulagdo que simultaneamente
minou aspectos fundamentais de uma ordem pré-colonial e perpetuou os seus elementos
componentes numa nova relacdo com as formas do capitalismo industrial” (Jean Comaroff 1985, 17).
A autora chama a atengao para as circunstancias histéricas em que o colonialismo se desenvolveu na
Africa do Sul, interferindo profundamente com as sociedades locais, € como essa histéria constréi o
actual contexto social, econdmico e politico do pais. A ideia de “articulacao“ é significativa, pois
chama a atengao para as porosidades que acompanharam a incorporagao do sistema colonial pelas
sociedades locais. Sao essas porosidades que nos permitem observar a persisténcia de referéncias
culturais fundamentais no contexto contemporédneo e simultaneamente encontrar os dialogos
possiveis entre uma heranga cultural adquirida e as mudangas produzidas por novas conjunturas
econdmicas, sociais e politicas.

Sendo a etnografia “um meio historicamente situado de entendimento de contextos historicamente
situados” (John Comaroff and Comaroff 1992, 9) é importante ter em conta que “o encontro histérico
entre dois mundos sociais...é sempre dialético; isto €, cada um transforma o outro, mesmo que sejam
unidos numa nova ordem de relagdes” (John Comaroff and Comaroff 1992). Situar historicamente o
panorama actual de Macasselane significa também reconhecer a necessidade de situar
historicamente a terminologia utilizada para o descrever, observando a criagdo das “gramaticas da
diferenga” (Frederick and Stoler 1997, 3) desenvolvidas pelo colonialismo e a terminologia legal

actualmente em vigor em Mogambique.

Aqui devo igualmente uma explicagdo quanto a grafia utilizada dos termos etno-linguisticos e aos
vocabulos da lingua changana presentes no texto. Utilizo as palavras que entram no dicionario
portugués tal como elas sao utilizadas no discurso oral no Sul de Mogambique, de modo a traduzir no
texto a expressividade local. Isto significa que os plurais de termos como “changana” ou “chope”
sejam referidos nas suas expressoes locais quando a lingua falada é o portugués, “changanas” e
“chopes”, e ndo utilizando as regras gramaticais da lingua changana, em que o plural é construido
através de um prefixo (o que faz com que a grafia correcta seja machangana e machope). Isto
acontece também com a propria lingua changana, que na sua gramatica se designa por xichangana.

Todas estas opgdes vao acompanhadas por notas a medida que aparecem no texto.

A estrutura do texto

O dialogo acima referido entre cartografia e palavra inspira também a estrutura deste texto. Tomando

como referéncia a linguagem cartografica, esta tese esta estruturada em diversas escalas de analise

que permitem fazer a passagem entre uma visdo panoramica, correspondendo ao Sul de
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Mocambique, a uma escala mais detalhada, correspondendo & aldeia de Macasselane. Num
movimento simultaneo, a estrutura do texto tenta espelhar o desenvolvimento da pesquisa, partindo
de uma introdugéo inicial de Macasselane e prosseguindo pela analise do que a paisagem da aldeia
nos indicia.

As referéncias tedricas que enformaram e inspiraram esta pesquisa vao sendo referidas ao longo do

texto, acompanhando os diversos capitulos e os temas explorados.

No capitulo | introduzo a aldeia onde se realizou o trabalho de campo, Macasselane, a partir de dois
vocabulos utilizados pelos seus habitantes para designar as duas espacialidades que a compdem:
“aldeia” e “ruinas”. Como veremos, estes dois termos sao fundamentais para entender como o
espaco da aldeia incorpora acontecimentos histéricos e marcadores identitarios. E, de facto, a
paisagem de Macasselane que nos instiga a entender a histéria que ela traduz, ensaiando uma
antropologia historica da regido onde se localiza.

As histérias que recolhi durante a minha estadia em Macasselane acerca da fundacédo da aldeia
recuam ao tempo de Gungunhana, ultimo soberano do reino de Gaza, justificando uma analise do
desenvolvimento deste reino, a partir da segunda década do século XIX e ocupando uma significativa
porcao de Mogcambique, e as suas consequéncias para a regido onde se insere Macasselane,
alargando a escala da analise ao Sul de Mogambique. A apropriagao colonial de todo este territério é
igualmente analisada, no cruzamento das cartografias e dos registos escritos que nos permite uma
leitura antropolégica deste processo. Contraindo o campo de analise, a observagédo da criagao do
Distrito Militar de Gaza, definida em 1895, permite entender os pressupostos que guiaram a ocupagao

territorial e a sua posterior ordenagao espacial e classificagao social das populagbes autoctones

O capitulo Il centra-se no Comando Militar dos Muchopes, posterior Concelho dos Muchopes, a
divisdo administrativa colonial que corresponde ao actual distrito de Manjacaze. O campo aberto pelo
cruzamento da pesquisa antropolégica e documental é colocado em evidéncia, nos dados trazidos
pelas leituras na aldeia de documentos trazidos do Arquivo Histérico de Mogambique. O capitulo é
iniciado pelo relato de um encontro entre um chefe local e um dos administradores coloniais, abrindo
espago para que a histéria construida pela documentagao oficial seja comentada por alguns dos
habitantes de Macasselane. Deste modo, tento retratar no texto o processo de pesquisa, que foi
realizado no confronto entre a histéria presente no arquivo e as memérias e comentarios de que os
documentos eram alvo. Este capitulo divide-se assim, em duas partes principais, numa analise do
Concelho dos Muchopes como lugar e no estudo das razées da sua nomenclatura. Ambos os campos
sao relevantes para a compreensao da constru¢do de uma divisdo administrativa local, em que na
sua reduzida escala vemos serem desenvolvidos os mecanismos de segregacao espacial e social
inerentes a ideologia colonial. Enquanto o estudo da ordenagao espacial da vila de Manjacaze e do
interior do concelho reflectem uma missédo civilizadora colocada em acgado, na utilizagdo do
urbanismo e arquitectura como referéncias materiais, a analise do nome escolhido para este concelho
leva-nos para uma arqueologia da terminologia colonial e das cartografias sociais desenhadas, como

poderemos observar na narrativa de vida que encerra este capitulo.
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No capitulo Il regresso a Macasselane, apdés a contextualizagdo histérica dos tragos que
encontramos na sua paisagem. Este capitulo corresponde a uma cartografia da aldeia e das
espacialidades que a compdem, ‘aldeia’ e ‘ruinas’. Esta separagao espacial, que € manifesta na
utilizacdo destes dois termos, incorpora uma parte significativa da histéria da aldeia ao longo do
século XX. Enquanto a ‘aldeia’ corresponde a um novo aldeamento aberto em 1984 por iniciativa do
governo, as ‘ruinas’ correspondem aos antigos domicilios habitacionais, onde se localizam os
cemitérios familiares e os campos de cultivo. De modo diverso, ‘aldeia’ e ‘ruinas’ incorporam
sentimentos de pertenga que traduzem a manutencdo de ligagdes fundamentais a geografias
particulares. Ao longo deste capitulo acompanhamos estérias de vida que nos indicam uma leitura
aprofundada da paisagem de Macasselane, na qual refor¢o a importancia da dimensao sensorial na

pesquisa etnografica.

O capitulo IV centra-se na histéria de Macasselane a partir do cruzamento do arquivo histérico com a
pesquisa etnografica e é o capitulo que da corpo a entrega de documentos do arquivo ao lider
comunitario da aldeia. Assente na leitura de diversos documentos coloniais relativos a aldeia e ao
antigo regulado ao qual pertencia, o regulado Matsinhe, aqui demonstro como levar o arquivo para a
aldeia deu voz aos nomes presentes nos documentos e trouxe, literalmente, uma dimenséo espacial
a histéria de Macasselane. Figura central deste capitulo, Fabidao Matsinhe, o actual lider comunitario e
neto do fundador da aldeia, personifica a vida deste lugar desde a sua fundagdo e a recente
legalizagdo das “autoridades tradicionais” pelo governo mogambicano. E neste capitulo que
constatamos que também a aldeia tem as suas ‘ruinas’, a mata sagrada, onde esta sepultado o seu

fundador.

As diversas cartografias de vida presentes em Macasselane sdo apresentadas no capitulo V. Numa
analogia com a actividade cartografica, realizar um mapa da aldeia passa também por incluir no
desenho as geografias distantes que estdo presentes nas estdrias de quem ali vive e na alta taxa de
emigracéo para Maputo e para a Africa do Sul. A ligagéo entre o diminuto territério da aldeia e uma
dimenséo geografica alargada é igualmente tornada reconhecivel pela atengdo as qualidades da
paisagem que encontramos. Diferentes arquitecturas ou objectos cruzam-se com narrativas e
memorias de vida passadas longe deste lugar partiihadas, por vezes, a partir de situagoes
inesperadas e que nos remetem para dimensdes menos estudadas da histéria. E também através
das estérias dos seus habitantes que podemos ver como uma pequena aldeia no Sul de Mogambique

representa uma historia de contornos temporais e espaciais vastos.

O sentido de pertenca social e as cartografias da dadiva e reciprocidade que o fundamentam séao o
tema do capitulo VI, no qual pretendo referir como as gestualidades proprias de dar e receber, a
partilha de nomes, de alimentos e de informagdes sustentam a sociabilidade quotidiana e os sentidos
de ligagdo a um lugar e a uma comunidade. O principal tempo de férias dos emigrantes, no més de

Dezembro, espelha relagdes mantidas com o lugar de origem e as festividades que acontecem
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ininterruptamente durante este més evidenciam as fortes relacdes conservadas entre diferentes
geografias e redes familiares. E também através de uma celebragdo comunitaria que a aldeia

mantém a sua unidade e torna presente a sua histéria, como veremos.

No capitulo VII, por fim, foco-me em discursos que entram em dialogo com as ruinas omnipresentes
na paisagem no distrito de Manjacaze e em como sentimentos de perda e privagdo se tornam
testemunho de outras ruinas, neste caso ruinas de vidas. Se até ai utilizei a palavra “ruinas” entre
aspas, designando lugares concretos que incorporam sentimentos de identificacdo, desta vez
pretendo relacionar o uso desse termo com as marcas deixadas pela guerra civii e com um
sentimento vivido por muitos dos habitantes de Macasselane e de toda a regido, de uma situagéo de
caréncia econémica acentuada nas ultimas décadas. Um estudo de como a histéria esta presente na
aldeia tem também de incluir as maneiras como as consequéncias dessa mesma histéria afectam o

quotidiano da sua populagao e cunham a paisagem na qual ele é vivido.
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Figura 1.1 | Recinto doméstico na ‘aldeia’. Macasselane.

Capitulo | HISTORIA E TERRITORIO

“Antes a aldeia era mais bonita. Todas as palhotas alinhadas. Aqui, la...agora cada um constroi
como quer. Mas naquele tempo era mais bonito. Tinha mais gente.

Antes era tudo muito espalhado, cada familia tinha o seu espago. Por isso, quando as pessoas
mudaram para aqui, por causa da guerra, as machambas® ficaram longe. Muitas pessoas
depois ja nao voltaram. Os que se habituaram a viver juntos ja ndo quiseram voltar para a
antiga casa, nas ruinas”

Mistério Sigauque, 03.11.12

Duas palavras manifestam a espacialidade de Macasselane: 'aldeia’ e 'ruinas'.

A sua utilizagdo quotidiana pelos habitantes incorpora a histéria do lugar e das pessoas, traduzindo
mudangas espaciais e sociais ocorridas ao longo do tempo.

Séao dois termos usados em referéncia a dois espagos distintos. Mas é necessario tempo para que
essa distingdo fique pouco a pouco mais clara, e foi ao percorrer diariamente os caminhos de
Macasselane que pude comegar a entender esses dois espagos, inicialmente pouco distinguiveis,
mas com significados muito diferentes para os seus habitantes. Para além de alguns elementos
materiais, estas duas zonas distinguem-se, como veremos, pela histéria e pelos significados que
encerram.

Se a populagdo de Macasselane distingue claramente duas espacialidades dentro da aldeia, € porque

0 espaco se tornou uma dimenséo fundamental em processos que sdo ainda vividos pela populagéo:

€ 0 termo “machamba’ designa um campo agricola e € um termo préprio do portugués de Mogambique.
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€ um espacgo experienciado. A distingdo entre estes dois espago ndo é feita apenas pelas suas
caracteristicas fisicas. O que implica que o seu significado esteja para além de uma mera distincao

dos seus elementos ordenadores espaciais.

Observar Macasselane a partir da utilizagdo destes dois termos, ‘aldeia’ e ‘ruinas’, torna possivel
integrar o espacgo desta aldeia num contexto alargado e entendé-la como testemunho das mudancgas
ocorridas no Sul de Mogambique desde os finais do século XIX até ao presente. E a aldeia, na sua
espacialidade e nas referéncias histdricas e culturais dos seus habitantes, que nos guia através da
histéria do territério onde se localiza, histéria essa que esta presente nas marcas que deixou nos
diversos espagos que compdem Macasselane, na identificagcdo dos seus habitantes com a lingua e
cultura changana, nas suas memorias da histéria local e no seu sentimento de pertenga a lugares
especificos. E também o espaco da aldeia e os discursos da sua populagéo que justificam ter como
limite temporal para uma andlise da historia deste territério o ultimo quartel do século XIX. T&o
relevantes como as datas sao as referéncias histéricas e culturais presentes no discurso da
populacdo de Macasselane. Em 1895 Gungunhana foi feito prisioneiro pelo exército portugués,
instaurando a apropriagéo colonial de todo o territério do reino de Gaza, compreendendo quase todo
o Sul e centro de Mogambique. E a partir desta data que se forma o arquivo colonial sobre o que sera
chamado Distrito Militar de Gaza, onde a aldeia se insere. Por outro lado, a histéria oral da regiao
esta profundamente ligada ao reino de Gaza e a figura de Gungunhana. Isto é particularmente
relevante no caso da aldeia de Macasselane, integrando as ‘terras de Matsinhe’, antiga chefatura
transformada em regulado7 pelo poder colonial, e cujo chefe fundador, Matsinhe, é lembrado pela
populacdo como sendo guerreiro de Gungunhana. Deste modo, a aldeia de Macasselane pode ser
integrada num contexto temporal e geografico mais vasto, sendo testemunho dos acontecimentos

ocorridos ao longo de mais um século.

A analise do territério e dos lugares contidos nesta comunidade incorpora uma visdo da aldeia no seu
conjunto: paisagem, ocupagao humana, campos agricolas, as suas qualidades tacteis e imateriais, a
arquitectura das casas, os caminhos, sombras e veredas, o tempo de percorrer as distancias, os
ritmos e os sons do quotidiano. Deste modo, Macasselane apresenta-se como testemunha da histéria
do territorio e das multiplas histérias pessoais e familiares dos seus habitantes.

Foi a vida quotidiana em Macasselane que me fez aproximar do significado dos diversos lugares
existentes na aldeia. E se o espago € local de dinamicas e histérias pessoais, também elas
transformam espagos em lugares de significado. As diversas qualidades espaciais de Macasselane
revelam-se, com o tempo necessario, nos modos como sao vividas pela populagédo, nos seus ritmos
de trabalho e lazer, celebragéo e recolhimento. Ha lugares que sao vividos todos os dias e outros ha
nos quais nao se entra sendo em ocasides muito particulares. Ha lugares onde o presente se faz
futuro no ritmo do dia-a-dia, e outros que na penumbra de uma sombra fresca guardam viva a

memoria do passado.

4 Regulado, ou regedoria, era o0 nome dado pelo governo colonial ao territério governado por um régulo, chefe
local integrado na hierarquia administrativa colonial.

16



I.I MACASSELANE NUM PRIMEIRO OLHAR

Figura 1.2 | O recinto da escola primaria de Macasselane.

O reconhecimento inicial de Macasselane

Antes de observarmos que processos histéricos estdo contidos nos espagos de Macasselane,
apresento a aldeia. Fago-o de modo progressivo, tentando transmitir pelo texto o modo como o seu

conhecimento se processou, a medida que o tempo passava e eu me tornava pouco a pouco em

mais um residente da aldeia.

Macasselane situa-se a cerca de 10km a este da vila de Manjacaze, capital do distrito com o mesmo
nome, no sudeste da provincia de Gaza e que confina com o Oceano indico, a Sul. Em termos
administrativos actuais, pertence a localidade de Mapandane, uma aldeia vizinha, e ao Posto
Administrativo de Manjacaze.

O distrito de Manjacaze € marcado por diversas lagoas que pontuam esta paisagem de aspecto seco,
e que se desenham em direc¢do ao litoral, no extremo Sul do distrito, € ao interior do distrito de

Inhambane, a Norte.

Quem chega a Macasselane vindo de Manjacaze passa por duas grandes varzeas antes de a estrada
de terra vermelha comecgar a subir uma encosta muito suave e entrar em terras da aldeia. Estas
planicies, como sdo chamadas localmente, sédo terras baixas que alagam durante a estagdo das
chuvas, ficando como terras de pasto para o gado e lugar de brincadeira para as criangas e jovens
durante os meses de tempo seco. Quando a estacdo das chuvas se anuncia promissora, as varzeas
enchem-se de campos de arroz que pelos meses de Margo e Abril tornam a paisagem de um verde
vivo. Nas zonas mais baixas formam-se lagoas temporarias, onde a populagdo apanha peixe, que &
vendido seco e fumado em pequenas varas. Para além destas terras de aluvido, a paisagem ¢ feita
de leves colinas arborizadas de um solo arenoso e vermelho, ou branco em algumas das zonas mais
baixas. Cajueiros, antigos na sua maioria, mafurreiras de copa larga, canhoeiros, mangueiras, alguns
raros coqueiros, sao as arvores de fruto que marcam a paisagem, a par das acacias que formam
bosques cerrados nas poucas zonas inabitadas. Pontuando os campos, séo abertas clareiras com

machambas onde a mandioca cresce todo o ano e sazonalmente se plantam o amendoim, diversas

17



espécies de feijao, milho e abdbora. Estas sdao as chamadas “machambas secas”, enquanto nas
machambas junto das varzeas crescem, durante a estagado humida, legumes que necessitam de agua
como alfaces, repolho, espinafres ou tomate.

Apesar de ser uma regido em que frequentemente a estagdo das chuvas, entre Novembro e Margo,
nao trazer a agua necessaria a uma boa produgao agricola, 0 amanhecer carrega ao longo de todo o
ano um leve orvalho que desaparece assim que o sol se levanta e o calor se faz sentir. E esta névoa
matinal, carregada de humidade, que possibilita, que mesmo na época seca, o solo arenoso se cubra
de plantas esponténeas, como a muito apreciada cacana, pequena planta rasteira cujas folhas e
fruto, chamado tiaca, tém um caracteristico sabor amargo, e servem de alimento ao longo de todo o
ano.

Com a chegada das primeiras chuvas, os campos de futebol improvisados nas varzeas deixam de
poder ser utilizados, as estradas de terra vermelha enchem-se de lama, aqui chamada de “matope”,
os caminhos menos utilizados sao fechados pelo capim que cresce bem alto e com extrema rapidez e

as zonas mais baixas transformam-se em grandes extensdes de multiplos tons de verde.

Percebemos que chegamos a aldeia quando, ao percorrer a estrada de terra que liga Manjacaze a
Vamangue, perto da fronteira com a provincia de Inhambane, encontramos a escola priméria e o
centro de saude. Aqui é também a paragem dos ‘chapas’, carrinhas fechadas de 15 lugares ou carros
de caixa aberta que servem de transporte colectivo, e uma reduzida zona comercial, com uma loja e
duas pequenas bancas. Um dos edificios da escola € uma antiga capela-escola construida em 1959,
tornada escola primaria estatal apés a independéncia. De capela catdlica de S. Pedro passou a
Escola Primaria Completa Fidel Castro, ganhou mais alunos e trés edificios em alvenaria para salas
de aulas e gabinetes da direc¢do. O mais recente foi construido em 2011 e substituiu 3 antigas salas
de aula em canigo e chapas de zinco.

Ao redor do recinto da escola observa-se uma maior densidade de povoamento, com maior
proximidade entre as diversas habitagbes ocupando talhdes rectangulares, e alguns caminhos mais
largos e direitos, formando uma série de ruas que pouco a pouco se dissolvem na paisagem. A
medida que percorremos a aldeia, a densidade populacional vai diminuindo, e machambas abertas
em clareiras no meio do arvoredo tornam-se mais comuns. Uns poucos coqueiros marcam a
paisagem na sua verticalidade ondulante e nota-se que o seu cultivo esta em franca expanséo.
Caminhando para Sul, chega-se as margens da extensa varzea de Matsinhane. No lado oposto, a
aldeia com o mesmo nome. Durante a estagdo humida, nas machambas da planicie sdo plantados
alguns legumes e vegetais, e toda a extensdo se enche de agua, tornando impossivel a ligagcao
pedestre directa entre as duas aldeias. Nos restantes meses do ano, algumas pequenas lagoas
comecgam a secar lentamente, facilitando a apanha dos pequenos peixes que ai ficaram presos. Toda

a planicie é pasto para algumas manadas de bois.

As habitagdes sdo na sua maioria conjuntos de palhotas maticadas® a terra vermelha e com telhado

8 “Maticar” ¢ o termo utilizado localmente para a acgao de rebocar as paredes de uma palhota com uma mistura
de terra e agua, formando uma lama que é colocada em camadas sucessivas.
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de colmo ou canigo fino. No entanto, observa-se um numero crescente de casas em bloco, como se
chama comummente uma casa em alvenaria, com cobertura de chapas de zinco. Existem também as
chamadas casas melhoradas, com planta rectangular e paredes de cani¢o e com cobertura de zinco.
Pequenas machambas rodeiam a maior parte das casas, junto das quais existem quase sempre
arvores de fruto.

Esta variedade de tipologias de construgao reflecte a paisagem social da aldeia, e de modo geral de
toda a regidao. Com um histérico e persistente movimento migratério da populagdo masculina para as
minas na Africa do Sul desde a segunda metade do século XIX e uma forte migragdo para a cidade
de Maputo, quer nas ultimas décadas do periodo colonial quer apds a independéncia, & notéria a
grande percentagem de idosos, criangas e adolescentes na composi¢ao social. Com excepgao da vila
de Manjacaze, devido a sua actividade comercial e forte presen¢ca de uma comunidade com origem
no subcontinente indiano, as aldeias do distrito revelam as consequéncias de uma migragao
continuada. Nao existe familia que nao tenha parte significativa dos seus homens adultos nas
provincias Sul-africanas de Gauteng ou Limpopo, ou diversos parentes na regido de Maputo. Nucleos
familiares dispersos entre regides e diferentes paises sdo comuns, e a larga parte das familias locais
vive quase todo o ano sem parte dos seus familiares, em estruturas de parentesco que incorporam a
distancia e a auséncia no seu viver quotidiano. As habitagdes que encontramos em Macasselane, e
que reflectem o panorama do distrito, sdo testemunho deste contexto social. Casas de alvenaria vao
sendo lentamente construidas com recursos financeiros provenientes do trabalho migratério, e que
ano apds ano ganham os seus elementos constituintes: primeiro as paredes, rebocadas quando for
possivel, depois as chapas de zinco do tecto, e finalmente as portas e os aros das janelas, ficando os
vidros para a préxima remessa de dinheiro. Muitas destas “casas de bloco”, como sdo chamadas
localmente, ficam por terminar, revelando as sempre presentes imprevisibilidades da vida. A morte, a
doenga ou um periodo de seca trazem consequéncias graves ao fragil equilibrio econémico da
larguissima parte dos habitantes da regido, e a paisagem de Macasselane e das aldeias do distrito é
pontuada por habitagées inacabadas, paredes por rebocar, construgdes tornadas ruinas antes de
estarem completamente construidas. Perante este cenario muitas palhotas continuam a ser
construidas, por serem a opgao de construgdo mais barata, quer porque fazem parte do patriménio

cultural da populagao quer por todos os materiais necessarios provirem da natureza em redor.

E esta a paisagem de Macasselane.

Nos primeiros momentos, Macasselane aparenta uma certa unidade, com a escola e o centro de
saude, dois espagos publicos importantes, a marcar o que poderemos chamar de centro da aldeia, a
partir do qual se desenvolvem os nucleos habitacionais, progressivamente mais dispersos a medida
que aumentam os campos de cultivo. E este o panorama espacial de Macasselane numa primeira
impressao: uma aldeia mogambicana ‘tradicional’, correspondendo aos retratos que os resquicios
mais ou menos subtis do colonialismo fazem por manter.

Mas um olhar atento e, sobretudo, tempo de vida partilhada, colocam em questdo esta nogao inicial.
E a propria aldeia e os seus habitantes que provocam o questionamento do que se observa, numa

aproximagao gradual ao quotidiano deste lugar.
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A ‘aldeia’ e as ‘ruinas’

Macasselane integra de modo peculiar uma dimensao temporal.
O que parece ser o desenvolvimento progressivo de uma pequena aldeia é afinal o reSultado de
mudangas bruscas e localizadas no tempo. E é pelo uso da palavra ‘aldeia’ (em xichanganag, tiko)

que este facto é entendido.

Com as palavras transcritas no inicio deste capitulo, Mistério Sigauque falava-me de como era a
aldeia antes da violéncia da guerra civil ter chegado a regidao, enquanto caminhavamos perto da
minha casa numa manha de sol. Estavamos a caminho da casa de Fabidao Matsinhe, lider
comunitario, para mais uma conversa sobre a histdria da aldeia, e percorriamos agora um caminho
tortuoso ao qual todos chamavam de rua. Muitas vezes, os habitantes utilizam a palavra ‘rua’ para
estreitas veredas abertas pela frequéncia com que o capim foi pisado, aparentemente iguais aos que
eram referidos como caminhos. Ou seja, percursos com as mesmas caracteristicas naturais, veredas
tortuosas rodeadas de capim, sao distinguidos por dois nomes diferentes.

Apesar de ser visivel uma diferenca na densidade das habitagbes numa area particular da aldeia, nas
imediagbes da escola primaria, a palavra “rua” apenas parecia fazer sentido se usada em relagao a
dois ou trés caminhos mais largos e parcialmente em linha recta, que partiam do grande recinto da
escola em duas direcgdes diferentes.

Mas existe uma razao para o uso do termo “rua” em determinada area da aldeia, e esta associado a
aldeia da qual Mistério Sigauque me falava.

Na terminologia legal e administrativa, o termo “aldeia” tem o significado usual do termo: unidade
administrativa de pequena dimensao, que engloba uma determinada area.

No entanto, a aldeia a qual se referia o “mano” Sigauque, doravante escrita entre aspas, € a area do
bairro delineado e construido nos anos de 1980, para onde a populagao de Macasselane foi obrigada
a mudar-se devido ao aproximar da guerra civil na regiéom. Este bairro foi desenvolvido a partir de
uma primeira tentativa de povoamento do tempo colonial, e teve o recinto da escola como matriz para
o seu desenvolvimento. Os restantes lugares englobam os elementos agregadores de um sentido de
pertenca a uma histéria e a um lugar: as anteriores habitagdes, os campos de cultivo e os cemitérios
familiares, espagos que constituem as chamadas ‘ruinas’.

Assim, o espaco da actual aldeia de Macasselane traduz mudangas histéricas produzidas ao longo do
tempo: as ‘ruinas’ conservam o registo de uma época em que Macasselane e as povoagdes em redor
eram ‘terras do Matsinhe’, chefe local tornado guerreiro de Gungunhana; a ‘aldeia’ mantém visivel a

tentativa colonial de um novo aldeamento e a sua concretizagao trés décadas depois, por um Estado

° Na lingua changana, o prefixo xi denota a cultura ou a lingua. Por exemplo, xichangana é a lingua ou cultura
changana, assim como xilungo designa a lingua ou cultura dos valungo, os brancos ou portugueses. Apesar de
ser este o termo correcto do ponto de vista linguistico, ao longo do texto usarei apenas o termo “changana”, por
ser 0 mais utilizado nos discursos locais e por ajudar a uma leitura fluida do texto.

% para um enquadramento da guerra civil em Mogambique ver Geffray (1990), Floréncio (2002) e Lubkeman
(2007).
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independente e como consequéncia de uma longa guerra civil.

As histdrias pessoais e familiares sao vividas no cruzamento dos espagos e dos periodos historicos:
na manutengao dos cemitérios de familia como referéncia histérica e de parentesco fundamental, na
decisdo de regresso as antigas casas ou de continuar na ‘aldeia’ apds o final da guerra, na
expectativa de futuro visivel nos blocos de cimento que aguardam a construgdo de uma nova casa,
ou nos vestigios do passado numa casa destruida, junto da qual se continua a habitar uma palhota.
‘Aldeia’ e ‘ruinas’ fazem parte de um mesmo quotidiano, marcado pelo movimento diario entre os dois

espacos e, deste modo, entre os varios periodos da histéria.

Interessa perceber entdo o significado histérico do que aparentemente sdo apenas pequenas
construgbes sem relevancia histérica nem arquitecténica, dos movimentos diarios por caminhos, de
arvores e campas familiares. Que espagos sao estes? De que histéria nos falam?
Lentamente a paisagem de Macasselane ganha novas camadas de significados.
Séao esses significados que veremos ao longo deste e dos proximos capitulos, em aproximagdes a

diversas escalas, cruzando diferentes dimensdes espaciais e atravessando periodos historicos.

A histéria na paisagem

A longa permanéncia em Macasselane permitiu um entendimento da aldeia num sentido mais amplo,
através do desenvolvimento de uma sensibilidade atenta ao modo como os ritmos da vida ao longo
do tempo desvelam significados mais pessoais e intimos que os seus habitantes ddo a certos
espacos e elementos ai existentes. O enquadramento tedrico das reflexdes realizadas sustenta-se
nos dados do terreno e na participagao nas tarefas quotidianas e nos acontecimentos extraordinarios.
Esta abertura do campo de visdo torna-se muito util, pois traz a tona da investigagdo uma série de
dados que permitem ensaiar outros modos de entender o que se presencia e de os transmitir.

Assim, aqui e no préximo capitulo preocupo-me com a histéria que esta paisagem encerra e os
modos como se encontra incorporada nas duas espacialidades de Macasselane: a 'aldeia' e as
‘ruinas’. Nos capitulos seguintes mostro como estas espacialidades sado também repositério de
histérias familiares e pessoais dos seus habitantes, manifesta em lugares particulares que cruzam a
histéria e as estérias individuais que a compdem. A propria aldeia tem também a memaria da sua
fundagao e dos seus sucessivos chefes condensada num lugar particular.

A pesquisa etnografica incentiva uma abordagem interdisciplinar, cruzando a histéria, o espago e

paisagem sob um olhar antropoldgico.

Se olharmos para a paisagem considerando-a igualmente o modo como os habitantes vém e
entendem a terra, os elementos que integram a paisagem natural e os processos sociais ai
desenvolvidos (Howard 2005, 30), podemos ver na paisagem também a populagéo que a habita, os
seus modos de viver, os ritmos quotidianos, a sua relagdo com a terra e os processos sociais

ocorridos no territério. Deste modo, a paisagem e o0s seus constituintes, aqui observada tendo
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Macasselane como centro de visdo, pode ser também encarada como um arquivo onde,
paralelamente ao arquivo histérico colonial, a histéria pode ser lida em confronto com o espago e a
memoaria. Enquanto um arquivo historico é construido por textos, mapas ou colecgdes fotograficas, ter
a aldeia como arquivo requer encarar o0 espago e a sua utilizagédo, as arvores € os caminhos, campos
agricolas e os seus trabalhos, os gestos quotidianos da populagao, sentidos de pertenga a lugares
particulares, conversas sobre o passado e expectativas de futuro que despontam tranquilamente
durante as tarefas quotidianas, a estética e a sensibilidade dos rituais de festa ou associados a morte,
a gestualidade associada ao acolhimento e a partilha, ou a vida surpreendente que toda a regiao
ganha durante o tempo de regresso dos emigrantes. Aceitar a aldeia como um arquivo a ser lido traz
o entendimento de que a vida que acontece na aldeia carrega tragos do passado que contextualizam

o presente e constroem ideias de futuro, ou a sua auséncia.

Olhar Macasselane como um arquivo pressupde entender que a aldeia contém em si diversos
elementos que a constituem como paisagem, em cartografias simultaneamente espaciais e sociais.
Cohen e Odhiambo, ao desenvolverem uma antropologia histérica da regido de Siaya, no Quénia,
assumem o uso do conceito de paisagem (presente alias no subtitulo da obra - uma antropologia

histérica de uma paisagem africana), explicando que

“Uma compreensdo de Siaya envolve tentar obter um controlo conceptual da produgéo
simultanea de diferentes paisagens de Siaya de Kampala a Mombasa, e mais além. Onde
colocamos as nossas fronteiras analiticas? Como vemos a parte e o todo da nossa Siaya?
Como observamos a agregagao de construgdes de identidade e conhecimento atomisticas, e a
mobilizagdo de preocupacgdes intimas? E como relacionamos um interesse sobre processos e
estruturas sociais abrangentes e observagbes de condi¢gdes sociais transientes e contextos
materiais pessoais?”. (Cohen and Odhiambo 1989, 58-9).

Os autores desenvolvem nesta obra um interessante conceito de paisagem, utilizado para integrar as
varias dimensdes e escalas desta regido. Ela é entendida como um local geografico e as suas
ligacbes historicas, econdémicas e sociais a outras regides, e incluindo também os imaginarios que
sobre ela séo criados pela populagdo migrante. O seu entendimento de paisagem, e foco de analise,
€ este “campo de interac¢ao” (Cohen and Odhiambo 1989, 4) entre a vida em Siaya e como ela foi e
é afectada, e por sua vez afecta a vida dos seus habitantes que entretanto vivem noutras partes do
pais ou no estrangeiro.

Este entendimento de um lugar como estando para além dos seus limites geograficos e integrando as
dindmicas sociais que ai se desenvolvem torna-se muito interessante de explorar nesta investigagao,
interligando-se naturalmente com a compreensdo da aldeia de Macasselane como sendo
simultaneamente um lugar e a estrutura social ai existente, intimamente ligados por sentimentos de
pertenca que congregam geografias que extravasam os limites da aldeia e dimensbes temporais

alargadas. Conceitos como territorialidade, nd, rede ou regiao sao pertinente para pensar a

“relacdo entre espaco e tempo em Africa” e uma anélise espacial ilumina “os modos como as
pessoas tém construido mapas mentais, utilizado discursos para organizar territérios, alterado
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a sua localizagdo e ambiente fisico como resposta a crises, e interpretado paisagens sociais”
(Howard and Shain 2005a, 4).

Esta perspectiva de pesquisa traz consigo uma abertura dos campos disciplinares, colocando em
dialogo conceitos de espacgo e lugar com a disciplina da histéria e a analise de dinamicas sociais.
Permite também ganhar sensibilidade para uma fluidez dos processos historicos e sociais e de como
se encontram traduzidos espacialmente. A paisagem torna-se entdo ‘um processo cultural' (Hirsch
1995), o que permite agugar a sensibilidade para os residuos e memadrias que a prépria paisagem
carrega consigo. Um exemplo: a omnipresenga de cajueiros no perfil paisagistico da regiao nao tem
apenas origem no facto de pertencerem a flora local mas resulta de campanhas de plantagdo desta
arvore implementadas pelo governo colonial a partir década de 30 do século passado. A sua
presenga massiva representa uma paisagem construida e processos histéricos passados, mas o
facto de serem, na sua vasta maioria, arvores perto do final de vida reflecte também o tempo
presente: a reduzida substituicdo dos velhos cajueiros por novas arvores prende-se com a descida
acentuada do preco da castanha de caju e a dificuldade em escoar o produto, que inviabiliza a sua
comercializagdo em larga escala. Deste modo é pouco o investimento na plantagcdo de novos
cajueiros, aliado ao facto de a existéncia destas arvores impossibilitar o uso agricola do solo ao seu
redor e da fragilidade das arvores mais velhas, que se partem facilmente com as tempestades de
chuva do Verao, o que faz com que sejam frequentemente abatidas. Em resumo, o que aparenta ser
uma paisagem caracteristica da regido, uma paisagem “tradicional”, é afinal reSultado de um conjunto
de processos econdmicos e politicos ao longo do tempo. A paisagem pode, pois, ser lida e analisada
como um arquivo histérico. Na ja referida obra, Cohen e Odhiambo chamam a atencao para este
facto: “como é facil aceitar elementos do presente e do mundo social observado como dados
adquiridos e tradicionais” (Cohen and Odhiambo 1989, 95).

Este exemplo serve para ilustrar que entendermos a paisagem como o reSultado de processos
dindmicos nos ajuda a ter um olhar menos estéatico e a questionar os limites construidos pela divisao
estanque entre periodos histéricos. Esta perspectiva proporciona uma conversa franca entre a
histéria e o espago. E, fundamental, abre caminhos de investigagdo centrados nos dinamismos

culturais e espaciais.

A histéria no espago

O espacgo é repositério de acontecimentos e ligagdes afectivas, que o tornam num lugar. Este € um
dado fundamental da pesquisa etnogréfica realizada, que tento aqui desenvolver. E a prépria vida da
aldeia, e a experiéncia etnografica, que o sugerem. E é a partir da analise do territério de
Macasselane, e da analise dos significados que lhe sao dados pelos seus habitantes, que este texto

se desenvolve.

Ter o espago como instrumento de pesquisa permite criar um dialogo com as dimensdes pessoais da
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histéria e com profundos sentimentos de pertenga a lugares, trazidos a luz durante a pesquisa
etnografica. Espago e sociedade, Histéria e histérias de vida, a presenga do passado e as
expectativas de futuro, juntam-se neste lugar, Macasselane, cujo nome € ja documento arquivistico
da interferéncia do colonialismo na ligagdo profunda entre a terra e os seus chefes, como veremos

adiante.

Um sentido de pertenga a um lugar implica uma dimensao pessoal e uma dimensao espacial e é no
cruzamento, e no viver, dessas duas dimensdes que a paisagem se torna lugar e a histéria se
materializa. Essas liga¢des afectivas, e os seus sentidos, sdo entendidos também na observagao dos
ritmos e experiéncias na vida do dia-a-dia.

Aqui sdo inspiradoras as palavras de Philip de Boeck, no seu artigo sobre as nog¢des de espaco,
histéria e lembrangca da populagdo aLuund, no sudoeste do Congo, ao referir que os espagos
“constituem o horizonte ambiental de experiéncia e da vida quotidiana” (Boeck 1998, 30). As nogbes
de experiéncia, horizonte e vida quotidiana reflectem, curiosamente, a pesquisa etnografica que
realizei, em que naturalmente vieram a superficie da investigagcdo os modos como o territério de
Macasselane é vivido, os trabalhos realizados no quotidiano e os sentimentos que cada espago

traduz.

Abrindo a escala para um territério mais vasto, o espago pode tornar-se também ponto de observagéao
importante para uma releitura dos processos histéricos e sociais no continente africano.

Aqui, o interesse por tomar o espago como factor de analise parte da propria etnografia realizada e
das reformulagdes que ela trouxe a investigagao. Torno ao texto com que abro este capitulo, sintese
de muitas das conversas durante a minha estadia em Macasselane. A geografia local estd sempre
presente nos discursos, essa diferenciagdo entre ‘ruinas’ e ‘aldeia’ incorporada no quotidiano. E é
entdo no espacgo da aldeia que nascem algumas das questdes desta investigagdo. O que esta contido
nas palavras e no modo como os lugares sao vividos que nos pode ajudar a entender as praticas
desta populagao?

Deste modo, ao partir de um centro de observagdo espacial, percorremos a histéria de um lugar
observando as dindmicas sociais, politicas, econdmicas e ambientais que ai aconteceram ao longo
dos ultimos 150 anos, em tragos largos. Aqui sigo de perto a obra de Landeg White sobre a aldeia de
Magomero, no Malawi (1990), que parte precisamente da aldeia como espacgo, e que chegou a mudar
de localizagdo ao longo da sua histéria para apresentar as suas mudangas populacionais e as

alteragdes impostas pelo sistema de plantagao colonial.

Fazer uma cartografia de Macasselane é, entdo, fazer com que as linhas com que se desenham
tragam questdes para a pesquisa, € ndo apenas fazer o registo dos elementos naturais e construidos
que a compdem. O acto de desenhar, procurar coordenadas e ligagbes entre caminhos, habitagdes,
arvores e campos de cultivo, é parte da experiéncia etnografica.

Deste modo, realizar uma cartografia da aldeia é dialogar com as cartografias desenhadas pelo

colonialismo e as suas divisdes administrativas e fronteiras internas que sobreviveram até ao tempo
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presente. Um mapa de Macasselane diz-nos tanto da aldeia em si mesma como da histéria ocorrida
no Sul de Mogambique ao longo de mais de um século.

No caso desta investigacao, a atengdo aos dinamismos espaciais implica também uma atengao aos
dinamismos sociais que eles implicam, ou dos quais sao reflexo: o processo de definigdo de uma
identidade cultural incorpora uma dimensao espacial. Conceber o espago como campo analitico
(Engel and Nugent 2010; Howard and Shain 2005a) é compreender, entdo, os processos através dos
quais ele é escrito e descrito, como é controlado e entendido, medido e catalogado, vivido e
imaginado. E também permitir uma reflexdo mais liberta dos limites dos conceitos. No panorama
africano, tem sido dada especial centralidade ao campo da 'etnicidade’, e esta “aproximacgao 'étnica’
da histéria de Africa tem firmemente bloqueado a aplicagdo de uma anélise espacial” (Howard and
Shain 2005a, 10). Este ponto é particularmente relevante para pensar os léxicos identitarios e a
maneira como se dao por plenamente construidas e estaticas as caracteristicas dos diversos grupos
culturais que compdem o panorama social africano, e, no caso desta investigagdo, Mogambique.

Um exemplo que nos interessa particularmente € o termo “changana”, que designa o grupo etno-
linguistico mais expressivo na regiao de Manjacaze e que esta presente por toda a provincia de Gaza
e na provincia do Limpopo, na Africa do Sul. A prépria populagdo de Macasselane considera-se
changana. Fazer uma arqueologia deste termo evidencia uma profunda intimidade entre espaco e
sociedade. Este termo, cunhado pelo povo nguni do estado de Gaza para designar as populagdes por
si aculturadas no Sul de Mogambique, parte do Zimbabwe'' e actual provincia Sul-africana do
Limpopo, passou a significar uma identidade especifica para os mogambicanos emigrados nas minas
do Transval como reacgdo as politicas do colonialismo britanico (Harries 1994). Ou seja, a
consolidagdo do termo “changana” acontecera através de dindmicas sociais impostas pelo
colonialismo, numa crescente “tribalizagdo” das populagbes colonizadas (Vail 1991) e da sua
organizacao no territério colonial’®. A sua historia esta igualmente ligada a codificagdo escrita das
linguas do Sul de Mogambique por missionarios cristdos na actual Africa do Sul em meados do
século XIX. O facto de este termo ser muitas vezes utilizado como sinénimo de “tsonga”, que por sua
vez €&, segundo alguns autores, visto como equivalente a “tonga” ou “thonga” (palavra ja utilizada
pelos portugueses no século XVI para designar as populagdes do Sul de Mogambique e também o
termo usado no estado de Gaza para designar as populagdes conquistadas) é sinal da complexidade
da sua origem e significados e motivo de desacordo entre diversos autores. A obra fundamental de
Patrick Harries sobre o trabalho migratério entre Mogambique e a Africa do Sul é fundamental para a
compreensao destes mecanismos (Harries 1994) e de como a criagédo de um léxico colonial, baseado
em terminologias ja existentes, gera reacg¢ao por parte da populagao colonizada. Aqui, termos como

construgdo, dinamismo ou mudanga tornam-se fundamentais.

Todas estas dinamicas que reSultam de processos historicos complexos estdo presentes na

paisagem de Macasselane actual. E é este cruzamento fértil entre o passado e o presente que a sua

" Sobre as consequéncias da presenga do reino de Gaza para uma definicdo identitaria ndau no centro de
Mocambique e no Zimababwe ver Macgonagle (2007).

"2 Sobre os dinamismos das terminologias identitarias ver as incontornaveis obras de Amselle e M’'Bokolo (1990;
1985).
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histéria espacial nos traz.

Um territério em mudanga

Para entender o espaco de Macasselane como espago da Histéria de um pais e como espacgo de
histérias dos seus habitantes é preciso ensaiar uma antropologia histérica da regiao, inserindo-as no
contexto alargado do Sul de Mogambique. O processo de inserir Macasselane na histéria do Sul de
Mogambique prende-se com a necessidade de contextualizar a espacialidade da aldeia e os seus
significados, ja que 'ruinas' e 'aldeia’ sdo espacos relacionados com a histéria local.

Torna-se necessario mudar de escala, para entender como numa escala em tamanho real (1:1)
cabem as mudangas ocorridas na regido (1:100). A utilizagdo de escalas, proprias do campo da
cartografia, permite também devolver um contraponto a uma visédo colonial, mas ainda tdo presente
de modo muito mais subtil, de que o mundo rural faz parte de uma passado, naturalmente adverso a
mudanga e que necessita de ser 'actualizado' para fazer parte de um contexto contemporaneo,
democrético e desenvolvido.

Uma antropologia da apropriagao colonial do territorio € da sua populagao permite-nos entender quais
0s processos com que se construiu um espago colonial. A andlise da espacialidade actual de

Macasselane é o corpo de analise das mudancgas ocorridas num tempo pds-independéncia.

Ao inserirmos o panorama do Sul de Mogambique num contexto mais alargado da Africa Austral,
podemos entender que os séculos XVIII e XIX sdo tempos de profundas dinAmicas em toda a regiao.
Que atitudes, que dinamismos histéricos, nas suas dimensdes politicas, sociais e econdmicas, estéo

presentes no actual panorama de Macasselane?

A visdo colonial da sociedade do Sul de Mogambique era a de uma sociedade estatica, que tinha
entrado recentemente na Histéria com o advento do Estado de Gaza. Este império, cuja formagéo no
Sul e centro de Mogambique, em inicios do século XIX, teve enormes consequéncias ha composi¢ao
social, politica e econdmica das populagdes autéctones era visto de modo muito diferente pela sua
reconhecida capacidade militar e soberania sobre um vasto territério. Ja Gomes da Costa, no seu
livro “Gaza — 1897-1898” o afirmava: “Gaza entra no dominio da historia em epoca muito recente, ahi
por 1813 ou 1814 depois da invasdo dos zulos” e "Os Angoni fizeram uma profunda revolugao nos
costumes dos Tonga, civilizando-os e dotando-os com leis bastante perfeitas” ( cap. G. da Costa
1899, 61,62).

Mas este modo de ver as populagbes autdéctones como vivendo num tempo passado e mantendo
uma cultura que apenas tinha sido mudada pela forga da conquista, ndo deixa entender as profundas
mudangas que a populagdo do Sul de Mogambique vivia anteriormente ao efectivo colonialismo
portugués no territério. Mas o dominio desta regido meridional de Mogambique por um reino com
raizes culturais diferentes foi apenas um dos catalisadores das profundas transformagdes ai

ocorridas.

Efectivamente, desde ha muito que se viviam mudangas. Alimentos e colheitas considerados hoje
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como pertencendo as tradigdes locais foram, na verdade, introduzidos no continente a partir do
século XVI. No caso do Sul de Mogambique, alguns dos alimentos essenciais e considerados mais
caracteristicos da gastronomia nao sao endoégenos da regiao, sendo originarios da América do Sul e
das margens asiaticas do oceano indico. A mandioca, o amendoim, o milho, a batata, o feijdo, o
tomate vieram da América do Sul, enquanto a manga e o arroz vieram da Asia. O cajueiro foi
introduzido a partir do século XVIII, também origindrio do nordeste do Brasil, através das rotas
comerciais estabelecidas pelos portugueses entre os dois continentes. Mas a circulagédo de novas
culturas alimentares faz-se também no interior do continente, com o café, o sorgo e a mapira,
originarios da Etiépia, a serem plantados em muitas partes do continente, ao mesmo tempo que
também da Europa foram importadas culturas e arvores de fruto, adaptadas as regides da Africa do
Sul de clima mais temperado (Gerard 1996, 163). O facto de alguns destes alimentos introduzidos
estarem actualmente entre os mais essenciais e caracteristicos de uma grande parte do continente
significa que foram parte de um longo processo de mudanga de habitos alimentares e agricolas,
seguramente com consequéncias na cultura e estruturas sociais das populagoes.

Ja no inicio do século XX Aires de Ornelas referia este facto. Este autor, na sua obra de 1901,
referindo-se a agricultura dos autéctones de Mogambique, chamou a atengéo para o facto de dois dos

principais alimentos, a mandioca e o milho, serem espécies introduzidas nesta regido do continente:

“A base da sua alimentagdo €& vegetal. Coisa curiosa: dos dois productos base d’esta
alimentagao, o milho e a mandioca, nenhum ¢é indigena de Africa. A mandioca € mesmo
recente, pois Fr. Jodo dos Santos, tdo minucioso na enumeragao dos productos vegetaes, nem
sequer a menciona. Parece ter sido introduzida primeiro em Angola e depois na costa oriental
por nods, que a trouxemos do Brazil. Se o sorgho, de origem asiatica, foi introduzido pelo Nilo, o
milho (mays) de origem americana foi tambem introduzido por nés...A batata-doce tambem né&o
€ indigena d’Africa, e & costa oriental tambem fomos nés que a levamos da America.” (Ornellas
1901).

Rotas comerciais existiam um pouco por todo o continente muito antes do colonialismo do século XIX,
gerando intensos contactos culturais e uma dindmica espacial assinalaveis (Howard 2005). O norte
de Mogambique integrou desde ha muito as rotas comerciais na costa oriental africana, que vivia
muitos séculos de trocas comerciais e movimentos populacionais que fizeram do Oceano indico um
espaco cosmopolita, com profundas repercussdes ao nivel cultural. Apenas no ano de 1752
Mogambique foi separado administrativamente da india Portuguesa, sendo criados sete municipios:
Inhambane, Sofala, Sena, Tete, Quelimane, Ibo e llha de Mogambique, revelando a importancia que
os portos da regido tinham no comércio terrestre e maritimo. Portanto, até meados do século XVIII,
Mogambique integrava o Estado da india: o indico era visto como uma unidade.

As regides das actuais provincias de Niassa, Nampula, Manica e Tete tornaram-se centros de
producdo e comércio de utensilios em ferro. Aqui se fabricavam enxadas, tdo importantes para a
agricultura e com um alto significado social no Sul de Mogambique, durante muito tempo parte
fundamental das ofertas aquando de um casamento. Mais tarde seriam geralmente substituidas por
gado bovino.

Anterior ao comércio esclavagista que se desenvolveria nesta regidao, marfim, tabaco, cera e tecidos
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eram os produtos mais comercializados entre as populagdes no interior e os portos comerciais (White
1990, 49).

A regido da baia de Maputo era desde o século XVIlI local de comércio de marfim. Um dos primeiros
relatos portugueses das populagdes locais € o de frei Francisco de Santa Maria: Plano e Relagéo da
Baia denominada de Lourengo Marques, de 1784. O autor refere os reinos de Nhaca, Maputo, Matola
e Tembe, em redor da baia, que tinham uma rica agricultura, muito gado bovino e, em menor escala,
gado ovino e elefantes (Serra 2000, 74). Este comércio era feito também com populagdes nguni do
interior do continente.

O comeércio de escravos estava centrado nas areas em redor da baia de Maputo e no interior de
Inhambane, a partir de meados do século XVIIl. Este comércio traz profundas consequéncias a
economia e sociedades locais, que ficam privadas de parte da sua populagdo e com um nivel de
produ¢ao muitissimo menor.

O Sul de Mogambique tinha, deste modo, uma longa histéria de comércio e ligagdes com um mundo
de geografias alargadas quando o sistema colonial se comegou a implantar de modo mais sistematico
e territorial.

Também o desenvolvimento do trabalho migratério nas regides do Natal e do antigo Transval, na
Africa do Sul, alteraram drasticamente a demografia e o panorama cultural da Africa Austral a partir
de meados do século XIX. O comércio que até ai se relacionava maioritariamente com a regido da
Africa oriental passa a ter a Africa do Sul como uma das principais referéncias.

Também factores naturais e epidemias foram agentes de profundas transformagdes e grandes
movimentos migratérios. Secas prolongadas foram sentidas ao longo dos séculos, estando
especialmente bem documentados os desastres naturais ocorridos durante o século XIX. Newitt
dedicou um artigo ao ciclo de fome em Mogambique entre 1823 e 1831 (1988) e, baseando-se hum
conjunto alargado de fontes da época, argumentou a importancia que ciclicos periodos de seca e
consequentes épocas de fome generalizada tiveram em toda a regido da Africa Austral. Em 1828-29,
a auséncia prolongada de chuvas provocou fomes generalizadas em Mogambique (repetindo-se o
fendmeno nas décadas de 1830 e 1840 em parte da Africa oriental), sendo depois fustigada por
pragas de gafanhotos e epidemia de variola em 1836 (G. Liesegang 1981, 179). Mais tarde, era
documentada uma situacdo de fome generalizada em Manjacaze no ano de 1890 (Serrano 1894).
Epidemias de peste bovina tiveram efeitos desastrosos por todo o continente. A epidemia de 1887,
iniciada com a entrada no continente, pelo porto de Massawa no Mar Vermelho, com gado
proveniente da India, terminou por ser das mais terriveis que se conhecem. Gado e animais
selvagens foram duramente afectados por toda a regido a Sul do Sahara (Scott 1996, 147).

Quanto ao panorama comercial na costa oriental de Africa e no Oceano indico, ha que salientar as
mudangas proporcionadas pela abertura do canal do Suez, em 1869, ligando directamente o indico e
o Mar Arabico com o Mediterraneo. A costa oriental africana estaria, a partir desta data, muito mais
préxima da Europa, desenvolvendo um maior interesse neste territorio pelas poténcias europeias.
Todos estes dados nos lembram que, devido a um conjunto variado de factores, as populagdes
africanas integraram na sua historia indmeras transformag¢des, muitas das quais anteriores ao

colonialismo desenvolvido no século XIX. Por exemplo, uma perspectiva espacial de como as
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epidemias se alastraram permite mapear as redes de contacto e redes comerciais existentes ao longo
dos tempos, evidenciando dinamismos e movimentagdes que por vezes sao colocados a margem da
histéria (Howard 2005, 62).

Todos estes dados dao-nos uma visao do extraordinario dinamismo de que o continente africano é
palco. E é importante entender este dinamismo para enquadrar as mudangas trazidas pelo
colonialismo numa dimenséao espacial, histérica e social mais alargada.

Para o contexto do Sul de Mogambique, isto é relevante para entendermos que quando Portugal
ocupou efectivamente a regido, em finais do século XIX, as populagbes locais viviam as
consequéncias duradouras de uma série de factores, desde desastres naturais as invasdes nguni ou
as rotas migratorias para as minas no Transval.

Quando estas mudangas eram observadas no plano cultural, eram entendidas muitas vezes como
uma decadéncia cultural e consequéncia do contacto com os europeus. Junod ndo consegue evitar
transpor uma certa tristeza nos seus textos, quando observa as transformag¢des em curso pela
“confluéncia da civilizacdo com a vid tribal bantu” (Junod 1917, 1:433).

A implementagdo dos sistemas coloniais na segunda metade do século XIX na regido da Africa
Austral, contexto no qual a ocupagdo colonial de Mogambique se insere, provocou também
movimentos migratorios profundos, que se seguiram aos movimentos anteriores provocados pela

economia esclavagista.

LI GAZA: DE REINO NGUNI A DISTRITO MILITAR

Figura 1.3 | “O Manjacaze de Gungunhana”, s.d. CDFF.

Gaza: o reino nguni e o Sul de Mogambique

As histérias que recolhi durante a minha estadia em Macasselane acerca da fundagdo da aldeia
recuam ao tempo de Gungunhana, ultimo rei de Gaza que foi preso em 1895 na sua ultima capital, a
cerca de vinte quildémetros da actual vila de Manjacaze. Macasselane foi fundada por um dos filhos do
chefe Matsinhe, “guerreiro do Gungunhana”, como me foi dito. Seria um chefe local subordinado ao

poder de Gaza e, como tal, integrando a populagédo aculturada que mais tarde se identificaria como
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changana. Também a “minha familia” na aldeia, de sobrenome Macuacua, tem origem na regiao com
0 mesmo nome, a Norte de Manjacaze, da qual um dos chefes do cla Macuacua foi também guerreiro
de Gaza. Estes nomes, Matsinhe e Macuacua, aparecem referidos em documentos desde o inicio

das invasdes nguni na década de 1820.

Esta é a razdo maior para ensaiar uma breve antropologia espacial deste territério comegando com
as mudangas ocorridas com a formagao do império de Gaza. Esta opgao possibilita também colocar o
periodo colonial num contexto alargado e uma analise espacial diacrénica que permite observar as
mudangas ao longo do tempo. Como vimos acima, a apropriagao colonial do Sul de Mogambique
aconteceu num contexto de profundas transformagdes a diversos niveis.

Aqui esbogamos brevemente a histéria do estado de Gaza no Sul de Mogambique, para
contextualizar as profundas transformagdes espaciais e sociais que provocou, contexto com o qual a
apropriagao colonial foi realizada. Num capitulo seguinte veremos como isso se torna presente na

histéria de Macasselane e nas histérias pessoais dos seus habitantes.

Em inicios do século XIX o Sul e centro de Mogambique foram invadidos por grupos populacionais
nguni, oriundos da regido do Natal, num intenso movimento migratério conhecido como Mfecane (G.
Liesegang 1981). No final do século XVIII e inicios do século XIX, a constituicdo de um império Zulo
provocou intensos confrontos entre os diversos poderes instalados na regido e dentro da propria
estrutura de poder nascente, originando a deslocagdo de muita populagdo nguni-sotho para Norte e
Nordeste, para os actuais Mogambique, Zimbabwe, Malawi, Zambia e Tanzania. Esta regido de Africa
viu nesta época a existéncia de diversos reinos zulo, nguni, sotho ou ndebele, que se desenvolveram
num periodo de crescente presenga europeia. Estes reinos cresceram baseados numa capacidade
militar de conquista e na supremacia cultural sobre populagdes avassaladas, integrando populagdes
de origens, linguagens e culturas muito distintas e criando novas identidades colectivas (Chanaiwa
2010, 1).

A conquista colonial da Africa Austral far-se-ia em confronto com estes grandes reinos, tornando-se
alguns dos seus soberanos figuras herdicas que perduram na memoaria e na histéria da luta contra o
colonialismo, como Shaka Zulo, na Africa do Sul, e Gungunhana, em Mogambique.

Gaza serd um destes reinos que se constroem no meio de todo este dinamismo e tem a sua origem
na entrada em territério mogambicano de quatro chefes nguni. Zwangendaba, N'gaba Msane e
Ngwana entraram pelo centro de Mogambique, estabelecendo-se em parte dos actuais territérios de
Tete (chamada anteriormente Angdnia) e Niassa, enquanto o Sul foi conquistado por Soshangane,
também referido como Manicusse ou Manicuce nas fontes portuguesas (G. Liesegang 1986a, 8),
transformando profundamente o panorama social, politico e econdmico desta regido. A regiao de
Tembe e Maputo, em torno das terras da Coroa de Lourengo Marques, foi atacada em 1821, e dois
anos depois as tropas de Sochangane estavam ja a norte do rio Limpopo, nas terras do cla

Macuacua, enquanto os restantes chefes nguni chegaram a Tete em 1826 (G. Liesegang 1970, 321).
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Dado interessante, este, que liga directamente estes processos histéricos com Macasselane: a
familia Macuacua, a “minha familia” na aldeia, veio destas terras ha 4 geragdes para se instalar em
Macasselane. Iremos ver no capitulo IV como Gaza esta ainda presente na memoria histérica da
aldeia e dos seus habitantes.

Foi o inicio do estado de Gaza, a grande forga politica que em finais do século XIX dominava a area
compreendida entre o rio Inkomati, a Sul, até ao rio Zambeze, a norte. A sua estrutura politica e social
teve um profundo impacto no panorama cultural das populagées que ocupavam esta regido, e o modo
de aculturagao da populagédo subjugada seguido pelos seus soberanos deu origem a um novo grupo
cultural denominado “changana”, que deriva do nome de Soshangane. Este rei estabeleceu-se em
territério mogambicano em 1820 e reinou de 1821 a 1858. Instalou a sua capital em Chaimite, nas
férteis terras a Sul do rio Limpopo (actual distrito de Chibuto), que se tornaria local sagrado para os
seus descendentes. Foi ai que Gungunhana, o ultimo soberano de Gaza, seria preso pelo exército
portugués, apoés ali se ter refugiado. Sochangane confrontou as terras portuguesas de Inhambane em
1834 e, no ano seguinte, enfrentou um grupo de boers vindos do Transval, chegando ao Zambeze
nos finais da década de 1830 e conquistando os dominios dos outros nguni ai estabelecidos, ficando
o seu filho Muzila (ou Mzila) como responsavel da administracdo desta vasta area. Sochangane
regressou ao Sul, apds as suas tropas serem severamente afectadas por uma epidemia de varicela
(G. Liesegang 1970, 321). A presenca dos exeércitos nguni provocou importantes movimentos
populacionais nas regides onde se instalou e contribuiu também para o aumento do comércio de
escravos nos primeiros anos da sua entrada em Mogambique (Harries 1981a, 212).

A grande capacidade de controlo territorial e populacional conseguida pelo estado de Gaza assentava
na pratica de assimilagdo das populagdes conquistadas e numa estrutura administrativa
extremamente eficaz. As forcas militares eram compostas por impis (regimentos) segundo faixas
etarias, as butho (G. Liesegang 1981), com homens forgados a emigrar para as zonas que iam sendo
conquistadas enquanto as mulheres eram frequentemente dadas em casamento a homens nguni. Na
estrutura administrativa nota-se a importancia da casa real e da figura da mae do rei, assim como a
distribuicao de riqueza e organizagao do territério, em que os filhos do soberano e as figuras militares
mais importantes obtinham terras pelas quais recebiam tributo dos chefes conquistados, integrados
na estrutura administrativa local. O soberano tinha o papel de realizar alguns rituais que estabeleciam
a sua relagéo com os seus subditos, como a distribuicdo de medicina de guerra aos guerreiros antes
de uma campanha militar, ou o “inquaio” como ficou conhecido nas fontes portuguesas, ritual anual
da monarquia que incluia as primicias do canhu, fruto com que se produz uma cerveja (G. Liesegang
19864, 27).

Sochangane manteve comércio com os portugueses, vendendo marfim, assim como com as coldnias
britanicas e boers na actual Africa do Sul.

Apds a morte de Sochangane em 1858, Muzila fica como soberano, apds uma guerra de seis anos
contra o seu imrdao Mawawe. Este periodo bélico teve graves consequéncias no Sul de Mogambique,
com um acentuado despovoamento e uma economia arruinada, sendo Muzila apoiado pelo chefe
Magudzu Khosa e outros chefes tsonga do vale do Incomati e comerciantes de marfim de Lourengo

Marques. Algumas populacdes movimentaram-se para areas mais seguras sob influéncia dos
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portugueses de Lourengco Marques. Muzila ficou como rei, depois de mudar a sua capital para
Mossurize, em 1862. Gaza tinha agora a sua capital no centro do seu territorio.

Do tempo deste soberano temos o interessante relato de Diocleciano das Neves, personagem notavel
desta época, cagador, viajante, agricultor e diplomata. Era amigo de Muzila e do seu filho
Gungunhana. No seu relato ltinerario de uma viagem a cag¢a dos elefantes, escrito em 1860,
encontramos interessantes descri¢gées do territério sob o dominio de Muzila (Neves and Rocha 1987).
Gungunhana (Ngungunyane), nascido Mundungawe, subiu ao trono apdés a morte do pai, Muzila. No
ano seguinte, em 1885, assinou um acordo com Portugal que reconhecia a soberania portuguesa no
Estado de Gaza (G. Liesegang 1986b). Desse acto de vassalagem, Gungunhana aceitaria um
residente portugués na sua corte, hastearia a bandeira de Portugal e n&o aceitaria nenhum
prospector de minério sem autorizagao portuguesa.

A assinatura de um compromisso de vassalagem assinala o crescendo do dominio colonial. Deste

periodo temos diversos relatos e descri¢cdes de Gaza, do seu territdrio e da sua populacao.

No ano de 1889 Gungunhana mudou a sua capital de Moussorize para a regido da actual Manjacaze.
O nome desta vila deriva da palavra changana mandlakazi, que designava a capital do soberano,
independentemente da sua localizagdo. Nas fontes portuguesas é utilizado o termo ‘curral’ para
designar a povoagao mais usual dos Nguni de Gaza, por o centro do vasto recinto residencial do rei
ser marcado pelo curral do gado bovino. Da palavra portuguesa provera a palavra africaner kraal (
cap. G. da Costa 1899, 31). A descrigao escrita pelo missionario Liengme da ultima capital de
Gungunhana deixa perceber como era estruturado o espago da capital de Gaza: um conjunto de
povoacgoes dispostas em circulo, tendo no centro o espago dos animais, e as habitagdes do rei, da
rainha-mae e dos principais chefes ao redor (vide figura 1.3, acima). A residéncia do rei era defendida
por um muro de troncos de arvores altos (G. Liesegang 1986a, 33). As habitagdes eram construgdes
cilindricas com uma cobertura de colmo que desciam quase até ao solo. A 15 de Outubro de 1890,
Matheus Serrano visitou Gungunhana na sua capital nas imedia¢des da actual vila de Manjacaze, e
descreveu como este deixou destruida a povoagao do chefe Binguana, muito referido nas fontes
portuguesas por ter ajudado, cinco anos depois, as tropas portuguesas a combater o exército de
Gaza. A descrigdo de Serrano € relevante porque nos indica as grandes convulsdes provocadas pelo
estado de Gaza na regido, ocasionando mudangas espaciais, movimentos de populagdo e

transtornos na producéao agricola e na economia local (Serrano 1894).

Com a assinatura do tratado da demarcagao de fronteiras entre Portugal e a Inglaterra, em 1891,
apenas uma reduzida parte do Estado de Gaza ficou sob dominio inglés (G. Liesegang 1981, 181).
Neste periodo o colonialismo fez-se sentir com uma forga crescente no modo como os varios paises
europeus vao demarcando as suas possessbes no continente africano. As missbes de
reconhecimento do territério tornaram-se mais relevantes e a actividade cartografica desenvolveu-se

significativamente a partir da década de 80 do século XIX. Gaza era um reino com autoridade
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reconhecida, vassalo de Portugal, mas os seus dominios iam sendo progressivamente cartografados
e conhecidos, preparando-se a posterior apropriagao colonial.

Anténio Enes, Alto-Comissario para Mogambique, foi uma das personalidades que defendiam o fim
do estado de Gaza e a passagem do seu territério para a Coroa.

Os anos entre 1895 e 1897 seriam os anos das “campanhas de pacificagao”, como foram chamadas
as acgbes de subjugacao dos focos de revolta contra o poder portugués e o assumir em definitivo o

controlo directo da extensa area de todo o estado de Gaza.

As campanhas militares no Sul de Mogambique contra Gaza foram tema de inUmeras publicagdes e
objecto de exaltagdo no Portugal de entdo, criando herdis e solidificando as intengdes coloniais num

meérito civilizacional, militar e administrativo™.

No ano de 1895, apdés a famosa batalha de Marracuene, a norte de Lourengo Marques, que
pretendeu aniquilar um movimento de revolta contra Portugal, o dia 7 de Novembro marcaria o fim do
potentado de Gaza, com o exército de Gungunhana a ser vencido na batalha de Coolela, no actual
distrito de Manjacaze. Gungunhana havia mudado a sua capital para as proximidades de Coolela em
1892, depois de ter duas localizagdes diferentes perto da actual vila de Manjacaze, a partir de 1889.
Foi esta ultima capital queimada pelas tropas portuguesas em 1895 (G. Liesegang 1986a, 10) e
aparece assinalada na folha 11 da Carta da Africa Oriental Portugueza pulbicado pela Comissdo de
caetografia do Ministério da Marinha e Ultramar (1903a). Gungunhana foi preso em Chaimite a 28 de
Dezembro, por Mouzinho de Albuquerque. Dois anos depois, um antigo chefe militar de Gungunhana,
Maguiguane Khosa, tentou uma nova rebelido contra as forgas portuguesas, mas foi derrotado. O
territério do agora extinto estado de Gaza juntara-se as terras da Coroa do distrito de Lourengo
Marques e de Inhambane que recebiam vassalagem directa dos chefes locais, cujos deveres
principais eram, neste tempo, o pagamento do imposto de palhota e o envio de homens para a guerra
e para trabalho.

E entdo no ano de 1895 que o Sul de Mogambique se torna, na sua totalidade, territorio colonial.
Como expressao do cuidado que devemos ter em nao colocar passagens demasiado abruptas entre
os varios periodos histéricos, o novo territério colonial mantinha, a Sul do rio Save, o seu antigo
nome, Gaza, que derivaria de um antepassado de Sochangane chamado Mangua Gaza (G.
Liesegang 1986a). Apds nome de estado africano, serd nome de distrito militar e civil, depois
concelho (actual municipio do Xai-Xai), recuperando o nome, apds a independéncia, como uma das

provincias do Mogambique independente.

E este o contexto em que se processa a construgdo do colonialismo no Sul de Mogambique.

Os processos de aculturagdo seguidos por Gaza para com as populagées conquistadas deixaram
marcas bastante fortes no panorama cultural da regido, especialmente na populagcéo que se afirma
changana. O desaparecimento do estado de Gaza nao apagou tragolonial deos culturais trazidos pela

populagdo nguni e que foram incorporados ao longo do tempo pela populagdo do Sul de

¥ Das publicagbes desta época, salientam-se Ornellas, Couceiro, Costa, Albuquerque 1897; Costa 1899.
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Mogambique, quanto a linguagem, cultura material e instituicdes politicas e sociais (G. Liesegang
1981, 185).

A importancia do gado, quer como simbolo de riqueza quer como integrando os acordos de
casamento, ou a relevancia da festa das primicias do canhu sdo apenas dois exemplos de um
contexto cultural que se mantém até ao tempo presente. Também a nivel linguistico existem diversos
vocabulos nguni que integram a lingua changana, e a existéncia de muitos apelidos ndau no Sul do
pais reflectem a numerosa populagéo recrutada por Gungunhana dos territérios a norte aquando da
sua mudanga para o Sul de Gaza.

Alguns sinais corporais da cultura nguni foram aceites pela populagao local, como o habito de furar o
I6bulo das orelhas ou a utilizagdo, pelos homens casados, de uma coroa na cabega feita com o
cabelo e aplicagao de cera (G. Liesegang 1981, 186).

Foi durante a existéncia do estado de Gaza que se iniciam os fluxos migratérios para as plantagdes
no Natal e, posteriormente, para as minas no Transval, que seria um dos assuntos maiores da
administragao portuguesa ao longo de todo o periodo colonial. A segunda metade do século XIX foi
um tempo de profundas mudancgas sociais, econdémicas e politicas, que trouxeram novas referéncias
culturais e novas formas de trabalho e controle social. O gado bovino como simbolo do dote de
casamento foi sendo lentamente suplantado por enxadas de ferro e libras esterlinas, ilustrando os
processos histéricos que a Africa Austral vivia nesta época. Novas linguagens, sentimentos de
pertenca, referéncias religiosas, relagdes sociais, laborais e econémicas, desenvolveram-se num
ritmo acelerado, circulando com uma fluidez crescente através das fronteiras que iam sendo
estabelecidas.

A conquista colonial encontrou, assim, uma sociedade de um dinamismo cultural que a mentalidade
da época nao reconhecia. Dinamismo esse que existia a par de sucessivos periodos de instabilidade
politica e fome generalizada, secas e outros desastres naturais que obrigavam a frequentes e amplas
migragdes, alterando a composi¢cao dos diversos centros de poder local. Questdes com que a

administragao portuguesa teria de lidar ao longo de todo o periodo colonial.

Distrito Militar de Gaza: a produgao de um espacgo colonial

A transformacao de um territério num espacgo colonial realiza-se através de uma série de processos
em muitos campos diferentes, que podem ser transcritos por verbos de acgdo: “Medir, contar,
cartografar, descrever” (Magalhdes 1998, 76), ao quais mais tarde se juntam outros, como ordenar,
implementar, desenvolver, produzir, controlar.

Numa analise espacial deste, agora, espagco colonial, interessa observar o0 modo como esta
transformagao se processou. A pesquisa etnografica trouxe ao de cima a profunda ligagéo entre
espaco e sociedade e é a partir desse pressuposto que podemos observar como se processou a

. . . o 14
escrita espacial e social deste territorio ™.

A relagdo entre cartografia e escrita € desenvolvida na obra coordenada por Maria Emilia Madeira Santos e
Manuel Lobato O Dominio da Distancia (2006). Sobre a cartografia e a sua importancia no colonialismo
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O modo como se desenvolveu a apropriagao colonial do Sul de Mogambique ganha importancia ao
entendermos que foi a partir das primeiras missdes cartograficas dos finais do século XIX que se
cristalizaram as posteriores codificagdes culturais e linguisticas dadas a populagdo colonizada. Os
registos desenhados e escritos reflectem as cartografias mentais operadas pelo poder colonial,
tornando relevante escrever a histdria dos termos classificatérios utilizados nesta época por dois
motivos principais: porque foi esse o sistema classificatério que a populacdo local teve de enfrentar
durante o periodo colonial, e, em segundo lugar, porque é sobre essa classificagdo que assentam as
redefinicdes de cidadania propostas pelo Estado pés-colonial, num primeiro momento através da
recusa assumida das diferengas culturais e, em anos mais recentes, pelo reconhecimento da
multiplicidade de padrbes culturais existentes no territério, cujo enquadramento legal tem mostrado
como é ainda tributério do sistema dualista anterior.

A actividade cartografica colonial foi realizada em complementaridade com a escrita de relatérios e
descrigdes, que, ao mesmo tempo que descreviam a paisagem e os territérios, participavam na
“producao de discursos e representacbes das sociedades colonizadas” (Mbodj 2002, 37). Esta
construgéo colonial de discursos sempre sobrepés uma dimensao espacial as categorias sociais que
criou: as diferentes “etnias” habitavam determinados territérios, os centros urbanos tinham zonas
distintas para diferentes categorias sociais, o estatuto administrativo variava em fungdo do numero de

habitantes “civilizados”'®

, a populagédo “indigena” nao tinha liberdade de movimento. No texto, as
diversas categorias registadas tornaram-se localiza¢des sociais, onde cada pessoa ocupava um lugar
que Ihe era estabelecido. O espago tornou-se como um texto, onde podia ser lida a categoria social
dos seus habitantes. O mapa e a palavra tornaram-se duas ferramentas fundamentais na produgao
de discursos e imagens do colonialismo, ndo apenas sobre as populagbes colonizadas mas também
na criagao de imagens dos colonizadores e na difusao da ideologia colonial (Schneider 1982).

E no cruzamento destas duas dimensdes que se analisam agora os modos como foi escrita a
apropriagao colonial do Sul de Mogambique, de modo a melhor entendermos o significado do que

ainda existe deste tempo no espago de Macasselane e nas vidas dos seus habitantes.

Allen Howard, referindo o contexto da Africa tropical, chama-nos a atengdo para o facto de que, em
termos espaciais, as transicdes entre periodos pré-colonial, colonial e pés-colonial serem longas e
heterogéneas (Howard 2005). A sua reflexdo ajuda-nos a entender as transigdes como processos
que podem ser desiguais no tempo e no espago.

A integragdo do antigo estado de Gaza num territério colonial ndo significa que antes dessa data nao
existiam ja dindmicas de transformacao e “porosidades” entre os dois poderes, Gaza e Portugal, e no
seio da populagao local, que se via num territério disputado por dois centros de poder, e que era
considerada parte integrante deste espaco.

Por outro lado, Paul Nugent chama-nos a atengédo para a necessidade de vermos as profundas

portugués ver também Santos (2006). Para o contexto do colonialismo britanico ver Pratt (1992) e Braun (2005;
2014).
1% Utilizo estes termos entre aspas por serem os termos usados nas fontes coloniais.
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mudangas que o colonialismo provocou como realizadas também pelas sociedades colonizadas e
nao apenas impostas pelos poderes coloniais sem serem motivo de contestagéo16. Referindo-se as
fronteiras desenhadas pelos diversos poderes coloniais, apresenta a perspectiva de que para o acto
de desenhar as fronteiras foi também importante a ac¢ao das populagdes locais, argumentando que
as redes comerciais que as atravessavam n&o eram apenas a manutengcdo de antigas rotas de
comeércio recuperadas como forma de contestagao, mas que o colonialismo provocou novas redes de
contacto e novos contextos econdmicos, extremamente variaveis, aos quais as populagdes locais

foram respondendo de modos diversos. Em resumo, “...0 impacto colonial tinha criado as suas
préprias dindmicas” (Nugent 1996, 56). Esta reflexdo é extremamente util para contextualizarmos o
periodo colonial como um tempo de mudanga que se segue a um anterior tempo de transformacdes
igualmente profundas, como tivemos oportunidade de ver.

Isto torna-se util também para nao cristalizarmos o passado de Macasselane e para ndo encararmos
os modos de resisténcia ao colonialismo por parte da populagao colonizada apenas como tentativas
de manter um passado, mas também como inten¢gées de mudar um presente e um futuro. Os
constrangimentos criados pelo sistema colonial provocaram novas preocupagdes e novas respostas a

contextos em mudanga.

A conhecida e relevante conferéncia de Berlim, entre 1884 e 1885, que levou a uma série de
actividades cartograficas nas possessdes africanas dos paises europeus, ndo delineou fronteiras
concretas mas deu um impulso assinalavel a actividade cartografica como modo de efectuar um
dominio no continente africano. O questionamento de Katzenellebogen dos mitos que ficaram na
histéria relacionados com esta conferéncia (Katzenellenbogen 1996), 'mitos fundadores' do
colonialismo europeu em Africa, implica o reconhecimento da complexidade dos acontecimentos da
época e de todo o periodo colonial nas diferentes colénias africanas. Ao longo do tempo, linhas de
fronteira mudaram de coordenadas, populagdes deslocaram-se e o espago africano foi palco das
guerras europeias. Ja em 1884 alguns paises europeus tinham demarcado pedagos de territério
africano como sendo suas coldnias, desejando a Alemanha travar o avango da Inglaterra neste
processo e querendo todos os paises com interesses no continente lucrar com o territério. O motivo
fundamental da conferéncia foi o de assegurar o livre mercado na bacia, foz e curso dos rios Niger e
Congo e de outros grandes rios do continente. Parte do que seria mais tarde o Estado Independente
do Congo fazia parte da Bacia Convencional do Congo, estabelecida na conferéncia, onde existiria
um livre mercado, independentemente da poténcia europeia que a dominasse (Katzenellenbogen
1996, 22). Esta bacia era descrita como todas as regides banhadas pelo rio Congo e os seus
afluentes, incluindo o lago Tanganica e os seus tributarios orientais. Apesar de ndo serem definidas
fronteiras na conferéncia, esta marcou, no entanto, um longo e dindmico processo de apropriagao do
territério e dominagao das suas populag¢des, com raizes em tempos anteriores, e que se prolongou

durante as décadas seguintes. Deste modo, a actividade cartografica e as missdes cientificas e de

'8 Para o colonialismo britanico, ver Gandhi (2006), Dalrymple (2002) e Perez (2012a, cap. I).
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delimitagcao de fronteiras que acontecem nas possessodes africanas de Portugal existem em paralelo
com o desenvolvimento cartografico efectuado pelos outros paises europeus com interesses

territoriais no continente.

Cartografar significava classificar e tomar posse do territorio, e foi esse impulso que marcou a
instalagéo colonial nas décadas seguintes na Africa Austral. Logo no ano seguinte & conferéncia de
Berlim, Portugal justificaria as suas pretensdes de uma Africa portuguesa de Este a Oeste com a

Carta de Africa Meridional Portuguesa, o famoso mapa cor-de-rosa.

Em 1876 foi fundada a Sociedade de Geografia de Lisboa e, no mesmo ano, criada a Comissao
Central Permanente de Geografia, incorporada na Sociedade de Geografia em 1880 com o nome de
Comissdo Central de Geografia. Em 1877, dentro desta comiss&o, nasce a “expedicao Brito Capelo,
Roberto Ivens, Serpa Pinto [para]...estudar, no interesse da ciéncia e da civilizagdo, os territorios
compreendidos entre as provincias de Angola e Mogambique e estudar as relagdes entre as bacias
hidrograficas do Zaire e do Zambeze” (A.A. 1983, XVIII:29), dividida depois em duas expedi¢cdes: uma
dirigida por Serpa Pinto, visando a travessia entre Angola e Mo¢cambique, e outra, liderada por Brito
Capelo e Roberto Ivens, estudando os rios Cuango e Zaire, os territérios portugueses na Africa
Ocidental e as nascentes do Zambeze e Cunene. O seu trabalho ficou escrito na obra De Benguela
as terras de lacca, publicado em 1881, onde escrevem: “fomos sempre certos da grande necessidade
de concluir as cartas das nossas provincias, de estudar os sertdes limitrofes, torneando os caminhos
importantes, e de, numa palavra, conhecer o que é nosso” (A.A. 1983, XVIII:29). Este verbo,
conhecer, ndo é utilizado aqui na forma passiva. Reflecte a necessidade sentida de registar as
regides interiores do que se entendiam ser as possessdes portuguesas, e traduz a vontade de
efectivar o seu controlo e a sua exploragéo.

Mbodj refere-se a este processo de cartografar entendido como projecgdo de intengdes com a
acutilante expressao de que a produgao cartografica que acompanha a instalagdo de sistemas
coloniais efectivos ajuda a “territorializar sonhos coloniais” (Mbodj 2002, 51). Este modo de olhar
acentua o facto de a apropriagao colonial se fazer também com uma dimensao de desejo e intengao,
cuja concretizagao se faria mais por uma série de processos dinamicos do que por mudangas
bruscas. Nesses processos dindamicos as “marcas do passado africano” (Santos 2006, 130) vao
ficando sucessivamente mais ténues, até que a cartografia representara as realizagdes e intengdes

do poder colonial.

Em 1883 foi criada a Comissao de Cartografia, dependente da Secretaria de Estado dos Negdcios da
Marinha e Ultramar, cuja primeira incumbéncia foi realizar um Atlas Geral das Col6nias. Daqui sairam
diversas cartas das colonias africanas, contribuindo Portugal para o desenvolvimento da actividade
cartografica por parte dos paises europeus com interesses no continente (Stone 1995).

Nestas cartas o territério vai sendo assinalado por “pontos e nés” (Noyes 1992), assegurando uma
rede de coordenadas conhecidas e tornando legivel uma paisagem ainda desconhecida. A partir

desses pontos desenvolvem-se uma série de ligagbes e simbologias que permitem continuar
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trabalhos cartograficos das varias especialidades, de modo a poder ordenar o territério de acordo
com as suas possibilidades produtivas ou vias de acesso a desenvolver. A cartografia actua assim

como “cartografia do poder e dos poderes” (M. E. M. Santos 2006, 129).

Duas das questdes mais relevantes para Portugal nesta época eram a demarcagao de fronteiras com
os dominios britanicos, especialmente as fronteiras com a Swazilandia e Transval, e a exploragéo dos
rios navegaveis de modo a preparar uma ocupagao do interior. De salientar que em finais d6 século
XIX uma parte significativa do territério ndo estava ainda devidamente cartografada nem era
conhecida em detalhe.

Os primeiros trabalhos cartograficos, visuais e textuais, apontam simultaneamente o contexto
existente ao momento do registo e os novos contextos desejados. Nas cartas desenhadas sao
apontadas, para além das caracteristicas geograficas e hidrograficas, referéncias naturais
imprescindiveis a uma progressiva ocupagdo como 0s cursos de agua sazonais (e os locais de
atravessamento dos rios de maior embocadura), a qualidade dos solos nas diversas areas € a
observagéao da utilizagao agricola e pecuaria que deles fazem as populag¢des autdctones, assim como
sdo assinalados os centros populacionais existentes e as vias de circulagao utilizadas, os chamados
‘caminhos cafreais’ (Maia 1906, 108). Para o Sul de Mogambique s&o especialmente relevantes o
conhecimento do rio Limpopo e a conexao interior entre este rio e a baia de Inhambane, pela sua
importancia na ligagdo entre dois pdlos significativos do Sul, Lourengo Marques e Inhambane, e
porque o interior, o chamado ‘sertdo’, junto do Limpopo era uma via de ligagdo ao Transval, ja ha
muito utilizada para comércio entre o interior € o litoral'’. Também as zonas baixas e extremamente
férteis nas margens do rio Incomati, na area conhecida como Bilene, entre o rio Limpopo e Lourengo
Marques, eram regioes de interesse. A actual area de Magude era o centro dos dominios dos chefes
do cla Khosa, reconhecidos pela sua capacidade guerreira e pela importancia na estrutura
administrativa do estado de Gaza. As vias de comunicagdo com o Transval e as largas extensdes de

terra propicia a exploragao agricola tornam toda a zona do Bilene hum foco de atengao particular.

Mapas e textos

Ao realizarmos uma antropologia histérica da cartografia e registos escritos coloniais do Sul de
Mogambique, vemos como a cartografia e o discurso textual participaram de modo intimo no
processo de escrever um 'espacgo colonial' (Noyes 1992). Enquanto a criagdo de fronteiras
administrativas militares e civis, a implementagao de vias de comunicagao e a regulagdo do acesso
aos recursos naturais eram parte de um ordenamento espacial do territério, localizagdes sociais eram
impostas as populac¢des autdctones através do desenvolvimento de novo corpo legislativo.

Deste modo, uma analise simultdnea dos mapas desenhados e dos relatérios que os acompanhavam

torna-se essencial para compreender as intengdes que guiavam a actividade cartografica.

0 rio Limpopo seria objecto de varias campanhas de reconhecimento, como por exemplo a de Alfredo Caldas
Xavier em 1893 e de Alfredo Soares de Andréa, em 1895.
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Com a conquista colonial do Sul de Mogambique, os registos cartograficos e textuais iriam
sucessivamente adicionar novas camadas a uma linguagem de poder em processo de formagao. A
consolidagdo do dominio colonial & visivel através da observacdo das mudangas nos mapas
produzidos para este territério. Os modos como o espago € escrito tém analogias com os modos
como a populagdo é também ela escrita e, por sua, vez colocada no territério e localizada numa
sociedade colonial em formacéao.

Seis anos apds a criagdo da Comissdo de Geografia, foi publicada em 1889 uma Carta de
Mocambique (S.a. 1889). A divisdo administrativa na época dividia Mo¢cambique em 10 distritos:
Lourengco Marques, Inhambane, Sofala, Manica, Zumbo, Quelimane, Angoche, Mogambique, Cabo
Delgado e Tete. O estado de Gaza tinha ainda parte do Sul e centro da colénia.

A preocupagao de mapear também a sociedade local transparece na indicagédo de uma nomenclatura
genérica dos mais importantes grupos 'étnicos': a area central da actual provincia de Gaza sao 'terras
Vatua', a regiao do distrito de Manjacaze é considerada 'terras de Binguana' e, a norte, sao as terras
dos 'Macuacua'. Uma cartografia fisica € complementada por uma cartografia social, a que Eric
Worby chama etnocartografia (Worby 1994, 371). Vemos como a indicagdo, mesmo que genérica, da
populacdo que habita as diversas partes do territério € importante. A cartografia fisica é
complementada por uma cartografia humana.

Liderada pelo capitdo de engenharia Freire de Andrade, e composta por Xavier Caldas, Matheus
Serrano e Mezzena, a Comissédo de delimitagdo de fronteiras entre o distrito de Lourengo Marques e
a Republica Sul Africana inicia uma campanha cartografica no ano de 1891. No final da expedigao,
decidem partir do interior para o litoral por caminhos diferentes, de modo a “tornarem quanto possivel
conhecidos os nossos territorios a Sul do Save” (Xavier 1894, 129). Caldas Xavier desceu o rio
Limpopo, enquanto Matheus Serrano desceu o rio Changane e Mezzena o rio dos Elefantes ou

Lipalule. Andrade, ao atravessar o interior do territério, & época ainda sob o dominio de Gaza, afirma:

“Para aproveitar as magnificas regides de que podemos dispor, a primeira cousa que ha a fazer
€ tornarmo-nos senhores efectivos d’ellas. Depois obrigar os indigenas ao trabalho...Occupado
o Limpopo até Chicuala-cuala [povoacao na fronteira com o Transval] por uma serie de postos
solidamente occupados e ligados entre si pelo rio, e unido do mesmo modo o Bilene [regido a
Sul do rio Limpopo] com Inhambane e com o Limpopo, teriamos assim uma facilidade bastante
grande para conhecer quaes os terrenos onde nos poderiamos estabelecer e aptos para a
cultura ou para a creacgao de gado, e esses terrenos...constituiriam outros tantos nucleos onde
poderiamos assentar as bases de uma effectiva occupagdo, tirando, enfim, dos nossos
terrenos da Africa as vantagens que elles nos podem offerecer (Andrade 1894, 381-2).

Em suma: estabelecer boas ligagdes entre locais estratégicos, aproveitar os recursos naturais e
explorar os recursos humanos. A apropriagdo territorial necessaria para o desenvolvimento do
colonialismo estava em marcha, e as campanhas militares contra o exército de Gungunhana seriam a
resolucao final para um processo ja existente.

As palavras de Andrade séo relevantes por condensarem toda a estrutura de poder na qual o
colonialismo se basearia: ocupagao efectiva (significando administragdo directa), exploragdo das

riguezas naturais e da forga de trabalho das populagdes autdctones.
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O relatério da viagem de Caldas Xavier pelo rio Limpopo, Reconhecimento do Limpopo: os territérios
ao Sul do Save e os Vatuas, é publicado também em 1894 e contém um mapa anexado, onde o autor
assinala os dados hidrograficos e anotagdes respeitantes as populagdes locais, como por exemplo a
grande densidade populacional nas terras do vale do baixo Limpopo (onde nos anos 1950 se
desenvolveria um extenso colonato). Nota-se o interesse pelo reconhecimento das vias fluviais como
vias privilegiadas de comunicacao e atravessamento do territorio, e que eram ja utilizadas, como por
exemplo o rio Changane, afluente do Limpopo, que era navegado pelos Macuacua. O posto militar de
Chicomo, instalado a poucas dezenas de quildmetros da ultima capital de Gungunhana, e de onde
sairiam as tropas que venceriam o exército de Gaza na batalha de Coolela, a 7 de dezembro de
1895, tinha acesso desde Inhambane pelo rio Inharrime. As ligagdes fluviais eram estratégicas para
uma progressiva ocupacgao do territério e, como complemento, Caldas Xavier propunha a abertura de
'estradas carreteiras', ligando pontos importantes do territério, de modo a ocupar esta terra “e tirar
d’ella grandes interesses” (Xavier 1894, 135). O autor reconhecia as boas condigbes naturais para

que o Sul do Save se tornasse um foco de colonizagao:

“Todo o territorio a Sul do Save, exceptuando o planalto dos machengua [o interior entre o rio
Save e o Limpopo], € apropriado ao systema de colonisagdo, que, com raras excepgodes,
devemos applicar as nossas colonias africanas, em toda a parte onde a populagao indigena for
bastante densa e o clima menos proprio para o desenvolvimento da raga branca. O systema a
adoptar é, sem duvida, o de plantagao, dirigida por europeus e trabalhadores cafres” (Xavier
1894, 150).

A 7 de dezembro de 1895 foi criado o Distrito Militar de Gaza. Do local chamado Languene, nas
margens do rio Limpopo, a sua sede passou para a actual vila do Chibuto, no alto de uma colina na
margem esquerda do rio, com um posto de observagao privilegiado para todo o extenso vale do
Limpopo. As primeiras acgdes apds a conquista do territério foram a construgado de postos militares
espalhados pela regiao (Mesquita 1896), em locais estratégicos que possibilitassem a sua
progressiva pacificagdo e o inicio das acgdes de organizagao e controlo social.

A actividade cartografica intensificou-se, com a necessidade de conhecer o novo territério e as suas
populagées18. O governador do distrito, o Capitdo Manuel Gomes da Costa, € uma importante fonte
para este periodo, em que um territério recentemente conquistado se torna uma possessao colonial.
Gomes da Costa desenhou diversas cartas do distrito, as primeiras realizadas sob dominagao
portuguesa, e publicou as suas impressdes da regido no seu livro Gaza 1897-1898, onde regista
longas descri¢gdes do territorio e dos seus habitantes e onde revelou como, segundo o seu ponto de
vista, se deveria processar o desenvolvimento do distrito. As descricbes da paisagem e dos
elementos naturais sdo complementadas pelas descricdes das populagdes locais, que agrupou em
diferentes “racas” de acordo com a lingua falada e os costumes culturais ( cap. G. da Costa 1899,
26-7). Este € um dado relevante, ja que expressa algumas das preocupagdes presentes na

legislacdo colonial dirigida a populagdo colonizada: os sistemas de heranga e de sucessdo de

'® Sobre Gaza so produzidas as cartas: Carta do Comando Militar de Gaza, 1897; Carta do Distrito de Gaza,
1898; Carta do Distrito Militar de Gaza, em 1902.
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chefaturas, os deveres e regalias dos chefes e as estruturas administrativas locais, os modos de
distribuicao e utilizacdo da terra, rituais de casamento ou as rotas de emigragao para as minas no
Transval. Gomes da Costa deixou isto explicito, quando se referiu as praticas culturais em torno do
casamento, afirmando que “é um dos pontos que precisa ser regulado pela nossa legislagdo” ( cap.
G. da Costa 1899, 39). Ao mesmo tempo que o espago se desenha de modo a torna-lo legivel e
organizavel, também a populagdo autéctone € escrita de modo a inseri-la no novo sistema de
administragéo.

O seu mapa do Distrito Militar de Gaza, desenhado em 1897 (Costa 1897a), traduz estas
preocupagdes para a cartografia: assinala as 'povoagdes indigenas' e refere os locais onde se
encontram habitantes europeus e asiaticos. Uma cartografia social estava em curso: a insergao
destes dados sociais sobrepostos ao registo rigoroso das sedes de cada comando militar demonstra
que este mapa foi desenhado com a intengao de providenciar um registo rigoroso e abrangente do

novo distrito.

Este rigor geografico pressupde uma estabilidade da ocupagdo humana que seria um dos objectivos
principais da criacdo de novos aldeamentos dirigidos para os 'indigenas' no século XX. No seu livro ja
mencionado, Gomes da Costa referia as dificuldades de realizar uma cartografia rigorosa, ja que “A
povoagao muda de logar sempre que morre o chefe. Este facto dificulta, como se pode calcular, a
organizagao d’'uma carta do distrito. A maior parte das povoacgdes indicadas pelo major Caldas Xavier
nas margens do Limpopo, ndo existem ja.” ( cap. G. da Costa 1899, 32). Este facto dificultava
também o desejo colonial de controlar a populagao colonizada e fixa-la a lugares especificos, sendo a
alteragao dos padrdes de assentamento locais para aldeamentos ordenados e “civilizados” uma das
preocupagdes espaciais do colonialismo em décadas posteriores. Este desejo de controlar
espacialmente as populagdes colonizadas seria também realizado pela regulamentagdo da sua
circulagao, através da burocracia de documentos e das autorizagdes necessarias.

O seu livro € uma importante fonte para o conhecimento da regido nos ultimos anos do século XIX,
pelas suas descrigbes detalhadas da orografia, das populagdes e pela compilagdo de alguns dados
histéricos. O Distrito Militar de Gaza foi dividido em diversos comandos militares sediados em locais
estratégicos. Manjacaze sera a sede do comando militar dos Muchopes19, que ganha o seu nome por
ser uma regido maioritariamente habitada por populagdo chope, que ocupava a maior parte do
territério e sempre tinha lutado contra o dominio do estado de Gaza, sendo também regido de
fronteira entre areas chope e changana. A identificagao actual da populagédo do distrito como chope
ou changana traz memodrias das mudangas sociais que o estado de Gaza provocou na regiao,

assunto que sera analisado noutro capitulo.

A ortografia desta palavra varia consoante as fontes da época, podendo ser M’chopes, Muchopes ou
Machopes.
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Figura 1.4 | Detalhe do Mapa do Distrito Militar de Gaza desenhado pelo capitdo Gomes da Costa, c. 1897, com
o Comando Militar dos M’chopes. CEHCA-IICT.

Nesta altura, ja o Comando Militar do Chibuto, sede do distrito e localizado a oeste de Manjacaze,
num planalto sobranceiro ao vale do baixo Limpopo, tinha “quarteis, residencia do governo, paiol,
depdsitos, etc.” (Costa 1899, 18), enquanto a regido do comando militar dos Muchopes era
considerada a regidao com melhor agricultura do distrito. No seu livro, Gomes da Costa da-nos uma

interessante descricao deste comando:

“o terreno é todo repartido entre machambas de mandioca e milho, alternadas com extensos
tractos de mattas. Por toda a parte abundam os cursos de agua, as lagoas e os pantanos. Nas
grandes planicies, frescas e humidas, vestidas d’'uma relva verde e macia, pastam rebanhos de
carneiros, cabras e bois; nhas machambas, as mulheres, com pequenitos as costas cavam a
terra, entoando cangdes monotonas, tristes; nas povoag¢des enquadradas em larangeiras,
limoeiros e bananeiras, os homens, de cocoras, a sombra fresca das ocanheiras, cavaqueiam
serenamente, offerecendo-se pitadas de rapé, emquanto a mulher grande sentada sob o
sombreiro faz ferver a agua, onde ha de ser deitado o milho, que uma rapariga pila n'um alto
almorafiz de pau.” ( cap. G. da Costa 1899, 22).

Descricdo com um certo ambiente idilico, da paisagem e do quotidiano da populagdo, que nao
reflecte as dificuldades da época como a instabilidade criada pelas campanhas militares portuguesas
na regiao ou os efeitos das secas ciclicas na agricultura e a consequente perda de gado.

A primeira carta relativa ao Comando Militar dos Muchopes (a que, grosso modo, corresponde o
actual distrito de Manjacaze) também foi realizada por Gomes da Costa em 1897 (1897b). Se até aqui
a indicagao dos grandes nucleos de poder local do territério era sobreposta aos registos cartograficos
sem exactidao, esta carta foi a primeira a indicar com uma precisao geografica os limites de cada
chefia da regiao: as fronteiras internas do territério estavam em processo de construgéo. Na posterior
carta do distrito de Manjacaze de 1969 (DPSGC 1969), observaremos o reSultado de todo este
processo: marca nao apenas as povoagdes importantes como chega ao detalhe de assinalar as
habitacbes das familias ligadas a estrutura administrativa (régulos, chefes de posto e chefes de
povoacdo) e os marcos ‘civilizacionais’ do colonialismo, como fontes de agua, maternidades e
capelas-escolas.

O desejo colonial por um territério produtivo & expresso pelo facto de o mapa do distrito militar
realizado em 1898 ser publicado pela Direc¢ao de Agrimensura da Direcgdo das Obras Publicas da
Provincia de Mogambique (1898). Esta n&o é ja uma carta militar, mas um mapa que possibilita o

planeamento de infraestruturas e a exploragao dos recursos naturais do distrito.
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Carlos Machado Maia, na viagem que empreendeu para o reconhecimento da linha de fronteira com
o Transval e a Suazilandia, em 1900 e 1901, deu-nos um importante relato do desconhecimento que
existia acerca do interior do distrito nos primeiros anos do século XX (Maia 1906). A presenca militar

nesse territdério resumia-se a:

“‘uma forga de official e 16 pragas no forte de Uanetzy [a noroeste de Magude, no centro do
territério e a Sul do Limpopo], uma for¢ga de sargento no forte de Guija [no médio Limpopo], e
dizia-se, que um judeu de nome Leonel Cohen ao servico do governo do distrito, como
informador, tinha um posto de palhotas para norte do rio dos Elephantes” (Maia 1906, 40).

Existia um importante ‘caminho cafreal’ entre Magude (cuja regido era frequentemente chamada de
Cossine, por ser territério do chefe Cossa) e o Transval, “por onde seguem muitos pretos das minas”
(Maia 1906, 53 e 60). A regido de fronteira com o Transval era ainda pouco segura quer para 0s
militares portugueses quer mesmo para as populag¢des locais, devido a deslocagéo para o outro lado
da fronteira de familias ligadas ao poder de Gaza (Maia 1906, 58).

Para além de fazer uma relevante descrigdo do Distrito Militar de Gaza nos alvores do século XX,
Maia referia também algumas das questdes fundamentais ao longo de todo o periodo colonial, o
“trabalho indigena”, as rotas migratdrias para as minas no Transval e a existéncia de uma numerosa
comunidade asiatica ligada a actividade comercial. O distrito encontrava-se, de modo geral, muito
desabitado devido a instabilidade provocada pela confrontagdo entre as tropas portuguesas e os
exércitos de Gungunhana e de Maguiguane e pela implementagdo de politicas de trabalho for¢ado

logo nos primeiros anos apoés a criagao do distrito militar:

“Em virtude da muita exigéncia de trabalho gentio na circumscripcédo do Sabie [entre a actual
Maputo e a fronteira de Ressano Garcia], decerto na melhor das intengdes para o servigo do
estado...a rainha Anhana com toda a sua gente fugiu para o Transvaal, acompanhada por mais
uns régulos secundarios indo para as terras de Mabalanine junto do regulo de Mahalane, a Sul
do monte Mundoe. Pelo mesmo motivo e ndo querendo dar mais gente para o servigo gratuito
fugiu igualmente para Mabulanine o regulo de Mametonga, Jongella e sua gente, depois de ter
sido por 3 vezes preso no Sabie...ultimanente com melhor politica no Sabie conseguiu-se que
alguns dos régulos que fugiram com a Anhana voltassem e a gente do regulado Machatine
acha-se pacificada das lutas com o verdadeiro sucessor do regulado, estando de novo a
circumscripgdo com bastante mais indigenas...A maneira de fazer voltar todos é terminar com o
trabalho gratuito...” (Maia 1906, 99-101).

Na sua descri¢cao sobre o forte de Magude encontramos referéncia aos habitantes com ascendéncia
indiana que povoavam o territério: “Finalmente chegamos ao forte de Magude, depois de atravessar a
povoacgao de indigenas e monhés, bem arruada e com casas de dois andares, algumas n'um acceio
inexcedivel” (Maia 1906, 82).

Sobre as rotas de migragao para as minas no Transval, Maia afirmava ter sido informado que o modo
de fazer regressar as cerca de 20.000 pessoas que tinham atravessado a fronteira era: “1° Acabar
com o trabalho gratuito pagando a cada preto 100 réis diarios sem comida quando perto das suas
casas; 2° Perdoar culpas antigas, isto € amnistia; 3° Nao cobrar imposto de palhota no primeiro ano

que entrassem e s6 metade no segundo...” (Maia 1906, 102). A questao principal era repovoar as
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terras de modo a que se tornassem produtivas e a populagdo fosse capaz de pagar os impostos
desejados. O poder colonial estava em processo de consolidagao.

Outro ponto com que a administragao colonial teria de lidar era a insergdo dos chefes locais na
hierarquia administrativa, intitulados “régulos”, e a sua sucessao. Veremos como na documentagao
colonial referente ao comando dos Muchopes esta questdo € uma das mais referidas, pela
importancia fulcral que os chefes locais tinham na sua posi¢ao de dificil equilibrio entre as intencdes
coloniais e a manutengao da sua legitimidade perante a populagdo. Maia explicava que nesta época
alguns dos régulos ndo eram reconhecidos pela populagdo dos seus regulados “porque 0s seus
subditos s6 os consideram como postos pelo Rei, e ndo como seus chefes naturaes, por
hereditariedade” (Maia 1906, 103).

No campo da cartografia, Carlos Maia rectificou dados geograficos, assinalando correctamente os
pontos considerados estratégicos ou importantes, como o forte de Magude, rectificou a informacgao e
localizagao de cursos de agua, de povoagdes e a identificagdo de ‘carreiros cafreais’. Esta actividade
cartografica complementava o registo escrito do contexto social, duas linguagens ao servigo da

implementacgéo do poder colonial.

Em 1907 foi publicada a Reforma Administrativa de Mogambique, definindo a divisdo do territério e a
sua estrutura administrativa. Nas areas onde existiam ainda conflitos com as autoridades locais
permanecia o modelo administrativo de Capitanias-mores, mas no restante territério foram aplicadas
as reformas administrativas decretadas: o governador-geral dirigia a coldnia, dividida em distritos,
cada um governado pelo respectivo governador. Cada distrito era constituido por varias
circunscricbes, que, no caso de terem mais de 2.000 habitantes ‘civilizados’, eram chamados
concelhos e tinham uma camara municipal eleita. As circunscrigbes e concelhos eram divididos em
postos administrativos e dirigidos por um administrador, cabendo ao presidente da camara a
administragdo da area urbana da povoagao-sede. Cada posto administrativo era dirigido pelo chefe
de posto, incumbido de variadas tarefas administrativas e judiciais (neste caso somente em casos
menores, pois 0s casos judiciais mais graves eram encaminhados para o administrador), fiscalizando
a vida das populagdes e a acgao dos régulos e chefaturas sob a sua jurisdicdo. Eram apoiados pelos
sipaios, policias que eram habitualmente antigos soldados africanos (Cabago 2010, 74-75).

Os mapas e relatérios mencionados tornam-se importantes para a analise das mudangas espaciais
no actual distrito de Manjacaze. Em menos de uma década, desde o mapa publicado em 1889 e o
mapa do Distrito Militar de Gaza desenhado por Gomes da Costa em 1897, a ideologia colonial tinha
sido posta em pratica nas suas dimensdes espaciais e sociais. Esta produgdo de mapas deve ser
relacionada com as cartografias sociais que seriam produzidas durante todo o periodo colonial. Com
a producgdo de limites internos, fronteiras sociais eram desenhadas através da implementagao de
taxas e caodigos de trabalho®® baseados na producao de recenseamentos. Em 1896, o Imposto de

Palhota, anteriormente colectado por Gungunhana como parte do acordo de vassalagem, tinha

20 A legislagdo debrugada sobre o trabalho foi extensa e frequente. Logo em 1899, quatro anos depois das
campanhas contra o estado de Gaza, foi publicado o Regulamento do Trabalho dos Indigenas, e ao longo das
décadas seguintes serdo promulgados diplomas e publicados regulamentos e codigos que regulavam a
utilizagdo de mao-de-obra autéctone em Mogambique e nas restantes coldnias africanas (Martinez, 2008).
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subido extraordinariamente como o préprio Mouzinho de Albuquerque afirmava (Albuquerque 1899,
291), e logo em 1899 recenseamentos foram produzidos tendo em conta o numero de habitagbes e a
populacao existente (dividida entre criangas, mulheres e homens, por sua vez divididos entre aptos e
nao-aptos para o trabalho), os chamados Arrolamento da populagdo e palhotas, como os realizados

para cada regulado do Comando Militar dos Muchopes ( cap. G. da Costa 1899, 32).

Identificar e categorizar a paisagem social era uma dimensao relevante do poder, e as populagées
autéctones foram sendo contidas, social e espacialmente, por sucessivas legislagbes respeitantes
aos 'usos e costumes'' e definicdo de ‘indl’gena‘zz.

Como refere Landeg White em relagdo ao actual territério do Malawi, o assunto dominante das
politicas coloniais “ndo eram os termos pelos quais os africanos podiam ser explusos das suas terras
ancestrais, mas sim os termos através dos quais deveriam ser autorizados a ficar” (White 1990, 81).
No caso do Sul de Mogambique, a administragao colonial legislaria também os termos pelos quais os
mogambicanos eram autorizados a partir para além-fronteiras. A circulagdo nao era livre para as
populacdes colonizadas e a instalacdo de fronteiras internas que atravessavam as diferentes escalas
administrativas, desde o regulado até ao nivel distrital, traduziam espacialmente as localizagbes

sociais escritas num corpus legislativo.

Veremos agora como se processou a construgdo de um espago colonial no Comando Militar dos
Muchopes, diminuindo a escala de analise e observando como o seu territério e a sua populagao,

dividida em diversos regulados, foram sendo marcados pela implementagao do colonialismo.

21 O Decreto de 18 de Novembro de 1869 determinava que os Governadores das Provincias Ultramarinas
deveriam realizar a codificagdo dos ‘costumes indigenas’. Em 1885, Joaquim de Almeida da Cunha publica o
Estudo acerca dos usos e costumes dos banianes, bathias, parses, gentios e indigenas. In 1910, Anténio
Augusto Cabral publica Ragas, Usos e Costumes dos Indigenas do Districto de Inhambane, e em 1925 publica
Ragas, Usos e Costumes dos Indigenas da Provincia de Mogambique.

2 Estatuto Politico, Civil e Criminal dos Indigenas de Angola e Mogambique de 1926, Estatuto Politico, Civil e
Criminal dos Indigenas em 1929, Estatuto dos Indigenas das provincias da Guiné, Angola e Mogambique de
1954. Este ultimo estatuto seria revogado apenas em 1961 (Matos 2012).
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Figura 2.1. | Imagens de entrevista a Fabido Matsinhe e Aardo Macuacua sobre o administrador “Pecane”.

Capitulo I MUCHOPES: LUGAR E NOME

“Foi o administrador Pecane. Foi o Pecane...Porque quando chegavam aqui, davam o nome! -

Dava muita porrada, esse! - Sim! - Dava porrada! — Sim!”

Entrevista com Fabido Matsinhe, Aardo Macuacua e Mistério Sigauque. 19 de Margo de 2013.

Numa tarde quente do més de Margo de 2013, Fabiao Matsinhe contava o episddio, convertido em
anedota, de um encontro entre o administrador Carlos Lino da Silva e o régulo Banhine, a propdsito
da acta de uma reunido entre este administrador e a populagado do regulado de Matsinhe que eu lhe
tinha entregue. Este administrador, em fung¢des entre 1936 e 1937, ficou na histéria local por ser
muito agressivo, enquanto o régulo Banhine, chefe das terras de Mangunze onde tinha sido fundada
a Missdo de S. Benedito dos Muchopes, ficou conhecido pela frontalidade com que enfrentava a
administragdo, apesar da sua diminuta estatura fisica. O relato desta anedota originou gargalhadas
dos ouvintes e o0 seu caracter sarcastico e divertido deixa-nos penetrar pelas memoarias e historias de
vida dos habitantes da regidao. Dimensao que nao entra nos arquivos mas que é fundamental para a
compreensao de como as décadas coloniais foram vividas e que meméorias ficaram guardadas desse

tempozs. Neste capitulo, a pesquisa etnografica acompanha e interrompe a pesquisa arquivistica.

Fabidao Matsinhe iniciava a anedota explicando o facto de que os administradores eram conhecidos
localmente pelas alcunhas que lhe eram dadas pela populagdo. A anedota, factos veridicos tornados
aneddticos pela sua improbabilidade, relata uma conversa entre o administrator e Banhine no final de
uma visita que este fez a administragdo, em Manjacaze. Tendo deixado o seu burro a sombra das
arvores frente ao edificio da administragdo, e tendo este defecado e sujado o chao, Banhine foi
interpelado pelo administrador, que o mandou limpar a sujidade que o seu animal tinha provocado.

Nesta parte da histéria, ja Fabido Matsinhe e o Aardo Macuacua riam alto pelo facto de o burro ter

Ba importéncia de narrativas historicas orais foi desenvolvida por Isabel Hofmeyr, na sua obra sobre um antigo
reino no territério da actual Africa do Sul (1994), e por Heidi Gengenbach, para a regido de Magude, no Sul de
Mogambique (Gengenbach 2005).
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sujado o chao frente ao edificio da administragdo. E, de facto, uma boa ilustragdo da subverséo dos
poderes: a entrada do edificio que melhor simbolizava o poder colonial era despeitada pelo burro de
um régulo local, que nem pelo seu estatuto social deixava de ser subdito do regime. As gargalhadas
que interrompiam o relato da histéria deixavam transparecer o inusitado do acontecido. O lider
comunitario contou entdo a resposta de Banhine, quando o administrador o mandou limpar a

sujidade:

“Banhine respondeu: Olhe, vocé quando vem [as nossas aldeias] com o seu carro, e derreter
ali aquela gasolina ali...é 6leo! Vocé tira aquele 6leo...aquela gasolina que caiu ali? — ele disse
que nao tira — Entdo, aquilo é gasolina também que derreteu ali. E a gasolina do meu carro.
Deixar, eu néo tiro aquilo - Subiu no burro dele e foi embora!”

E claro que o inesperado de um administrador conhecido pela sua agressividade e ma relagdo com a
populacédo local ser enfrentado por um régulo devido aos excrementos de um animal sdo ainda hoje
motivo de diversdo cada vez que esta histéria é contada. E um episédio irénico que inverte a
estrutura de poder e da ao régulo a palavra final, e ndo deixa de ser um bom exemplo de como a
friccdo entre a administragdo e os habitantes da circunscricdo podia também ser aproveitada para
parodiar os representantes do poder colonial.

Na memdéria dos habitantes de Macasselane e, em muitas conversas que tive com os ancidos de
diversas aldeias, estdo ainda presentes as memoarias de alguns dos administradores locais do tempo
colonial, sendo lembrados com especial nitidez os que se destacaram pela sua agressividade ou
violéncia. Mais uma vez, é o lider comunitario de Macasselane a pessoa que mais informagdes tem

acerca desse tempo sob administragéo portuguesa:

“ih! Sdo muitos. O primeiro administrador aqui em Manjacaze, quando chegou o tempo do
colono, ali, era o Francisco Toscano. Era o senhor Francisco Toscano. Era bom. Mas ha outros
que eram maus! [risos]. Que quando ter problema, ir ao seu chefe, ali. Resolver aquele
problema. Que vao os dois. Agora, o0 que tem culpa, ia para Manjacaze, ali. Voltar para casa
enquanto ja esta com a méao inchada, com aquela palmatoroada que tinha feito Ia. Era assim:
[faz um desenho da palmatéria no chao de areia] Agora, tinha furo aqui. Um, dois, trés, quatro,
cinco furos, aqui. Para que quando bater aquela pessoa ali, ndo magoar ali logo. Sé fica méao
inchada. Pronto. Deixa, dar ali. Por exemplo, dez. Era aqui. Cinco. Cinco. Agora, € dez [em
cada mao]. Ah!

Isso era a diferenga dos administradores, Até tinha outro que foi chamado de...que deu o nome
com a populagao! Que era o Pecane! Porque batia. Pecane é aquele que batia. [risos]

Sim! Depois quando saiu o Pecane, para Lisboa, e veio o outro, que chamava, que deu o nome
com a populagédo. Dizer que é Macandene. Macandene. |h! Esse era mau! Esse era mau!
Porque rebuscava as mulheres também, ir apanhar aquele barro para fazer as panelas, la em
Manjacaze. As mulheres faziam aquelas panelas, grandes assim. Para aquela coisa ali,
caju...para fazer totonto [aguardente de caju]. Era ali que ficava. Agora, quando ele foi embora,
depois veio outro. Mas ja nao fazia como fazia o outro. Era assim mesmo.

Era isso. Quando foi o Macandene, veio ali Soares. E Soares que estava ali. Sim. Antes da
guerra...era o...Domingos. Domingos da Encarnacgao Vieira! Era administrador, esse. Mas este
era muito bom, sim. Colocou essas coisas de...electricidade. Foi o Domingos. Em 1938.
Quando eu ainda estudava”

Entrevista com Fabido Matsinhe e Mistério Sigauque. Macasselane, 13 de Fevereiro de 2013.
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A memdria assinalavel de Fabidao Matsinhe recorda varios dos administradores de Manjacaze, uns
lembrados pela sua maldade, outros pelo seu bom trabalho. Este episddio e esta narrativa ilustram
bem o campo aberto pelo cruzamento da pesquisa antropolégica e da pesquisa documental. Os
documentos do arquivo sdo comentados e confrontados com inumeros episédios, caricatos ou mais
sérios, que reflectem acontecimentos e relagcdes entre colonizador e colonizado as quais o arquivo
nao da voz. De facto, ao longo deste capitulo iremos encontrar os nomes mencionados por Fabido
Matsinhe assinando relatérios, mapas estatisticos, respondendo a inquéritos ou dando a sua opinido
sobre assuntos da “politica indigena”. As memdérias de palmatdrias e angariacdo forcada de homens
e mulheres para trabalho na administragéo, contadas em inumeras conversas, dao vida a leitura dos
documentos e ajudam a prestar atengdo ao que nao esta escrito, ao que é subentendido, as sombras
da escrita e ao que se revela quando observamos o avesso das decisbes e procedimentos
administrativos.

A memoéria dos textos dialoga com a memoria das pessoas, fazendo uma histéria viva da

Circunscricao dos Muchopes.

Il.I MUCHOPES: O LUGAR

Figura 2.2 | Detalhe da Carta do Comando Militar dos M’chopes desenhada pelo Capitdo Gomes da Costa em
1897. No centro, o regulado “Matzinha”. CEHCA-IICT.

“A BEM DA NAGAO”: De Comando Militar a Concelho dos Muchopes

Durante as décadas do Estado Novo, a correspondéncia oficial terminava sempre com a mesma
expressdo em letras mailsculas: “A BEM DA NACAO”. A bem da nagdo escreviam o0s
administradores da Circunscricdo dos Muchopes relatérios e minutas, respostas a pedidos de
informagao do governo central, transcreviam-se reunides com as populagdes locais e assinavam-se
decisdes judiciais. A bem da nacgao se justificava a administragdo de um territério colonial.

Nesta secg¢ao abordo a construgédo da Circunscricao dos Muchopes (antigo comando militar), tornada
Concelho em 1957, como uma divisdo administrativa onde vemos serem implementadas as politicas

pelas quais se regia a administragdo das colénias portuguesas. Observar como a ideologia colonial é
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concretizada num pequeno e rural circulo administrativo traz para o centro da investigacdo as
relagdes entre estado colonizador e populagéo colonizada no seu nivel de maior proximidade. E certo
que em parte, “é na cidade que a ordem espacial dos projectos e imagina¢des imperiais €&
concretizada” (Domingos and Peralta 2013a, x), sendo as cidades o espago urbano por exceléncia
para a materializagao da retérica social do regime colonial. Diferentes espagos para diferentes
camadas sociais, em que o0s elementos urbanos e a arquitectura marcavam fronteiras e
condicionavam a liberdade de circulagdo. Mas é certo também que ndo é apenas na cidade que estes
projectos e imaginagées eram colocados em pratica. Também o eram em vilas, postos fronteirigos,
postos de abastecimento e casas de pasto, pontes e estagdes ferroviarias, povoagdes comerciais na
berma de estradas de terra no interior de circunscricbes e concelhos. Aqui, numa escala mais
discreta e geograficamente longe do poder central, também se concretizava a estratificagdo social e a
retérica colonial, trazendo para junto da imensa maioria da populagao colonizada, que habitava as
zonas rurais do territério, uma linguagem de um simbolismo simplificado. O armazém construido em
alvenaria contrastando com a arquitectura vernacular, a bandeira portuguesa nas habitagdes dos
chefes de posto e nos edificios administrativos que pontuavam o territério, inscrigdes em lingua
portuguesa pintadas nos edificios construidos nas zonas rurais — “Maternidade”, “Centro Sanitario”,
“Escola Primaria” ou as cinco quinas em azulejo num pogo ou num tanque publico numa qualquer
aldeia no interior do territério. Em suma, a visibilidade dos elementos materiais de uma presenca
colonial que se sentia na pele e na vida quotidiana, nas expectativas e nas (im)possibilidades.

Nesta menor escala de analise podemos sobretudo dar espago as entrelinhas, aos comentarios
anexos aos relatorios oficiais, as opinides de administradores sobre as politicas do governo central e
a sua (des)adequacédo a realidade local, revelando as inconsisténcias e desequilibrios que a
manutengdo de um regime colonial necessitava de ver resolvidos. Isto permite também dar voz ao
outro lado dos textos, ndo aos que os escreveram mas aos que neles foram escritos. E a um nivel
administrativo local que temos acesso ao modo como o controlo social e espacial atinge a vida
quotidiana na populagdo colonizada. Actas de banjas24 (reunides entre os administradores e os
habitantes de determinado regulado), peticdes ou requerimentos entregues a administragéo revelam
a objeccao com que os regulamentos administrativos eram acatados e as contestagdes silenciosas
ou audiveis com que eram recebidos por uma populagéo que tentava encontrar formas possiveis de

fugir aos condicionamentos impostos.

Séao estas relagdes sociais de contacto e distancia que fazem parte de um territério colonial em
constante produgdo. E que sao, afinal, a dimensao pessoal e vivida das cartografias sociais e

espaciais que foram sendo construidas ao longo das décadas de colonialismo em Mogambique.

Vimos no mapa do Comando Militar dos Machopes de 1897, desenhado por Gomes da Costa, como
a definicdo de fronteiras administrativas estava ja em curso, definindo os limites entre os varios
comandos militares e os diversos regulados que os compunham. A rigidez de fronteiras e nomes

estava a ser posta em pratica, para uma administragdo mais eficiente.

A palavra portuguesa tem origem no termo changana bandla, que designa reunido ou concelho de ancidos.
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Uma das consequéncias da transformacgéo do territério num espago colonial era precisamente o acto
de organizar o espago € nomear os seus elementos. Por exemplo, o rio Limpopo era também
conhecido por outros nomes ao longo do seu curso, como Miti, rio dos Crocodilos, do Ouro, Bempe
ou Inhanpura ( cap. G. da Costa 1899, 22), e o rio Chengane, afluente do Limpopo na regido de
Chibuto, era também chamado de Ualize, Inhangude ou Pongute (Serrano 1894, 432). Com o
colonialismo estes rios passaram a ter 0 mesmo nome em toda a sua extensdo. Este modo de
inscrever o poder através do acto de nomear também fixou os nomes por que eram conhecidos os
regulados e diversas chefaturas locais, ligados aos homes dos seus dirigentes e, por isso, variando
ao longo do tempo.

Em 1897 o capitdo Gomes da Costa, como comandante do Distrito Militar de Gaza, organizou os
diversos comandos militares que o compunham. Era necessario iniciar imediatamente a pacificagcao

do territdrio conquistado ao estado de Gaza e afirmar a presenga colonial.

No Fundo do Distrito Militar de Gaza, no Arquivo Histérico de Mogambique, encontramos uma série
de relatérios mensais do Comando Militar dos M’chopes de Julho a Dezembro de 1900. Na viragem
do século, com a pacificagao do territorio e das populagdes em processo de se realizar, os comandos
deveriam apresentar relatérios mensais respeitantes a um diversificado conjunto de informacgéao,
englobando todos os aspectos da vida e administracdao. Desde o estado sanitario e condigdes de
alojamento, comunicagdes e transportes, os comandantes referiam como estavam as relagdes com
os ‘indigenas” e davam um panorama do comércio e da pecuaria e agricultura local. Nestes
comandos ensaiavam-se diversas culturas agricolas, de modo a perceber quais as mais aptas a
serem desenvolvidas e a produzir alimentos para as tropas e para os trabalhadores e carregadores
autéctones (A. R. Nogueira 1900). Com um bom estado sanitario e um pacifico relacionamento com a
populagao, cinco anos depois da ocupagao estavam ja abertas estradas ligando “os pontos principaes
do comando e caminhos entre estes e as povoagdes dos régulos e indigenas” (A. R. Nogueira 1900).
O ano agricola tinha sido mau por falta de chuva e invasdes de gafanhotos e, por isso, eram poucos
os recursos alimentares da populagao local, com excepgao do més de Dezembro, que beneficiou de

boas chuvas.

Foco-me agora na Circunscrigdo dos Muchopes, divisdo administrativa a qual Macasselane pertencia.
A mudanca de escala de observagéo reflecte-se na documentagéao colonial utilizada neste capitulo. O
acervo sobre o Concelho dos Muchopes do Arquivo Histérico de Mogambique é fundamental para
uma antropologia histérica deste concelho, e a relevancia e diversidade dos documentos analisados
chama-nos a atengdo para a importancia de localizar a pesquisa, encetando uma dialética entre
contextos abrangentes e locais. Neste caso, o arquivo sobre esta regidao foi também local de pesquisa
etnografica. Nos documentos que o constituem vemos como a imposicdo de um regime colonial
estava longe de ser um processo continuo, assim como a personalidade dos sucessivos
administradores podia também influenciar a execugéo das politicas, a diversidade de opinidao que, por
vezes, opunha responsaveis por diversos cargos administrativos e circunscrigbes limitrofes, a

contestagdo com que as decisdes do Governar-Geral eram acatadas localmente ou o relacionamento
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entre a administragdo e a populagéo local. Os diversos relatérios de inspecgao realizados pela
Direcgdo-Geral dos Negdcios Indigenas apontam frequentes falhas administrativas, queixas contra
administradores e chefes de posto ou questdes importantes que se arrastavam durante anos sem
serem resolvidas. Também a documentagédo confidencial e a correspondéncia particular entre os
administradores locais e outros servigos administrativos trazem a superficie as preocupagdes que
norteavam as diversas politicas seguidas ao longo do tempo e as polémicas que as rodeavam. Um
dos argumentos mais frequentes nas queixas que os administradores enviavam aos servigos centrais

era o desconhecimento das realidades locais que sentiam existir por parte dos centros de decisao.

Ter atengdo a pequena escala faz-nos entrar no campo da vida concreta das populagdes locais que
foi sendo registado em diversos géneros de documentos oficiais. Proporciona também ver como a
sistematizacdo de relagdes de poder entre colonizador e colonizado chega a aspectos da vida
quotidiana aparentemente sem importancia. Cartas, comunicados, palavras e frases expressam bem
a minudcia do controlo social desejado, interferindo profundamente na vida da populagéo autéctone.

Do ponto de vista das intervengbdes urbanas e da ordenagdo espacial, torna-se muito interessante
reconhecer como uma regiao rural como o Concelho dos Muchopes, longe da cultura visual que os
centros urbanos representam, foi palco das ideologias de diferenciagdo espacial € missao civilizadora

que conferiam lugares distintos a brancos e negros.

Diminuir a escala de observagado permite fazer uma aproximagao gradual ao espago da aldeia, e
contextualizar as marcas do colonialismo presentes na espacialidade de Macasselane.

Prosseguindo um estudo cruzado entre mapa e texto, vemos como a uma escala mais reduzida se
produziu o que observamos nas cartografias a grande escala do capitulo anterior. A diminuigdo do
campo de analise permite sobrepor uma outra camada ao desenho: a pesquisa etnografica do
contexto urbanistico do actual distrito de Manjacaze. Assim, as narrativas coloniais encontram aqui a
sua materialidade, e as intengdes de explorar os recursos naturais e o trabalho autéctone, de criar
“espacgos de civilizagao” e incutir uma “nova mentalidade” na populagdo negra sao ainda visiveis na
ordenacgédo do territdrio, no desenho dos centros urbanos e desenvolvimento de vias de circulacao.
Vamos ver como ao longo do tempo a construgéo de edificios, a ordenagao de arruamentos e bairros
e a implementacao de equipamentos como fontes de agua, pogos, maternidades ou centros de saude

materializavam o pensamento colonial.

A Carta do Comando Militar dos M’chopes

Como referi acima, a carta do Comando Militar dos Machopes € notavel por apresentar os seus
limites externos com os outros comandos militares e as fronteiras internas, com a delimitagao de cada

regulado. Temos, no entanto, de entender este rigor do desenho mais como desejado do que
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efectivo, visto que as terras de cada chefe ndo eram concebidas como um espacgo limitado mas eram
calculadas pela localizagdo dos nucleos familiares sob o seu dominio. Deste modo, as linhas que o
mapa desenha representam acima de tudo um entendimento cartesiano do espacgo e a necessidade

de delinear para governar.

®
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Figura 2.3 | Carta do Comando Militar dos M’chopes desenhada
pelo Capitdo Gomes da Costa, 1897. CEHCA-IICT.

A sede do comando estava localizada em Nadinguane, a Oeste da extensa lagoa Marrangua, em
terras do chefe ‘Matzinhe’, terras que incluiam a “nossa” aldeia de Macasselane. O mapa inclui o rio
Limpopo e as diversas lagoas que povoam o Sul da circunscrigdo, assim como as povoagdes dos
régulos e os limites entre cada regulado, marcados a tracejado. Gomes da Costa representa a
estrada aberta entre Chicomo, a base militar perto do campo de batalha de Coolela, e Chibuto, a
sede do Distrito Militar de Gaza. Aponta também a estrada que acompanha o Sul da lagoa
Marrangua, até as proximidades de Nadinguane. Sdo também desenhadas as varias estradas
projectadas, que uniriam a sede da circunscrigdo as circunscri¢gdes vizinhas a Oeste e a Inhambane,
a este.

A residéncia que Gungunhana havia fundado, a Oeste da vila de Manjacaze, estd igualmente
apontada, correspondendo as coordenadas com que Caldas Xavier havia assinalado no seu relatério
de 1894 (1894). Também esta marcado o lugar da batalha de Coolela e ao seu redor o mapa esta em
branco, notando-se a preocupagdo de cartografar primeiro os locais a Sul, de maior densidade
populacional. Ainda hoje a regido a Norte e Oeste de Coolela tem uma baixa densidade populacional,
concentrando-se a populagao junto da estrada que atravessa o actual distrito para Nordeste, ligando
Manjacaze a Inhambane pelo interior do distrito.

Dos regulados assinalados, trés distinguem-se pela sua grande extensao territorial: a Norte,
Espadanhana (importante chefe que tinha auxiliado Portugal contra Gaza), ao centro encontramos o
regulado Matzinhe e a Sul, e confinando com o oceano, Inhatumbo. Estes dois ultimos tinham o nome

de cla dos seus chefes (xibongo, em changana), que se mantém actualmente com pequenas
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alteragdes de grafia: Matsinhe e Nhantumbo.

Olhar este mapa é reparar no cuidado com que Gomes da Costa utiliza diferentes cores para
distinguir diferentes regulados, nos apontamentos a lapis das povoagdes de inumeros régulos, na
preocupagdao em marcar os limites de cada regulado a tracejado, de modo a nao atrapalhar a leitura
geral da carta. A existéncia das anotagdes a lapis mostra o caracter de estudo deste desenho, que se
manteve no seu trago original. Era a apropriagao colonial em processo e, entre estradas abertas e
projectadas, povoagdes dos chefes e régulos e os diferentes cursos de agua, era um territério que

seria progressivamente marcado por este poder que se impunha, na geografia e na sociedade.

N&o encontramos neste mapa o registo do nome “Macasselane”. No entanto, a aldeia la esta,
assinalada num leve trago a lapis. Perceber que a “nossa” aldeia se encontra presente nesta carta

requereu uma atengéao particular e um tempo de pesquisa etnografica.

Existem duas razbes para que um primeiro olhar ndo a reconhega. Por um lado esta assinalada como
fazendo parte das terras do chefe Espadanhana e ndo do chefe Matsinhe, a qual sempre pertenceu,
segundo a histéria local recolhida na pesquisa etnografica. Efectivamente, em muitas conversas
ocorridas durante a minha estadia em Macasselane era referida uma longa disputa entre os “homens
de Cambane”, no territério de Espadanhana a norte da aldeia, e a “gente do Matsinhe”, estando
Macasselane na fronteira das duas areas. E plausivel que esta flutuagao de dominios territoriais entre
os dois chefes tenha sido aproveitada por Espadanhana, de boas relagdes com Portugal, para indicar
um territério maior do que de facto o seu seria quando o estado portugués conquistou a regidao. A
vinda de Gungunhana para este territdrio e os confrontos entre Portugal e Gaza criaram uma grande
instabilidade na regido, tendo alguns dos chefes locais apoiado Portugal em 1895, como foi o0 caso de
Espadanhana, e outros mantendo lealdade a Gaza. A consolidagdo do poder portugués fez-se por
uma simultdnea manutengao das estruturas de poder local, com a sua inser¢ao numa hierarquia
administrativa, e o afastamento dos chefes e comandantes militares hostis a presenga portuguesa.
Era esta pacificagao total das terras o motivo maior para que Gaza fosse durante os primeiros anos
um distrito militar.

Como saber entdo que Macasselane foi registada pelo trago de Gomes da Costa? Recorrendo a
histéria da aldeia tantas vezes contada em inUmeras conversas ao longo da minha estadia.
Macasselane esta assinalada como “Mazucanhana”. Era este o nome do seu chefe em 1897,
Madzucanhane. Filho do chefe Matsinhe, foi o fundador da aldeia de Macasselane e era por este
nome que era conhecida na época. Veremos no capitulo V como a histéria da fundagdo da aldeia
continua viva em palavras e gestos pelos seus habitantes e como a investigagdo no terreno
possibilitou a recolha da histéria local e iluminou muitos dos documentos coloniais sobre a

circunscrigao.
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Fronteiras espaciais e sociais

O modo como as fronteiras entre divisdes administrativas e os diferentes regulados eram marcadas
foi uma das primeiras preocupacgdes dos administradores locais, e colocar em pratica tal tarefa trazia
frequentes dificuldades. Num interessante conjunto de documentos de 1909 referentes & demarcacao
da Circunscrigdo dos Muchopes com as circunscrigdes vizinhas de Chibuto e Zavala, o administrador
da Circunscricdo dos Muchopes, Vasco Braz, queixava-se ao Secretario dos Negdcios Indigenas
sobre a necessidade de nomear uma comissao para delimitacdo das fronteiras, e que deveriam ser

utilizadas

“linhas rectas na delimitagao, pois os prejuizos que esta administragdo ou qualquer outra possa
ter d’alguns centenares de palhotas, sdo bem compensados com o fim de letigios que
anualmente, por ocasido das sementeiras, surgem” (Bras 1909a),

dando o exemplo dos litigios entre os chefes Chipene e Manovane, das Circunscricbes dos

Muchopes e do Chibuto, respectivamente. Para isso deveriam ser empregues postes

“‘em ferro, com taboleta indicativa, visto Sua Exa o Conselheiro Governador Geral nao
concordar com os de alvenaria [estes eram apenas para delimitagdo de fronteiras externas]. O
que convém é que sejam fixos pois esta exhuberantemente provado que estradas e arvores
nao servem para esse fim, porque estas fecham-se em poucos mezes e aquellas cortam-nas
ou queimam-nas” (Bras 1909b).

Estes litigios acerca de limites territoriais entre chefes locais ocorridos durante o periodo colonial
estariam directamente relacionados com as taxas impostas, trabalho forcado e produgdes agricolas
obrigatérias que o sistema colonial implementou ao longo do tempo. Integrados na estrutura
administrativa, os chefes locais eram responsaveis por recolher os impostos implementados e
entregar trabalhadores para os diversos trabalhos publicos, quando requeridos pela administragao, e
mantinham muitas das fungdes judiciais, com excepgado dos casos de maior gravidade ou que eram
vistos como ‘contrarios a moral’.

Mas este desenhar de fronteiras n&o se limitava apenas ao registo das estruturas de poder
existentes. As campanhas militares de 1895 e, principalmente, as de 1897, quando foi eliminada a
rebelido liderada por Maguiguane, antigo comandante de Gungunhana, justificavam uma intervengao
directa nas chefaturas locais. Enquanto os chefes que se opunham ao dominio portugués eram
presos e deportados, as terras até esse momento sob o seu controlo eram divididas e os seus chefes
nomeados com forte intervengao da administragao colonial.

Assim o afirma o proprio Gomes da Costa:

“Para assegurar a tranquilidade do paiz, fraccionei os régulos grandes, tirando-lhes assim os
meios de se voltarem contra nés. O Jambul foi preso e remettido para Mogambique e 0 mesmo
succedeo ao Esperanhana e outros chefes cuja permanéncia era inconveniente para a nossa
occupagao.” ( cap. G. da Costa 1899, 74).
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Estas eram intervengbes simultaneamente espaciais e sociais, porque a vastiddo dos regulados
significava maior dificuldade em controlar a sua populagdo, em realizar os censos periddicos e,
consequentemente, menor controlo nas receitas dos impostos e na disponibilidade de mao-de-obra. A
sua tradugdo nos mapas produzidos no periodo colonial lembram-nos que ndo devem ser vistas
como uma representacao cartografica do existente, mas acima de tudo de uma construgdo em
processo.

Exemplo claro de uma intervengéo espacial por razdes sociais e econdémicas encontramos no texto
de Caldas Xavier sobre a instabilidade vivida na regidao de Inharrime, em Inhambane, nas duas

décadas imediatamente anteriores as campanhas militares de ocupagao:

“o commendador Jodo Loforte ha ja muito que emprega os maiores esforgos para fazer reunir
em grandes povoagdes, as muitas pequenissimas, que difficilmente se encontram, por se
acharem escondidas no mato. Este trabalho € um dos indispensaveis para facilitar a
fiscalizagdo dos impostos. Encontra comtudo grande reluctancia da parte dos habitantes
negros, que ficam mais retirados do perigo de uma invasao vatua.” (Xavier 1881: 489).

Mais uma vez foi o capitdo Gomes da Costa a deixar-nos um relato abrangente do distrito de Gaza
em 1898. Apesar de afirmar que antes da ocupagao portuguesa quase nao existir comércio, o que
nao correspondia a realidade, aponta 900 lojas abertas em todo o distrito, filiais ou apenas fornecidas
pelos armazéns de Lourengo Marques ( cap. G. da Costa 1899, 125). O comércio com os “indigenas”
fazia-se sobretudo em torno de vinho, capulanas, cobertores, casacos e coletes, chapéus,
missangas, sal e arroz. Deste ultimo, existiam trés qualidades: “12, 22 e ‘arroz para pretos™.( cap. G.
da Costa 1899, 125). Até o arroz tem uma qualidade propria para os nativos, como tera também o
vinho. “Colonial” ou “para pretos”, era o vinho de ma qualidade destinado a populagao local, e que foi
um dos temas mais debatidos ligados ao comércio.

Logo em 1899 temos feito um Arrolamento da populagédo e palhotas neste comando militar para os
diferentes regulados, apontando a populagdo e numero de palhotas habitadas e desabitadas (S.A.
1899).

A Circunscrigcao dos Muchopes: ordenar, classificar, rentabilizar

Desviando-nos dos mapas e focando-nos agora na paisagem da circunscrigdo, compreendemos
como se materializa a ordenagédo espacial do territério. Apds a reforma administrativa de 1907,
ficando o comando militar como circunscrigao civil, o colonialismo foi marcado fisicamente no territério
por duas iniciativas de grande capital simbdlico: a constru¢do de um monumento histérico e a
fundagao de uma missao religiosa. O monumento foi construido em Coolela, no campo da batalha de
7 de Novembro de 1895 (Branco, 1910, p. 184). A retdrica da glorificagdo das campanhas militares no
Sul de Mogambique tinha agora um monumento que fazia perdurar na memoria das populagbes
locais a legitimidade do poder colonial instalado.

A Missédo de Sao Benedito dos Muchopes foi autorizada em 1910 a instalar-se nas terras do chefe
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Mangunze, 20 quildbmetros a Sul de Manjacaze, no cimo de uma colina de onde se avistava toda a
regiao, e a sua igreja, totalmente renovada em 1940, ainda hoje se ergue imponente, visivel desde
longa distancia. Esta missédo seria o centro impulsionador da evangelizagéo catdlica na circunscrigao,
com a sua oficina tipografica e escola primaria.

Nos primeiros anos apds as chamadas “campanhas de pacificagdo”, com o dominio assegurado e a
instalagdo da administragdo colonial a impor-se, faz-se em simultdneo uma celebragdo do passado,
com a legitimagcao da presenca portuguesa e a preparagao de um futuro que se desejava de valores
religiosos e morais “portugueses”.

Nesse mesmo ano de 1910, o administrador Vieira Branco deixou-nos uma detalhada descrigdo da
circunscrigao (Branco 1910). Como o seu antecessor tinha avisado os habitantes de que o imposto de
palhota iria ser aumentado mas que em compensagao o trabalho for¢gado tinha sido extinto, o niumero
de palhotas recenseadas tinha subido extraordinariamente. Vieira Branco queixava-se de que com o
ressurgimento do chibalo (prestagdo de trabalho obrigatéria para os elementos masculinos da
populacdo indigena) no ano em que tomou posse da administracdo os impostos tinham descido
acentuadamente e mais de 2.000 homens tinham emigrado. O baixo valor arrecadado em impostos
era diminuido também pelo valor entregue a municipalidade do Xai-Xai, a qual pertencia, facto do
qual o administrador se queixa argumentando que a sua circunscrigdo era a mais populosa do distrito
(Branco 1910, 184). As obras publicas que impulsionou nesse ano tinham sido a constru¢cdo de uma
prisdo para “indigenas e europeus”, um edificio para a secretaria da administragdo e o monumento de
Coolela (Branco 1910, 184). A justica, a administracdo e a retérica histérica sdo, pois, postas a
funcionar simultaneamente.

A actividade comercial era assegurada por 91 estabelecimentos, mas as exportagdes de produtos
locais eram nulas. Estes estabelecimentos vendiam quase exclusivamente “o chamado Vinho
Colonial” pois o0 “consumo de fazendas, devido ao convenio do Transvaal permitir que os indigenas
tragam de 14, sem pagamento de direitos, mais do que dois tergos das precisas para o consumo da
populagao, € quasi nullo” (Branco 1910, 188).

Nas décadas seguintes, esta circunscricdo reflecte o panorama alargado do Mogambique colonial,

que se instala ao longo de sucessivas politicas, legislagdes e contradigbes por resolver.

Um dos pontos que vimos ja referidos era o de tornar o territério exploravel e produtivo. As vias de
comunicagao eram essenciais para o transporte de pessoas e mercadorias, de modo a escoar a
producédo agricola que se pretendia desenvolver. Em 1898 existiam ja diversas estradas que ligavam
Chibuto, a sede do distrito militar, a Lourengo Marques e ao interior do distrito, e diversas estradas na
Circunscricao dos Muchopes ( cap. G. da Costa 1899, 138).

Ja na folha 10 do mapa da Africa Oriental Portugueza de 1903 (Commissdo de Cartographia 1903b),
dedicada a Gaza, a Circunscrigdo dos Muchopes tem como povoagdes importantes Manjacaze,
Matzinha, Chipene, Coolela, Chicomo, Magunde e Macupelana. Todas estas povoag¢des ganham o

nome clanico dos seus chefes e sao ainda hoje povoagdes do distrito de Manjacaze.
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Nas primeiras décadas do século XX, foi fomentada na regido a plantagado de cajueiros, inserida na
politica colonial de culturas obrigatérias, como o caso paradigmatico da cultura do algodao,
sustentado pelo sistema de chibalo. Primeiramente por razdes de ordem militar (Ruas 1960a, 228) e
depois para o escoamento dos produtos agricolas, com especial destaque para a castanha de caju,
foi construida em 1915 a linha férrea que ligava Manjacaze a entao vila de Joao Belo, actual Xai-Xai,
e a Chicomo, nos limites Nordeste do concelho, com um ramal para Mawayela, na actual Provincia de
Inhambane (A. P. S. Santos 1957, 27). Esta ligagéo férrea aparece ja marcada como estando em
projecto na Carta de Mogambique (esbogo) de 1914, assim como as estradas que ligavam Manjacaze
a Chibuto (Oeste), Xai-Xai (Sudeste) e Zavala (Este) (S.a. 1914). Os varios pontos do territorio
estavam em processo de conexado, criando uma rede de circulagdo que permitisse colocar em
contacto todas as povoagdes ou areas mais importantes. Apesar de aparentemente secundarias para
uma analise do colonialismo, as sucessivas informag¢des que vemos registadas nos diversos mapas e
cartas da regido reflectem o método com que a colonizagdo em vias de se efectivar “captura” o
espaco modificando-o fisicamente (Noyes 1992, 106).

Ao mesmo tempo que estas infra-estruturas e vias de comunicacdo assinalam novos contextos
produtivos, representam também novos contextos laborais. Para esta rentabilidade dos recursos
naturais e incremento do comércio, o regime apoiava-se na organizagéo de bolsas de mao-de-obra
para as empreitadas publicas consideradas necessarias ou para contractos de trabalho sazonal. E é
por isso que podemos colocar lado a lado as cartas e mapas e os relatorios e estatisticas. O que
acontece no territorio repercute-se na producdo de documentos, € 0 que acontece na legislagédo e
decisbes politicas repercute-se na paisagem. Esta dupla dimensao de controlo e organizagao tem a
sua materializagdo simultanea nas vidas das populagbes colonizadas. Estatisticas com o numero de
servigais que cada circunscrigdo tinha a contrato eram apresentadas a Secretaria dos Negdcios
Indigenas e eram, curiosamente, intitulados de “Mapas de mao-de-obra”. Esta exploragdo da mao-de-

obra das colénias foi um dos pilares do colonialismo europeu no continente africano °,

Em 1918 foi criado o Distrito de Gaza, que se manteve como entidade separada do Distrito de
Lourengo Marques durante 10 anos, até ser novamente integrado neste distrito em 1928.

Em Agosto do ano seguinte, a Circunscrigdo dos Muchopes apresentava 2.606 contratados na
seccdo de trabalho compulsivo, na area do posto-sede de Manjacaze. A secg¢do do trabalho
voluntéario tinha um valor bastante elucidativo: “nada” (Administrador 1919). Parece que o discurso
apelando aos beneficios morais e econdmicos do trabalho contratado ndo produziam o efeito
desejado.

Na Circunscricao dos Muchopes, no ano de 1923, tinham sido “fornecidos” 732 homens para a
agricultura e 2.710 homens para servigos industriais. Dado muito curioso é o numero de homens
fugidos neste ano, 207, suplantado no ano anterior por 376 homens em fuga (S.A. 1924). Representa

um valor inferior a 10%, mas a frequéncia com que nos relatérios e estatisticas sdo apontados os

% Sopre a insercéo do contexto portugués nos conjunto dos colonialismos europeus e no papel que as estruturas
esclavagistas tiveram para o trabalho forgado no continente africano, ver Martinez (2008) e CEAUP (2006).
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meios de fuga ao trabalho obrigatério e aos impostos mostra que sempre existiu resisténcia a este
controlo e exploragao colonial. Esta era uma preocupagao para a administragdo, ndo apenas por
motivos de ordem publica e manutengdo do poder mas porque os impostos eram uma fonte de

financiamento do estado colonial (M. Santos 2013).

Em 1933 era administrador da Circunscrigdo dos Muchopes Francisco Toscano, o qual nesse ano
assinou uma Relagdo dos regulados, régulos e chefes actuais da circunscrigdo, totalizando 15
regulados e 97 chefes de terras (Toscano 1933). O mapa da circunscricdo desenhado em 1897 por
Gomes da Costa ganha uma dimensdo textual e um detalhe crescente. Estas listagens que
encontramos nos relatérios da administracdo incluem todos os régulos e chefes de terra da
circunscricdo e eram realizadas praticamente todos os anos. O controlo sobre os regulados tinha a
dupla dimensdo de controlar a terra e a populagdo. E uma leitura continuada da documentagcao
colonial desta circunscrigdo constréi também um mapa que em textos, tabelas e comentarios marca

no espacgo e nas vidas dos seus habitantes o sistema colonial em construgéao.

Nas entrelinhas destas cartografias desenhadas pelo poder encontramos outros gestos, apagados da
memodria oficial mas que por vezes ficam também registados. Poucos anos antes do caso entre o
régulo Banhine e Lino da Silva, encontramos um caso semelhante exposto numa reclamagao
entregue a administracdo. A 27 de Outubro de 1933, Rafael Chitsembe, morador da circunscri¢ao,
queixa-se ao Intendente dos Negdcios Indigenas da actuagédo do secretario da administragdo. A sua
carta tem um tom directo e inesperado, e ndo deixa de ser um documento de valor histérico ao ilustrar

o encontro colonial na sua dimensdo mais préxima e pessoal:

“27 de Outubro de 1933.

Exmo Sr. Intendente dos Negdcios Indigenas.

Eu venho dizer a vossa chelencia que aqui em Manjacaze nés néo pudemos aturar o Sr.
Secretario quando n&o esta ca o Sr. Administrador. Todos os dias trabalha a palmatdria isto é
uma tirania, tudo apanha, Regulos, Chefes, Cipais e até professores assim ndao & bom os
régulos apanham diante de toda a gente entdo meu senhor os régulos tem culpa dos pretos
nao terem dinheiro para pagar as palhotas. O Sr. Secretario tem ordem de bater eu tenho
muitas coisas para Ihe dizer mas tenho medo olha meu senhor e milhor tirar daqui manda outro
que seja bom.

Adeus meus senhor com a graga de Deus sou eu.

Rafael Chitsembe” (Chitsembe 1933).

E, de facto, uma carta extraordinaria.
Na sua resposta, o administrador visado, Francisco Toscano, afirma que a queixa ndo tem

fundamento

“‘ndo s6 pela pouca ou nenhuma importancia dos poucos e pequenos castigos aplicados a
alguns insubordinados, mas tambem pela qualidade do queixoso que, pelas informagoes
colhidas, € um bébado incorrigivel e useiro e vizeiro nestas intrigas” (Toscano 1934).

E com a expressdo habitual, “A bem da nagdo”, termina Toscano a sua defesa. E este o Francisco
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Toscano referido por Fabido Matsinhe, que estd certo quando afirma ser este o primeiro
administrador dos Muchopes, pois havia sido anteriormente destacado como comandante do
Comando Militar dos Muchopes em 1897.

A “pouca ou nenhuma importancia” dos castigos aplicados revela bem como se administrava territério
e populagdo. Em conversas tidas durante a minha estadia na regido de Manjacaze, varias pessoas
comentavam a vergonha sentida quando o castigo era publico, na forma de palmatéria ou cavalo-
marinho?®. A humilhagéo era especialmente sentida quando a pessoa castigada era régulo ou chefe
de terras.

O uso dos castigos corporais seria uma constante nos territoérios coloniais, admitido pela sua eficacia.
Ja em 1894 Freire de Andrade justificava o seu uso, contra quem o considerava injustificavel, com a
esclarecedora expressao “‘uma theoria sentimental € uma cousa, e a pratica € outra” (Andrade 1894,
349). Na pratica, argumenta, os castigos corporais eram absolutamente necessarios.

Interessante também a justificagdo de Toscano para fundamentar a pouca importancia da acusagao:
0 queixoso era um “bébado incorrigivel”. O consumo de alcool pela populagdo autdctone seria, ao
longo de todo o periodo colonial, um dos temas mais comentados e debatidos da “politica indigena”
(Capela 1973).

Em Janeiro de 1938 era administrador da circunscricao Carlos Lino da Silva. O Pecane da historia
que abre este capitulo. O que faz com que desde que pela primeira vez o lider comunitario contou
entre risos o inusitado confronto entre Lino da Silva e o régulo Banhine eu sorria involuntariamente
sempre que releio os documentos assinados por si. E uma das grandes dadivas de uma etnografia
simultaneamente na aldeia e no arquivo: os nomes ganham vida e a histéria ganha espacgos e
repercussdes concretas.

Talvez a sua publica agressividade tenha sido a razéo de ter ficado nesta circunscrigdo apenas um

ano e meio, de 1 de Janeiro de 1937 a 13 de Maio do ano seguinte.

Nesse més de Janeiro de 1938, Lino da Silva assina uma Relacdo das autoridades indigenas com
direito a percentagem sobre a cobrancga do imposto indigena do ano anterior, seguindo os termos da
Portaria n° 2.179 de Janeiro de 1934 (C. L. da Silva 1938). No verso do documento encontram-se as
impressoes digitais de todos os régulos mencionados. No total, estavam tributadas 25.038 palhotas
para todos os 15 regulados da circunscri¢gao. A legislagao instituia que a gratificacdo a cada chefe de
terras era de trés escudos por palhota cobrada, e os régulos recebiam um escudo por palhota do seu
regulado e trés escudos por palhota da sua area como chefe. No final os régulos recebiam muito mais
que qualquer outro chefe. Assim estava em curso a integragdo das estruturas de poder locais na
administragdo. Para além das quantias recebidas pelos chefes de terras e régulos, também a
estrutura administrativa implicada na recolha do imposto era gratificada: o administrador, encarregado
da administragao, secretario da administragéo e o aspirante administrativo.

Para o ano de 1937, a percentagem de cobranca tinha sido avaliada em 78,02% (Silva 1938).

¢ “Cavalo-marinho” ¢ uma expressao que designa um chicote feito com pele de hipopétamo, utilizado desde
séculos anteriores para castigos corporais.
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No ano seguinte, sendo ja administrador Domingos da Encarnagao Vieira (lembrado também por
Fabidao Matsinhe na conversa transcrita no inicio deste capitulo), a taxa de imposto recebido foi ainda
mais baixa, de 71,19% (Vieira 1939). Estes dados, mesmo ndo sendo comentados pelos
administradores, revelam a 6bvia dificuldade em arrecadar o imposto desejado. Entre as razbes para
esta fuga aos impostos nao seria alheia a relagdo conturbada de alguns elementos da administragao

da circunscrigdo com as populagdes locais.

No ano de 1941, no seu relatério da inspecgdo a circunscrigdo, Francisco de Melo e Costa, insere
uma tabela com a comunidade estrangeira residente em Manjacaze. Esta era constituida por 87
habitantes indo-britanicos, 4 habitantes suigos, e 7 habitantes americanos (Costa 1941, 40).
Enquanto a populacdo indo-britanica estaria seguramente ligada ao comércio, os habitantes suicos e
americanos estavam respectivamente ligados a Missdo Suica de Mausse e Missdo Nazarena de
Tavane, nas proximidades de Manjacaze.

Em 1943, a circunscrigao passa a ter dois postos administrativos: o de Manjacaze, o posto-sede, € 0
de Chidenguele. Deste modo, torna-se mais facil organizar os servigos administrativos e ter maior
controlo sobre os régulos locais.

Dois anos depois, Adriano Vaz Silva, substituto do administrador, elabora diversos mapas com
diferentes dados da populagdo na década anterior, como resposta ao pedido da Direc¢ao Provincial
de Administracao Civil. Uma das primeiras observagdes € que o numero de homens contratados sobe
exponencialmente neste periodo: de 962 contratos em 1935 para 10.721 em 1944. A larguissima
maioria dos contratos era com particulares, onde se incluiam os trabalhadores recrutados pela
WNLA? para as minas no Transval.

Na década de 1930 assiste-se a um aumento muito significativo da populagédo recenseada. Enquanto
no ano de 1930 a circunscrigdo contava com 70.049 habitantes, em 1940 o censo contabilizava
118.181 (Silva 1945). Este ultimo numero néo se devera apenas a um natural aumento da populagao,
mas também a um maior controlo na contabilizagdo de habitantes e do numero de palhotas para
efeitos de imposto. Também a mobilidade da populagdo estava cada vez mais controlada, o que
tornava mais dificil a mudanga temporaria de habitagdo com o fim de fugir aos impostos e ao trabalho
obrigatério.

No ano de 1950, a populagao total desta circunscrigdo contabilizava 97.203 pessoas, segundo dados
do Censo Geral desse ano (S.A. 1950).

O Distrito de Gaza foi criado no ano de 1946, dividido nos circulos administrativos (circunscrigdes
ou concelhos) do Alto Limpopo, Bilene, Chibuto, Gaza, Guija, Magude, Manhi¢a, Muchopes e Sabié.
A década de 1950 seria um tempo de investimento em infra-estruturas e edificios publicos e ainda
nos dias de hoje a larga maioria dos edificios publicos e armazéns da vila de Manjacaze mantem as
linhas arquitectonicas proprias desta época.

Do ano de 1950 temos um interessante registo da actividade comercial na circunscrigdo. Escrevendo

2" Witswatersrand Native Labour Association, também popularmente conhecida por “Wenela”. Era a grande
recrutadora de méo-de-obra no Sul de Mogambique.
%% Pelo Decreto 35.733, de 4 de Junho de 1946.
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ao Director Provincial da Administracdo Civil do Sul do Save sobre a actividade comercial na sua
circunscricdo, o administrador Julio Mégre Pires anexava uma lista com todos os comerciantes e a
sua origem (J. A. M. Pires 1950a). Das 52 casas comerciais registadas, 18 encontravam-se na vila de
Manjacaze, enquanto as restantes se espalhavam pelo interior da circunscri¢ao, junto das povoagoes
mais importantes e ao longo da linha férrea. A lista apresentava a origem de todos os comerciantes e,
assim, ficamos a saber que 19 eram europeus, 25 de origem indiana, 4 “naturais da coldnia, mixto de
indiano”, 1 “natural da coldnia, mixto de europeu” e um “natural da colénia, Indo-portugués” (J. A. M.
Pires 1950a). Trés dos estabelecimentos comerciais estavam vagos na altura. Nao era de estranhar
que o estado da actividade comercial fosse um dos pontos mais referidos nos relatérios provenientes
das circunscrigdes ao longo de varias décadas. Quando Julio Mégre Pires discrimina a actividade
comercial da sua circunscrigdo, passados 55 anos depois da batalha de Coolela e do inicio da
administragdo directa de todo o Sul de Mogambique, apenas cerca de um tergo da actividade
comercial da circunscricdo estava nas maos de portugueses ou europeus. E estas estatisticas
incluiam apenas as casas comerciais registadas e ndao o comércio feito “fora de portas”, junto das
povoacgoes e fugindo ao controlo da administragao e do pagamento das taxas e impostos comerciais.
Esta sera uma das constantes dificuldades da administracao local e sera utilizada como fundamento
do criticismo orientado para a comunidade de origem asiatica presente no territério.

Uma outra dificuldade com que o estado se deparava nas administragbes locais era a qualidade, ou
falta dela, dos administradores de circunscricao. Este mesmo Julio Mégre Pires foi alvo de um
processo disciplinar, juntamente com o chefe do posto administrativo de Chidenguele, apds a
inspecgao a Circunscrigao dos Muchopes pelos Servigos dos Negdcios Indigenas, em 1951. O motivo
relacionava-se com a existéncia de dois capatazes das culturas de arroz e de algoddo, um
mogambicano e outro europeu, proibidos de exercerem nesta regido porque “o seu modo de proceder
para com os indigenas torna-os indesejaveis” (Montanha 1951). Neste processo também dois

capatazes “indigenas” e um ajudante do régulo Macupulane foram como contratados para S. Tomé.

Em 1953, a administragdo realizou duas relagdes dos regulados, um para a area da circunscrigao
(Manjacaze) e outro para o posto administrativo de Chidenguele. Ambos os documentos apresentam
os regulados, nomes dos régulos e nomes dos chefes de grupos de povoagdes, num total de 8
regulados e 12.572 contribuintes no posto administrativo de Manjacaze e 6 regulados e 7.511
contribuintes no posto de Chidenguele (S.a. 1953a; S.a. 1953b).

No ano seguinte, é estabelecido o Governo do Distrito de Gaza na cidade de Joao Belo (actual Xai-
Xai)29 e, paralelamente ao que observamos para o Concelho dos Muchopes, em todo o distrito se
verifica um incremento de construgdo e servigos publicos nesta década. Interessante observar o
desenvolvimento do espago urbano colonial da vila de Jodo Belo, como cabega do distrito:
arruamentos largos, edificios modernos e coloridos, alguns equipamentos turisticos na costa do
distrito (acompanhando o que acontece em Inhambane, Beira, Bilene ou Lourengo Marques). Um

sentimento de largueza de horizonte e modernidade, em linguagens arquitectdénicas a par com o

2 Decreto 39.858 de 20 de Outubro de 1954.
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panorama na Europa e nas grandes cidades coloniais de todo o continente, provando (do ponto de
vista do colonialismo) como o sistema colonial podia desenvolver e beneficiar o territério trazendo-lhe
uma civilizagdo e contemporaneidade anteriormente inexistentes. Contraste profundo com a
populacdo mog¢ambicana do distrito, constrangida a uma localizacdo social que a afastava destas

geografias urbanas de modernidade e lazer.

No Censo Geral da Populagéo Indigena da circunscrigdo em 1955, esta contava com 28.915 homens,
38.083 mulheres e 40.498 menores (S.A. 1956) e os regulados com mais populagdo eram os de
Matsinhe e Macupulane (Marques 1960, 56). Este valor € muito mais baixo do que os mais de
118.000 habitantes que tinham sido registados 10 anos antes. A agricultura ocupava quase a
totalidade da populacao indigena. A “populagao civilizada” do Posto-sede do Concelho dos Muchopes
(excluindo, assim, o posto administrativo de Chidenguele) era de 638 pessoas, dividida entre
populagao urbana e rural, sendo que em ambos os grupos a populagao mista era largamente superior
aos restantes grupos (brancos, indianos e negros). Esta populagao civilizada estava dedicada ao
comércio e, numa escala muito inferior, a exploragbes agricolas ligadas a pouca industria

transformadora, como moagem e descasque de arroz (Marques 1960, 56).

O Concelho dos Muchopes: o colonialismo consolidado

Para sabermos como era o Concelho dos Muchopes em 1957 temos dois importantes e completos
relatorios: um proveniente da inspecgao dos Servigos Administrativos e dos Negdcios Indigenas da
Provincia de Mogambique, escrito pelo inspector Antéonio Policarpo de Sousa Santos, e outro escrito
pelo administrador José Taveira Pereira, como resposta

do governo central a actualizacdo dos dados para um novo Anuério da provincia de Mocambique.
Pela sua extensado e minucia os dois relatérios ddo a conhecer o panorama geral do concelho quanto
a populagao, actividade comercial, agricultura e também ao desenvolvimento de infra-estruturas e de
centros urbanos.

Na sua introdugao, dedicada ao Governador-Geral, Sousa Santos elogia o trabalho e a autoridade
que os administradores locais exercem: “Esses homens administram justica, dirigem culturas, abrem
estradas, desempenham enfim as mil e uma tarefas com que dia a dia tém sido sobrecarregados no
referente a vida indigena.” (A. P. S. Santos 1957, 2).

Neste ano de 1957, a circunscrigdo passa a Concelho dos Muchopes e Manjacaze ganha o estatuto
de vila®.

Nesse ano a area do posto administrativo de Manjacaze, a sede do concelho, estava organizado em
8 regulados - Tavane, Chicavane, Mazucane, Nhanzilo, Madender, Matsinhe, Chibonzane e Chicomo,
e, para além de Manjacaze, tinha 12 povoagdes importantes (Chidenguele, Madender, Nhanzilo,

Matimule, Macupulane, Chicomo, Mangunze, Chibonzane, Dengoine, Chalala, Chipene e Betula).

% pela Portaria n° 12.179, Boletim Oficial n° 45, de 9 de Novembro de 1957.
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Nesta altura, o termo ‘regedoria’ era também utilizado para designar um regulado, coexistindo os dois
termos.

A importancia das povoagdes estava relacionada com o numero de habitantes de cada regulado e
com a sua importancia comercial.

Segundo o inspector, viviam no concelho “270 habitantes europeus”, “1.000 habitantes néao-
indigenas” e “122.000 indigenas” (este numero ndo coincide com a tabela apresentada mais adiante
no relatorio, totalizando 107.900) (Santos 1957, 3). Mas segundo uma carta do secretario da
administragao do concelho, Antdnio Julio de Campos (o0 administrador era José Taveira Pereira), em
Julho do mesmo ano, a populagdo contabilizava um total de 122.843 pessoas, dos quais 109
europeus, 27 indo-britanicos, 55 indo-portugueses, 489 mistos, 68 assimilados e 122.095 indigenas
(Campos 1957a). E uma assinalavel diferenga em relacédo a estatistica apresentada dois anos antes
por Montalvao, que provavelmente nao contabilizou a populagdo masculina emigrada.

Mais interessante do que saber os niumeros exactos & o confronto entre a retérica do rigor com que
0s recenseamentos sao realizados e a impossibilidade de registar com exactidao a populagao total do
concelho. Existia uma real dificuldade em obter estatisticas rigorosas e frequentemente as tabelas
com as receitas do imposto de palhota e os recenseamentos da populagdao continham notas anexas
afirmando que os numeros apresentados eram uma estimativa aproximada. Neste caso, é provavel
que o secretario tivesse os dados mais correctos, porque o seu texto era uma resposta ao pedido do
governo central para serem enviados dados actualizados para um novo Anuario da Provincia de
Mogambique.

A falta de rigor ndo passava apenas pelos numeros mas pela propria grafia dos nomes locais.
Efectivamente, em carta ao administrador, o governador do Distrito de Gaza recomendava disciplina
na grafia dos nomes das povoagdes de acordo com a grafia oficial no Mapa das Povoagdes. A
incompreensao das linguas da circunscrigdo, xichangana e xichope, era, ainda nesse ano de 1957,
motivo de erros e discrepancias (Secretaria Geral 1957).

Da populagéo autoctone, apresenta 29.033 homens, 38.240 mulheres e 40.619 menores (A. P. S.
Santos 1957, 26). O recenseamento da populagéo ‘indigena’ era notoriamente o mais elaborado. A
populacdo adulta de cada sexo dividia-se entre validos, com mais de 60 anos e, para os homens,
isentos de imposto. Estes censos eram importantes porque funcionavam como base para recolher o
imposto de palhota e para saber qual a forga de trabalho masculina passivel de ser contratada ou
empregue em obras publicas. Logo no ano seguinte foi realizado um censo ao nivel do Distrito de
Gaza, onde se apontam 30.984 homens, 41.864 mulheres e 42.550 menores (S.A. 1958a). Nos anos

seguintes foram realizados mapas anuais com a populagao e imposto colectado.

Mas mesmo as tabelas apresentadas nos relatérios realizados pelos administradores locais e pelos
inspectores ndo reflectiam a realidade populacional, porque foi necessario um segundo censo
contabilizando os homens emigrados no Transval. Naquele ano de 1957, Antdnio Policarpo Santos
comentava a larga percentagem de homens validos para o trabalho que se encontravam ausentes,
ficando no concelho apenas 5.290 (A. P. S. Santos 1957, 26).

Como resposta ao questionario implementado em Julho deste ano de 1957 pelo governo de Gaza,
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para a execugado do Plano de Fomento Nacional, Antonio Campos descreve a situagao de mao-de-
obra ‘indigena’. A circunscricdo era excedentaria em mao-de-obra, e os dados mais recentes
apontavam para 8.000 homens emigrados na Uni&o da Africa do Sul (dos quais 1.000 por via ilegal) e
3.000 no distrito de Lourengo Marques. No distrito era utilizado o trabalho de 1.000 homens, restando
2.000 aptos para o trabalho que ndo tinham contrato. Estes deviam, na opinido do autor, ser
considerados vadios “dado que é preciso entrar em linha de conta com uma percentagem
relativamente elevada de populagao flutuante e de um apreciavel numero que escapa a fiscalizagao
das autoridades, por mais apertada e perfeita que ela seja.” (Campos 1957h).

Esta fuga a fiscalidade era um problema irresoluto desde os primeiros anos de ocupagao colonial na
regiao. Ja nos alvores do século XX esta preocupagado era tornada bem explicita no relatério do
secretario dos negdcios Indigenas ao concelho do Governo de Mogambique: “sabido € que, em regra,
o preto da sempre nomes trocados, quer o seu, quer o dos paes, indunas, regulos, etc.” (Castello
Branco 1909, 388). Este comentario inscrevia-se numa proposta de regulamentagdo do “trabalho
indigena”, para o qual, segundo o autor, seria desnecessario referir a importancia do “passe para
indigenas” visto que era “uma necessidade para o Estado...pois ha a maior conveniéncia em poder
seguir o indigena em todos os passos que da, saber em que se occupa, etc.” (Castello Branco 1909,
386).

Era precisamente para esconder todos o0s seus passos que parte significativa da populagéao
masculina de toda esta regido atravessava a fronteira, legal ou ilegalmente. Deste movimento
migratorio constante fizeram parte alguns dos ancidos de Macasselane e de toda a regido, sendo
seguidos pelas geragdes mais novas que continuavam a emigrar em grande numero para 0sS
territérios vizinhos Sul-africanos, com especial destaque para a provincia de Gauteng e a grande
Joanesburgo. O que observamos nesta documentagao da administragdo colonial € uma tentativa
constantemente falhada de controlar eficazmente este movimento pendular e ciclico entre o Sul de
Mogambique e a Africa do Sul. Controlo quer ao nivel do registo dos homens que partiam quer ao
nivel dos que regressavam, e no modo como estes gastavam a quantia ganha com o seu trabalho.
Mas as populagdes colonizadas sempre foram capazes de encontrar meios de contornar, dentro do
possivel, as legislagbes e as acgbes de controlo que a administragdo portuguesa colocava em
pratica. E nem seria necessario sentarmo-nos a sombra das arvores em amenas conversas com
antigos mineiros em Joanesburgo para o entendermos: a assumida falta de rigor dos censos, a
existéncia sistematica de emigragéao ilegal, o ‘desaparecimento’ de parte da populagdao masculina nas
épocas de recrutamento militar, a diminui¢gdo ciclica do numero de palhotas passiveis de pagar
imposto ou uma grande mobilidade intrafamiliar foram linguagens de contestacdo usadas ao longo de
todo o periodo colonial. Por isso se torna tao interessante a leitura atenta do espdlio arquivistico
colonial, porque acaba por dar voz, ainda que de modo indirecto, aqueles que ali eram escritos,

descritos e organizados: os colonizados.
Esta forte emigracao era também vista como um problema para o desenvolvimento da agricultura no

concelho, a qual era desenvolvida quase exclusivamente pelos nativos, nas suas machambas

familiares e nos campos de cultura forgada de arroz e algodao. Os produtos principais eram, com a
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excepcao do caju, os mesmos dos dias de hoje: arroz, milho, amendoim, mandioca, mafurra e
castanha de caju (Campos 1957a). Pelo Arrolamento do gado citado neste documento percebemos a
importancia que a criagdo de gado bovino e caprino tinha para a economia local. Das mais de 25.000
cabecgas de gado, cerca de metade corresponde a gado bovino e quase um ter¢o a caprino (Campos
1957a). Actualmente o gado bovino continua a ser a criacdo mais importante de toda a provincia de
Gaza que, nos dados estatisticos de 2010, contava com cerca de 310.000 animais e era apenas
precedida pela provincia de Tete, com cerca de 318.000 cabegas (INE 2010a). Estes dados lembram-
nos os relatos sobre tempo do estado de Gaza, onde era referida a importancia social e econémica
do gado bovino e o facto de as capitais dos seus soberanos, a Sul e a Norte, serem fixadas em areas
propicias a criacdo de gado. Paralelamente as condi¢des naturais, as continuidades culturais tém

também influéncia nas actividades agro-pecuarias no pais.

Quanto a educagéo, todo o Concelho contava com apenas uma escola primaria elementar®’, a escola
Coronel Galhardo, na vila de Manjacaze. As missdes estavam confiadas as 50 escolas de ensino
rudimentar para a populagao nativa. A Missao catélica de S. Benedito dos Muchopes foi entregue em
1934 aos frades franciscanos, que a dirigiam “com aprumo, dignidade e bondade distribuindo a fé de
Cristo nestas terras dos Muchopes” (A. P. S. Santos 1957, 28). Também a Missdo do menino Jesus
de Chidenguele era dirigida por frades franciscanos.

Campos é bastante minucioso no seu relatério e d4-nos os nomes e responsabilidades de todos os
missionarios. A Missdo Suica de Mausse tinha dois europeus (o superior, Charles Beguin, e uma
enfermeira, Héléne Beguin), um enfermeiro e uma parteira “indigenas” e trés professores assimilados.
A missdao de Tavane tinha seis missionarios e duas enfermeiras europeias, cinco enfermeiros
“indigenas” e trés professores “indigenas” (Campos 1957a). De notar que estas missdes estrangeiras
tinham as suas proéprias escolas primarias e servigos basicos de saude.

Nestes anos, segundo Campos, a “politica indigena” estava um pouco desprezada, e em alguns
regulados nao se tinha procedido a sucessao de chefes e régulos falecidos ou destituidos (A. P. S.
Santos 1957, 40).

Voltamos a ter uma indicagdo das remuneragdes dos régulos e chefes de grupos de povoagdes,
calculadas sobre o valor dos impostos, no extenso e detalhado relatério que Anténio Julio de Campos
assina ja como administrador da circunscrigdo em Janeiro de 1959 - dois anos antes assinava como
secretario da administragdo porque estava como interino desde 1956. Entre os quinze regedores, a
quantia recebida no ano anterior tinha sido de 6.178.400 escudos sobre os impostos colectados dos
20.180 contribuintes da circunscricao (Campos 1959a). Em anexo encontra-se também um mapa
com as regedorias com mais de 500 contribuintes, como resposta a circular recebida a 26 de

Dezembro de 1958 com a indicagdo de que apenas os régulos com mais de 500 contribuintes da

3 Enquanto as escolas primarias rudimentares eram criadas para os ‘“indigenas”, as escolas primarias

elementares estavam pensadas para os brancos e para os “assimilados” (T. C. Silva 1998).
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Taxa Pessoal Anual nas suas terras seriam remunerados através da recolha de imposto (S.A. 1958b).
Para além desta remuneragéo relativa ao Imposto Indigena, os regedores tinham uma remuneragao
mensal, de acordo com a Portaria n° 10.836, de 26 de Fevereiro de 1955. Para o més de Novembro
de 1959, todos os régulos recebiam 550$00 mensais (Campos 1959b).

Interessante, e bastante elucidativa, € a resposta de Julio de Campos a nota da Direcgdo dos
Servigos dos Negdcios Indigenas encaminhada pelo Governo do Distrito de Gaza. Nesta nota,
informava-se que o Governador-Geral pedia para se considerar a possibilidade de remunerar
também, num valor inferior, os régulos com menor nimero de contribuintes nas suas terras. Campos

respondeu:

“Afigura-se-me absolutamente justo e politico que a remuneragdo mensal seja tornada
extensiva aos regedores com menos de 500 contribuintes, mas porque esta deve ser suficiente
para que aos regedores, sem duvida os principais auxiliares da Administragao, se possa exigir
servico e, sobretudo, seriedade, parece-me que sO elevando a remuneragdo aos mais
importantes, fixando-a em 1.000$00, e atribuindo aos que ora se pretende beneficiar a de
750%00, se pode obter tal desideratum.

3° S6 assim, também, o Administrador obtera forga moral para cercear aos régulos as suas
actuais fontes de receita — o “preparo” na resolugdo de milandos; a “costumada libra” do
emigrante regressado, o “pagamento” da machamba nova que distribuiu, etc...” (Campos
1959c).

Era necessario exigir servigo aos régulos, integrando-os na estrutura administrativa e colocando-os
numa posi¢cao de mediadores entre as populag¢des colonizadas e os representantes da administragao
colonial. Cercear as suas fontes de receita usuais significava também cercear as relagdes sociais que
estas representavam. O verbo ‘exigir ndo deixa espago para duvidas, e o cuidado em realizar
sucessivas actualizagdes as tabelas com os chefes, numero de palhotas e contribuintes de cada
regulado espelha a atengdo que a administracdo dava a este assunto. Enquanto os mapas
desenhados mostravam a ordenagao espacial, os textos, tabelas e listagens mostravam a ordenagao
da sociedade. Como, por exemplo, o Registo de Autoridades Gentilicas que o mesmo administrador
realiza no mesmo ano: a informagéo sobre cada régulo e chefe € muito completa, incluindo também a
data de investidura e as habilitacdes literarias (Campos 1959d).

Mais completa ainda era a informagao requerida no preenchimento dos impressos oficiais de
identificacdo. Os métodos de identificacdo tinham sido reformulados em 1946%, alterando o
Regulamento de Identificacdo Indigena de 1942. A chamada “caderneta indigena” controlava os
movimentos, o trabalho e pagamento de impostos dos colonizados, e mostra como todos os dados da
vida da populagao colonizada eram registados e arquivados na burocracia de papel colonial. Para
além dos dados geogréficos do local de residéncia, pedia-se informacao sobre habilitagbes literarias e
capacidade de ler e escrever portugués, religido, robustez para o trabalho, aptiddo para servigo militar
e se tinha existido mudanga de residéncia. Sob o tema dos impostos, pediam-se dados sobre a
rigueza agricola (datas do recenseamento, culturas produzidas, alfaias agricolas e a produgao), e

sobre a riqueza pecuaria (data do recenseamento e as cabegas de gado possuidas).

%2 Portaria 6.490, de 15 de Junho de 1946.
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Um outro motivo de alteracdo da Portaria de 1942 era a necessidade de tornar extensiva esta
identificacdo as mulheres acima dos 14 anos (numa primeira fase apenas as que habitavam nas
sedes de provincias, distritos e concelhos), de modo a “facilmente se fiscalizar a deslocagdo da
mulher para os centros urbanos e vigiar ai a sua conduta moral” (S.A. 1946).

Este controlo social € bem explicito em dois documentos referentes a pedidos de autorizagéo de
transagdes comerciais por dois régulos diferentes.

Em 1960, o regedor Manhique assinava, em presenga do administrador, um contrato com o
Entreposto Comercial de Mogambique para a compra de um tractor, charrua e grade (S.A. 1960). O
contrato teve a autorizagdo da administragdo, o que ndo tinha acontecido com o pedido que o
morador José Pereira Martins tinha feito em 1954, para vender uma motorizada ao régulo
Macupulane. Sobre este pedido, o administrador enviou-o a Intendéncia de Gaza do Governo do Sul
do Save com o seguinte comentario: “...esta Administracdo veria com maior prazer que o regulo
fizesse mais algumas economias e adquirisse mais tarde uma camionete, que |he seria util, ao passo
que a motorizada €, apenas, objecto de luxo” (J. T. Pereira 1954). Para além do inegavel
paternalismo deste comentario, vemos como a compra de um bem por um régulo é assunto que tem
de ser decidido por instancias superiores a administragdo da circunscrigdo. O poder de decisdo do

régulo Macupulane foi completamente anulado.

Nesse ano de 1959 a area do concelho foi alargada, com a inclusdo do Posto administrativo de
Fumane e da regedoria de Manovane® no posto-sede de Manjacaze, até aqui ambos integrando o
vizinho concelho do Chibuto. As mudangas no mapa administrativo baseavam-se numa maior
comodidade para a organizagao do territério e a sua administragdo. Naturalmente, o niumero de
habitantes e os impostos cobrados aumentaram.

No relatério do governo do distrito de Gaza do ano seguinte, a estimativa para o recenseamento de
1959 (ainda em curso quando o relatério foi escrito) era de 136.000 habitantes “indigenas” para o
concelho dos Muchopes (Ruas 1960a, 126). O aumento do territério do concelho faz-se notar no
numero de populagdo, mas ndo na populagao europeia, que contabilizava 778 pessoas. Para todo o
Distrito de Gaza estavam contabilizados 505 indianos, o que demonstra que este distrito mantinha

uma forte actividade comercial por parte desta comunidade.

Em 1960, o entdo Distrito de Gaza contabilizava cerca de 675.000 habitantes. Em termos
eclesiasticos pertencia a jurisdicao da Arquidiocese de Lourengo Marques, que englobava também os
distritos de Lourenco Marques e Inhambane. Dos 1.706.848 habitantes contabilizados
estatisticamente em todo o seu territério, a Arquidiocese de Lourengo Marques contava com 347.893
catolicos (Pedro 1962: 152). A actividade missionaria estava longe da conversdo alargada
propagandeada.

O Concelho dos Muchopes tinha, no mesmo ano de 1960, 120.175 habitantes. Um numero muito
semelhante as estatisticas de 1947, e em 1964 contara com 120.244 habitantes. Reparamos que

durante quase duas décadas a populagdo total estimada do concelho ndo sofre alteragbes

3 Regulamentadas pela Portaria n° 13.287, de 17 de Agosto de 1959.
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significativas.

A produgao agricola do concelho alinhava com o panorama geral do distrito, sendo as produgdes
maiores o milho, com 40.000 toneladas, algodao e caju, com 12.000 toneladas cada, seguidos pelas
culturas mais usuais na agricultura local, amendoim, arroz, feijao “europeu e cafreal” e mafurra®, com
5.000 toneladas cada, valor estimado também para a cultura do trigo. Nesse ano, a mandioca teve
uma muito baixa produgao (Ruas 1960a, 130). No concelho dos Muchopes cultivava-se algodao em
regime de concentragdo e era uma das trés regides com maior produgao de caju, a par de Gaza
(actual Xai-Xai) e Bilene. Quanto a mafurra, Ruas reconhece que o seu valor econémico de épocas
passadas ndao se mantinha, sendo nesse ano de 1960 um produto de pouco valor comercial (Ruas
1960a, 134,138).

*

A Pardquia-sede era a recentemente erigida Paréquia de Nossa Senhora de Fatima, criada em 1955
e com capela na vila construida em 1959, com uma area de 300 km2 e 6.700 catdlicos. Tinha a altura
uma escola-capela (a actual capela com a mesma invocagdo na vila de Manjacaze) e a sua
residéncia missionaria (actual casa paroquial) onde habitava um sacerdote franciscano e 17 escolas
espalhadas pela jurisdigdo paroquial, com 17 professores e 2.450 alunos. Nove anos depois, em
1964, o numero de paroquianos catdlicos tinha subido ligeiramente para cerca de 8.300 (Pedro 1965).
A Misséo de S. Benedito dos Muchopes compreendia um territério de 1.400 km2 e tinha 17.200
catolicos em 1955 e 20.099 em 1964. Tinha a igreja com a mesma invocagdo, com residéncia
missionaria e oficinas de tipografia. Ai residiam 2 sacerdotes e, para 33 escolas, existiam 21
professores e 4.862 alunos. Na comunidade catdlica existiam o movimento do Apostolado da Oragéao
e a Ordem Terceira Franciscana.

A Missao do Menino Jesus de Chidenguele, criada em 1943, tinha 1.600 km2 e 15.630 catdlicos.
Contava com um sacerdote franciscano e 27 escolas, com 29 professores e 5.130 alunos (Pedro
1962).

A presenga da Missao Suica e da Igreja Nazarena nota-se pelo numero de fiéis protestantes
assinalados no anuario catolico de 1964, tendo a pardquia de Manjacaze 6.500 e a pardquia de
Mangunze 5.000.

No ano de 1960, o posto-sede do Concelho dos Muchopes tinha os seguintes regulados: Xicavane,
Mazucane, Mangunze, Macupulane, Manjacaze, Manhique, Matsinhe, Coolela e Tavane®.
Observamos que o numero e designagao dos regulados nao se altera significativamente ao longo do
tempo, reflectindo uma estabilidade incrementada pela administragéo portuguesa.

O desenvolvimento da agricultura e a produtividade da terra sempre foi uma dimensao fundamental
do desenvolvimento projectado para a regido, e a realizagdo de diversas experiéncias agricolas e

pecuarias faziam parte das incumbéncias dos comandantes e administradores. Logo em 1908 foram

34 . . . . .
Mafurra é um fruto oleaginoso do qual, apds de comer a polpa, se fervem os carogos para extrair um dleo.
ApOs a extracgdo deste 6leo, a pasta que fica como residuo da redugdo da fervura é colocada a secar, servindo

de tempero, e é chamada xibé.
%% Montalv&o, 1960: tabela p. 16.
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realizadas experiéncias na cultura do algoddo (Langa, 1909, p. 36) e nos relatorios mensais
assinados pelo comandante militar no ano de 1900 sempre eram referidas as experiéncias levadas a
cabo e os reSultados obtidos (Nogueira, 1900). Estes dados ganham particular significado porque
seriam a base em que se apoiaria a posterior efectivagdo de culturas obrigatérias na regiao,
maioritariamente de arroz, castanha de caju e algodao.

Encontram-se aqui as politicas espacial e social do poder colonial: o territério era organizado para ser
produtivo. Assim como a populagao local era recenseada de modo a contribuir com trabalho € com o
pagamento de taxas, a organizagdo do espacgo tornava visiveis as fronteiras sociais, com os novos
centros urbanos com zonas demarcadas para a populagéo europeia e branca.

Esta coesao entre ordenagao territorial e administrativa e controlo social esta patente nos diversos
relatorios escritos pelos administradores das circunscrigcbes do distrito de Gaza. Nos seus textos, de
modo mais ou menos explicito, notamos como o urbanismo e infra-estruturas publicas estavam
directamente ligadas com a regulagdo do comércio e o “trabalho indigena”, numa paisagem social
espacialmente controlada. Um dos modos de o realizar foi tornar os chefes locais responsaveis por
fazer cumprir a chamada “contribuicdo bracgal’, m&o-de-obra para a construgdo e manutencao de
estradas e para outros trabalhos publicos. J& em 1910, tinha sido aberta a nova estrada ligando
Manjacaze e Chicomo (junto ao limite a Este da circunscrigdo, e por onde passava a ligagao entre
Manjacaze e o interior de Inhambane), com “dois ou tres pequenissimos ramaes para casa de igual
numero de chefes” (Branco, 1910, p. 185) e por onde passaria a nova linha de telégrafo. Para esta

estrada, escreve o administrador Vieira Branco no seu relatério, estavam a ser feitas

‘chapas de ferro esmaltado...indicando para onde as estradas conduzem e o numero de
kilometros...Tambem espero umas outras chapas, em portuguez e inglez, que tenciono
igualmente collocar nalguns postes kilometricos, pedindo aos viandantes que informem a
administragdo dos logares onde as estradas precisem de limpeza ou reparagao, indicando o
numero de kilometros em que tal succeder. Recebidas as communicag¢des e conSultada uma
lista que organizei, facil se tornara verificar que o kilometro 15, por exemplo, da estrada de
Manjacaze a Chicomo, atravessa terras do chefe Speranhana e o correctivo e limpeza ou
reparagao nao se fardo esperar. De outra forma com tao pouco pessoal como aquelle de que
disponho, impossivel se me torna trazer as estradas como muito desejo e é necessario — bem
limpas” (Branco 1910, 185-6).

Este método permitia ao administrador controlar melhor o cumprimento por parte dos chefes locais
das responsabilidades impostas pela administracdo da circunscricdo. E seria utilizado desde os

primeiros anos do colonialismo.

Ordenacéo espacial colonial: A vila de Manjacaze e o interior

A vila de Manjacaze localiza-se na area do antigo posto militar construido nas margens da lagoa
Siloe, nas imedia¢des da ultima povoagao de Gungunhana. A apropriagado simbdlica de um lugar de

poder orientou o desenvolvimento espacial da nova vila comercial e administrativa: o edificio da
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administragéo e a residéncia do administrador foram construidos junto da velha tambeira®® a sombra
do qual, segundo a tradicdo local, Gungunhana se reunia com os seus conselheiros. Esta arvore,
agora patrimonializada com uma placa evocativa de Gungunhana, situa-se no topo de uma suave
colina que domina o horizonte e de onde se avista toda a lagoa e as terras ao seu redor. Deste
centro, simbdlico e funcional, a malha urbana iria crescer em duas direc¢des: a Este cresce a area
residencial e a Oeste o bairro comercial, com os armazéns e lojas ladeando a estrada que liga
Manjacaze a Chibuto, sede do distrito. Este seria um plano utilizado nos novos centros urbanos
coloniais, com a area administrativa e das residéncias dos empregados da administragdo e europeus
a formarem o “centro civico” das vilas coloniais, e a area da ‘baixa’ comercial, com as suas infra-
estruturas publicas, actividade comercial e terminais de transportes (Santos 1962, 12). Num
importante mapa de 1919, do centro comercial de Manjacaze, podemos observar o seu plano urbano
geometricamente delineado (Povoagao de Manjacase 1919): o bairro comercial ganhava a forma que
mantém ainda nos dias de hoje. Ja& anteriormente, no ano de 1897, o comandante militar dos
Muchopes tinha recebido um pedido de informagdo do Governo do Distrito Militar de Gaza sobre
pedidos de comerciantes para abrirem estabelecimentos comerciais. Com excepgdo de Manjacaze,
todos os locais pretendidos sao junto as povoagdes de régulos ou chefes de terras (Velez 1897).

Nas décadas seguintes, a vila de Manjacaze tornar-se-ia um polo comercial importante na regiao,
com as ligacGes ferroviarias e rodoviarias para as circunscrigées vizinhas e, principalmente, para a
vila de Jodo Belo. A criagdo do posto administrativo de Chidenguele, em 1943, reflecte também o
desenvolvimento desta povoagdo nesta década, no cruzamento entre as estradas que ligavam
Inhambane a Joao belo e a Lourengo Marques e a estrada de Manjacaze para o litoral. Neste mesmo
ano de 1943, foi criada a Missdo Catdlica do Menino Jesus, huma encosta sobre as lagoas que
separam a povoacdo do Oceano indico e o bairro comercial da povoagdo cresceu junto a estrada

principal.

Entre 1951 e 1957, foram realizadas diversas obras de remodelagdo de edificios publicos, como a
escola de ensino primario elementar Coronel Galhardo, residéncias para funcionarios e os pavilhdes
hospitalares. Muitos edificios do centro de Manjacaze mantém a linguagem arquitecténica desta
época. A vila modernizava-se na sua linguagem arquitecténica e, por todo o concelho, habitagbes e
armazéns iam sendo construidos, tendo sido autorizadas quarenta e seis construgdes de particulares.
O comércio, segundo o autor, ndo se podia comparar ao de Chibuto, onde as empresas que ai
existiam contribuiam para o desenvolvimento da vila. A frente da actividade comercial do Concelho
estavam europeus (com vinte e seis comércios no posto de Manjacaze e quinze no de Chidenguele),
seguidos por comerciantes de origem asiatica (com dezasseis comércios no posto de Manjacaze e
dois em Chidenguele) e habitantes mistos (treze comércios no posto-sede e oito no posto de
Chidenguele). (A. P. S. Santos 1957, 21). Também no recenseamento comercial era necessario
marcar claramente as fronteiras sociais, distinguindo-se os comércios nas maos de europeus,

asiaticos e mistos.

36 . . . . ; .
“Tambeira” é a palavra portuguesa usada em Mog¢ambique para designar o tsondzo, arvore muito comum na
regido.
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Campos deu um maior detalhe da actividade comercial da vila de Manjacaze, com “19 casas, 3
padarias, 1 agougue, 1 hotel, 39 alfaiates e 2 casas de moagem” (Campos 1957a), fornecendo
também uma muito interessante lista com os nomes de todos os comerciantes, criadores de gado e
agricultores do concelho.

Dado muito interessante, encontramos alguns dos apelidos referidos no actual comércio de
Manjacaze. Muitas familias que tinham armazéns e cantinas nesta época mantém-se no ramo

comercial.

E de notar que a maior parte da actividade comercial se fazia nas localidades rurais, com especial
destaque para as propriedades de habitantes “mistos” e “asiaticos” (Santos 1957, 21-2). Estes dados
espelham o facto de grande parte do desenvolvimento do comércio no concelho assentar nas
cantinas que iam sendo abertas nas povoagdes no interior do territério, especialmente junto dos
varios apeadeiros do caminho-de-ferro. Esta economia, a época florescente, trouxe novos habitos
mercantis as populagdes locais, que trocavam produtos agricolas pelas mercadorias e objectos a
venda nas cantinas.

O administrador do concelho afirma, no mesmo ano, que todo o comércio funcionava em construgdes
de alvenaria (Campos 1957a). Trés anos depois, Oscar Ruas, no seu relatério sobre todo o distrito de
Gaza apontava o elevado numero de estabelecimentos comerciais em todo o distrito, seiscentos e
setenta e seis, como consequéncia do aumento de produgdo e crescente poder de compra da

populacao (Ruas 1960a, 224).

Nos finais da década de 1950, Manjacaze era uma vila em crescimento: tinha estagcdo de caminho-
de-ferro, um campo de futebol, mercado municipal, capela e escola primaria rudimentar, escola
primaria elementar, hospital e cemitério (com zonas distintas para mugulmanos e cristdos, com uma
zona especial para nativos). Tinha também edificios publicos e comércios diversos, como uma central
eléctrica, construida em 1959, agua canalizada, matadouro, duas bombas de gasolina e uma estagao
de abastecimento de combustiveis e lubrificantes, uma estacao de servigo, edificios administrativos,
residéncias para funcionarios, posto de correios e telégrafo, um estudio de laboratério fotografico, trés
padarias, um hotel, jardins e até um aerédromo nas proximidades (Campos 1957c; L. L. Santos 1962,
61; Ruas 1960a, 224). Todos os edificios residenciais e comerciais da zona central da vila eram em
alvenaria (L. L. Santos 1962, 41), definindo um centro urbano “civilizado” e “europeu” que reflectia o
dominio colonial®’.

O relatério do Distrito de Gaza dos anos de 1955 a 1960 inclui um conjunto de fotografias que
mostram a area residencial e administrativa de Manjacaze, desenvolvida ao longo de uma avenida
com um largo jardim central, onde se localizava a capela de Nossa Senhora de Fatima. A memodria
das passadas vitdrias que instauraram a presenga colonial e a data da destruigdo da povoagao de

Gungunhana eram publicamente expostas na parede do edificio do Secretariado com a seguinte

%" para uma contextualizagdo do urbanismo colonial no colonialismo inglés ver (Myers 2003).
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inscrigdo: “Deste lugar aos 11-11-1895 as tropas portuguesas vitoriosas no campo de Coolela
assistiram ao incéndio do kraal do Gungunhana” (Ruas 1960b, 35-6).

Era um tempo de justificar constantemente a presencga portuguesa em Mogambique, preocupagao
claramente visivel no comentario do autor deste relatério, Oscar Ruas, ao referir a conquista do reino
de Gaza por Portugal: “aqui estamos por direito proprio e nunca € demais repeti-lo.” (Ruas 1960b,
14). Nunca era demais repeti-lo, por palavras e acgdes, através de textos celebrando a presenga
colonial e reformulando as suas politicas, através da propaganda da sua missao civilizadora e dos
seus beneficios para os colonizados, em monumentos, espagos urbanos, aldeamentos e colonatos.
Os centros urbanos, a linguagem arquitectonica e as infra-estruturas tornavam visivel o poder efectivo
do colonialismo e materializavam a retdrica deste territério como parte integrante de Portugalss.

A memodria das campanhas militares que fundamentavam a presencga colonial era também marcada
em diversos espacgos publicos da vila. Em 1952 era inaugurado o “pequeno jardim mas bastante
airoso” frente ao campo de jogos, na area comercial de Manjacaze, com o nome de Mouzinho de
Albuquerque (Santos 1962, 71), tendo ja a vila um jardim no “parque central da avenida da area da
administragdo com cerca de meio quildmetro de comprimento, arborizado com acacias” (L. L. Santos
1962).

Neste tempo a vila de Manjacaze tinha ja recebido o seu foral, concedido em 1960°°.

Muitos dos edificios residenciais e comerciais tinham sido construidos, ou reconstruidos, nesta
década, e Manjacaze tinha nesta altura uma aparéncia moderna e actualizada no desenho das suas
moradias para funcionarios, edificios administrativos e na arquitectura dos armazéns e do
equipamento publicos, como o mercado ou o campo de jogos4°. No relatério da circunscricao de 1958
a 1962, o administrador ndo se inibe de afirmar: “Manjacaze orgulha-se de possuir a melhor
iluminagao do distrito” (Santos, 1962, p. 70). Mas as fronteiras internas estavam activas: em 1962
apenas 46 residéncias tinham acesso a electricidade e agua canalizada e a restante populagao
contava apenas com trés fontanarios para se abastecer de agua. E isto era ainda verdade no ano de
1973 (Gomes, 1973, p. 14), mostrando como uma diferenciagao social através de um ordenamento

espacial era constitutiva do sistema colonial.

Nas duas décadas seguintes manter-se-iam as obras publicas na vila, com a construgdo do
matadouro entre 1967 e 1969, a estagdo de agua em 1970, as obras do campo de futebol que
terminaram no inicio de 1973, ano em que se planeava a remodelagdo do antigo mercado municipal
(L. de A. G. Nogueira 1973, 18). No entanto, apesar de todos os melhoramentos que iam sendo feitos
na vila ao longo destas décadas, em 1973 nenhuma das ruas de Manjacaze tinha sido asfaltada e os

arruamentos eram em terra com ensaibramento (L. de A. G. Nogueira 1973, 19).

Este centro colonial da vila mantém actualmente, na sua quase totalidade, os edificios destas

décadas de 1950 e 1960. As acacias dao sombra aos passeios da longa avenida principal, baptizada

%A justificacdo da presenca colonial através de retéricas e narrativas, numa “invencéo da tradigéo”, foi analisada
g)gor Terence Ranger na sua obra editada com Eric Hobsbawn (Terence Ranger 1983)

Diploma Legislativo n® 1961, de 12 de Margo de 1960 (L. de A. G. Nogueira 1973, 6).
0 Sobre as solugdes arquitectdnicas programadas pelo Gabinete de Urbanizagao Colonial ver Milheiro (2013a).
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ap6s 1975 como avenida Eduardo Mondlane, o sei jardim central € agora denominado Jardim dos
Herdis, e do terrago fronteiro ao edificio da administragdo municipal ainda se desfruta um panorama

alargado sobre a lagoa e as terras em redor.

A este ordenamento espacial no centro urbano da vila correspondia o acto de fixar fronteiras dos
diferentes regulados nas zonas rurais. A imposi¢cao de uma estrutura administrativa e de um apertado
controlo social ao longo do colonialismo ndo se deu sem contestagdo, pois ainda em 1959 o
administrador desta circunscricdo dos Muchopes mencionava a necessidade de alterar limites e
dividir os regulados de Tavane e Matsinhe porque eram considerados demasiado vastos para serem

eficientemente administrados (Campos, 1959a, 1959b).

Voltando a cartografia, todas as implicagbes sociais do ordenamento urbanistico e espacial que
temos visto acontecer nesta circunscrigdo sdo manifestos no mapa publicado em 1969, parte de uma
nova cartografia de Mogambique (DPSGC 1969).

O processo que observamos para a cartografia produzida nos finais do século XIX mantém-se, mas
com um maior detalhe e um notdrio investimento na legibilidade do poder: as residéncias dos régulos
e chefes de povoagao sao claramente assinaladas no mapa, ao lado de infraestruturas como pogos
de agua, com ou sem bomba eléctrica, centros de saude, escolas e capelas. Nesta época ja alguns
dos régulos se tinham mudado para casas de alvenaria junto das estradas principais (Santos, 1957).
As habitagdes eram marcadas a pequenos circulos negros enquanto os caminhos pedestres eram
também desenhados através de linhas a tracejado. Muito dificilmente esta sinalizagdo das habitagdes
e caminhos tinham um alto nivel de rigor, visto que eram centenas de recintos habitacionais para
marcar e os caminhos pedestres mudavam ao longo das transigdes entre as épocas secas e
chuvosas. Mas aqui, de facto, o mais interessante é a intencéo: cartografar com visivel rigor a
realidade espacial e social do concelho. E uma cartografia do poder que observamos. A acgéo
colonizadora ao longo do tempo acrescentou, assim, novas camadas as cartografias sucessivamente
produzidas, justapondo uma nova ordem social e espacial as primeiras representagoes do territorio.
Macasselane é marcada pela sua capela de S. Pedro, pela residéncia do chefe Macasselane e de
outros nucleos habitacionais de familias ligada a estrutura de poder, chefes de terras ou chefes de
posto administrativo. Curioso também encontrar assinaladas a habitagdes dos pais de alguns dos
meus conhecidos em Macasselane, cuja admiragdo por saberem que as casas de alvenaria que 0s

seus pais construiram estavam marcadas num mapa ainda recordo vivamente.

74



. MUCHOPES: O NOME

S FBungunhana )y

o« X o0
(SR e
a I L

Figura 2.4 | A regido “dos Machopes”. Detalhe do mapa que acompanha a obra de Alfredo Xavier
Reconhecimento do Limpopo. Os territorios ao Sul do Save e os Vatuas, de 1894.

M’chopes, Muchopes ou Machopes: trés ortografias diferentes para a mesma palavra.
Esta foi a desighacdo dada ao comando militar criado em 1895 e que temos acompanhado ao longo

deste capitulo.

Muchopes é uma adaptagcao para portugués da palavra “machope”, plural de “chope”, que designa o
grupo etno-linguistico que habita as regides costeiras de fronteira entre as provincias de Gaza e
Inhambane, da qual o distrito de Manjacaze faz parte.

Eram os machope o grupo cultural dominante na regido em 1895, quando Portugal a ocupou
efectivamente e, por isso mesmo, este comando era referido como sendo dos “muchopes”. A propria
Misséo Catdlica fundada em 1910 nas terras do chefe Mangunze tinha como invocagao S. Benedito
dos Muchopes.

Os habitantes de Macasselane, no entanto, assim como a sua larga maioria no interior do distrito de
Manjacaze, consideram-se changanas, nome do grupo etno-linguistico maioritario no Sul de
Mogambique. Aqui temos um facto muito interessante que, acompanhado por dados da pesquisa de
campo, nos permite comegar a compreender os contextos sociais em transformagédo desta zona: o
comando militar foi apelidado “muchopes”, mas a maior parte da populagao actual diz-se changana.
Estes dois termos, chope e changana, sao essenciais para compreender o contexto cultural da regiao
desde os inicios do século XIX aos dias de hoje e 0 modo como a terminologia colonial incorporou e
transformou um conjunto de designagdes sociais utilizadas anteriormente a sua implementagéo, as
quais se mantiveram apés a independéncia de Mogambique.

Veremos agora como o colonialismo foi constituindo um Iéxico aplicado as sociedades locais,
transpondo para a palavra, escrita e falada, os processos espaciais de construgao de um territorio

colonial.
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Terminologia em questao: o desenvolvimento de um léxico social

O titulo desta secgéo inspira-se na obra de Frederick Cooper, Colonialism in Question: Theory,
Knowledge, History. Neste livro, Cooper chama a atengdo para o modo como se escreve a histéria e

como as nogdes que utilizamos actualmente poderiam n&o existir noutros periodos, havendo o perigo
de deixar de lado “caminhos nao tomados, os becos sem saida dos processos historicos, as
alternativas que apareceram as pessoas no seu tempo” (Cooper 2005, 18). Também, inversamente,
chama a atencdo para o esquecimento de categorias sociais que tiveram importancia para
construgdes identitarias, perdendo assim de vista “a busca das pessoas no passado por desenvolver
conexdes ou modos de pensar que lhes interessavam a elas mas ndo a nds” (Cooper 2005: 18). Esta
reflexdo é extremamente valiosa para a arqueologia da terminologia que aqui pretendo realizar
porque pde em evidéncia o caracter maleavel das construgdes identitarias e coloca como central os
seus significados e as intengbes com que foram utilizadas. Fazer um mapeamento de como o
colonialismo usou e desenvolveu uma gramatica social € também dar lugar aos termos usados
anteriormente ao sistema colonial e as capacidades de actuacgao por parte da populagédo colonizada.
O que Cooper sublinha é a necessidade de nos distanciarmos e tentarmos resgatar os interesses e
sentimentos que sustentavam a adopgao ou recusa pela sociedade subalterna ao poder colonial de
categorias que lhe eram apostas. E colocar as pessoas no centro da investigagdo, questionando
versoes oficiais e lendo nas entrelinhas das fontes utilizadas pela histéria. Esse questionamento é
realizado nesta investigagdo tendo como referéncia os dados trazidos pela observagao etnografica,
que problematizam periodizagbes e oposigdes binarias e enfatizam as memdrias, expectativas e

emogdes dos habitantes de Macasselane.

A analise de documentos historicos e a pesquisa etnografica colocaram em evidéncia que a
taxonomia cultural que o colonialismo assumiu foi construida sobre nomenclaturas e identificagdes
culturais em processo (sublinho aqui a nogdo de processo), cuja existéncia estava relacionada com
contextos particulares. As identificacdes que suportam as classificagdes sociais do colonialismo sao
feitas sem ter em conta esta flexibilidade e os usos diversos que a adopgao de determinadas ligagdes
culturais ou linguisticas representavam. Esta adopgao tanto pode ser para nomear-se a si proprio
como para nomear os outros. Eric Worby, no artigo ja citado sobre epistemologia e cartografia
colonial no Zimbabwe, refere este poder de nomeagdo como o essencial de uma etnicidade
"concebida como uma prética” (Worby 1994, 371). E este aspecto de “pratica” que a etnografia nos
traz. O dinamismo inerente a uma pratica coloca também em evidéncia a maleabilidade com que
denominagodes étnicas, linguisticas ou culturais s&o utilizadas, como respondem a contextos mutaveis
e como uma atencgéo a essa plasticidade ajuda a repensar a sua utilizagdo (Amselle and M’Bokolo
1985).

A intima relagdo entre grupos culturais e contextos geograficos especificos foi parte constitutiva da
escrita colonial, e 0 que observamos para o colonialismo portugués inscreve-se na histéria dos
diferentes colonialismos europeus em Africa. O discurso colonial construiu, assim, um léxico social ao

qual chamo de “cartografias sociais”, num paralelo entre uma escrita social e a escrita espacial que,
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como vimos, é parte fundamental da apropriagdo dos territérios colonizados. Mas o colonialismo
encontrou uma realidade dindmica onde este poder de nomear era ja exercido por diversos poderes

locais e onde se incluia também o poder de recusar ser nomeado (Worby 1994, 372).

Na documentagao colonial encontramos uma grande diversidade de termos designando as diferentes
populagdes autéctones das colonias. As fontes relativas a Mogambique sdo povoadas por termos
genéricos como angune, landim, vatua, vatualizados, changana, chope ou ronga, designando grupos
culturais ou linguisticos. O mais interessante, e importante, € que alguns eram termos ja existentes na
regiao quando o colonialismo efectivamente se impds, mas que sob o dominio colonial passariam a

designar entidades mais fechadas e iméveis do que anteriormente.

Parte da terminologia utilizada ainda nos dias de hoje nos estudos sobre o Sul e centro de
Mogambique teve origem nas profundas transformagdes sociais que a implementagéo do reino de
Gaza teve nos territérios que conquistou. O aparecimento de um novo poder na regidao fomentou o
aparecimento de vocabulos que distinguiam os conquistadores dos conquistados.

O que os sistemas coloniais iriam realizar seria a cristalizacdo destas nomenclaturas em entidades
fechadas e padronizadas, correspondendo cada um dos termos a um grupo com 0s seus “Usos e
costumes” ancestrais e imutaveis. Esta obliteragdo das mudangas e processos dinamicos vividos na
Africa Austral até ao colonialismo do século XIX proporciona o encapSulamento e regulagdo social,
simultaneamente fruto do pensamento da época e encarado como desejavel para a administracao

das coldnias.

Para além das incertezas sobre os percursos historicos de cada um destes grupos culturais, um dos
pontos de discérdia entre diversos autores é também a grafia dos nomes e os seus significados. E
reveladora a dificuldade em encontrar dados que sustentem uma definicdo precisa dos diversos
grupos culturais e do significado dos termos por que sdo denominados. As definicdes dos diversos
conjuntos populacionais que ocupavam as diferentes regides do extenso territério de Mogambique
foram sendo realizadas ao longo do tempo e de diferentes geografias, entre movimentos migratérios
provocados por guerras ou calamidades naturais, em chefaturas alargadas ou centros de poder de

reduzida amplitude geografica.

Quando o famoso e incontornavel missionario Henri Junod residia em Rikatla, a norte de Lourengo
Marques, toda esta regido vivia ja longamente as consequéncias da consolidagao do reino de Gaza e
da sua forte estratificacdo social. A sociedade local tinha sido separada entre aquela que tinha
passado por um processo de aculturagao - apelidada de mabulundlela®’, a Sul do Limpopo, e ndau,
no caso dos habitantes do centro de Mogambique (Liesegang 1981, 183), e aquela que, ndo estando
integrada na hierarquia social nguni, era apelidada de chope e tsonga. Estes dois termos deveréo ter
nascido nos primeiros anos de conquista nguni (Serra 2000, 20). Enquanto o termo chope significava

archeiro, devido ao uso desta arma por esta populagdo, a palavra tsonga tinha um sentido pejorativo,

! Literalmente significa 'os que abrem o caminho'.
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designando escravo ou servente.

Alan K. Smith fez uma resenha da bibliografia e dados historicos sobre as populagbes do Sul de
Mogambique na tentativa de encontrar fios condutores que permitissem uma visdo abrangente das
dindmicas populacionais na regidao ao tempo da chegada dos nguni nos inicios do século XIX (Smith
1973). A complexidade do uso de diferentes nomes é clara, porque o cruzamento de grupos
populacionais distintos dao origem a novas nomenclaturas com significados a diferentes escalas.
Muitas vezes, os nomes pelos quais eram conhecidas determinadas chefaturas correspondiam a uma
denominagdo clanica e ndo a uma diferenciagcdo cultural e linguistica. Realizando uma analise
linguistica, este autor afirma que até ao século XIX as duas linguas faladas em toda a regido seriam o
tonga e o tsonga (Smith 1973, 570) Do século XVIII é também o emprego nas fontes portuguesas do
termo “landim” (Rita-Ferreira 1982, 142:163). Este termo iria ser extremamente utilizado ao longo das
décadas do colonialismo, quer referindo-se a populagdo quer as linguas do Sul de Mogambique, e
teria sempre um significado amplo, variando entre um grupo dentro da populagédo “Tonga ou
Guamba” ( cap. G. da Costa 1899, 26), ou as populagdes dominadas pelo Estado de Gaza e por ele

aculturadas (Xavier 1894, 138), aqui sendo sinébnimo do termo “vatualizado”.

Este século XVIII foi tempo de migragdes sucessivas da regido do rio Incomati para a zona de
Inhambane. Do vale do Limpopo partiram unidades politicas de origem Bila e Nuanati para a zona
entre os rios Changane e Inharime e em direcgdo a Inhambane. A primeira era conhecida pelos
portugueses como Bila ou Landim, a segunda deu origem aos ramos Macuacua (Makwakwa),
Manhique e Cambana-Mondlane. Estes dois grupos teriam uma origem comum, no interior seco e
arido do Sul de Mogambique, e o seu desmembramento em grupos habitacionais de menor dimensao
terd acontecido & medida que se deslocaram em direc¢do ao litoral (Smith 1973, 574). O nome
Macuacua interessa-nos particularmente, ja que é esse o sobrenome da familia com a qual vivi em
Macasselane, vinda precisamente da regido de Macuacua (a Norte de Manjacaze) para a aldeia ha
quatro geragdes atras.

Com a mesma origem €& a chefatura Mbandze, de onde sairam as chefaturas Zandamela,
Nhantumbo, Mangue e Mavila. Houve também a chegada de um terceiro grupo com o nome colectivo
de Langa, que se reclamava vindo de Magude, terra dos Cossa, e que fundam o reino de Cueba,
depois dividido nas chefaturas de Bahanine, Macupulane, Mangunze, Mahumane, Canda e Guilundo
(Lourengo 2006, 188). Segundo Alan Smith, seria esta deslocagdo populacional para as terras no
litoral que, durante o século XVIII, formou o que viria a ser chamada cultura chope (Smith 1973, 573—
5). A maior parte destes nomes existem ainda no distrito de Manjacaze, sendo Macupulane,
Mangunze ou Mahumane nomes de povoagdes da area de lingua e cultura chope do distrito. Este
facto corrobora a hipotese de Smith de terem sido estas chefaturas a formar o que se veio a designar
por esta cultura. Nesta sua obra, Smith refere o relevante facto de que todas estas migragdes
ocorridas em séculos anteriores, e que provocaram a criagdo de novos poderes linhageiros, foram
reSultado do contacto e combinagao de diversos contextos culturais, tornando dificil uma analise

baseada puramente em praticas culturais sem um enquadramento histérico (Smith 1973, 575).
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Henri Junod, na sua incontornavel obra sobre as populagdes do Sul de Mogambique A vida de uma
Tribo Sul-africana, editada em portugués pela Sociedade Portuguesa de Geografia (Junod 1917),
reconhece trés grupos culturais e linguisticos para a populagdao do Sul de Mogambique: thonga,
chope e tonga. Enquanto os chopes habitavam uma pequena regido do litoral, entre a foz do rio
Limpopo e a baia de Inhambane, e os tonga (hoje conhecidos como bitonga) ocupavam uma parcela
do interior e litoral entre o rio Limpopo e a regido de Vilanculos, os thonga ocupariam os vastos
territérios desde o Sul da baia de Lourengo Marques até ao rio Save e a regido do Transval. O termo
tonga era ja& usado localmente no inicio do século XVlll,e é registado num documento datado de
1729, assinado pelo Governador de Mogambique Antdnio Cardim Frois (Smith 1973, 568). Nesta
época, diversos agregados populacionais vindos do Sul ja se tinham instalado na regido, obrigando a
parte da populagao tonga a migrar para terras da Coroa portuguesa em Inhambane (Lourengo, 2006,
p. 146).

O termo thonga e tsonga tém sido utilizados como sinénimos, existindo autores que preferem manter
o termo utilizado por Junod (Harries 1981b; Harries 2007; Feliciano 1998; D. Webster 1986). Tsonga
€ o termo commumente utilizado em Mogambique e o mais comum internacionalmente para designar
0 grupo cultural habitando o Sul do pais, parte do Zimbabwe, Suazilandia e as provincias Sul-
africanas do Limpopo e Mpumalanga.

A categoria “changana” aparece para designar as populagdes avassaladas pelos nguni de Gaza no
Sul de Mogambique (Serra 2000, 21).

Em termos linguisticos, a area cultural tsonga corresponde, em Mogambique, as linguas xironga,
falada na regido da baia de Maputo, xichangana, falado em quase toda a provincia de Gaza, e xitswa,

falada na provincia de Inhambane com excepg¢ao das regides litorais falantes de bitonga e chope.

Cartografias sociais do colonialismo

Dentro dos thonga, largamente maioritarios no Sul de Mogambique, Junod reconheceu diversos sub-
grupos culturais e diferentes dialectos. Também as fontes portuguesas identificam diferentes povos
habitando as zonas conquistadas ao reino de Gaza, adicionando um factor classificatério préprio da

mentalidade colonial da época: o grau de civilizagao.

Dos anos anteriores a conquista portuguesa do reino de Gaza, temos interessantes informagdes
deixadas por José Casaleiro d’Alegria Rodrigues, residente junto de Gungunhana em Moussurize. No
seu relatorio de 1887 afirmou sobre os autéctones: “O preto natural d’este paiz, € indolente e
preguigoso. Sé trabalha obrigando-o...E de absoluta conveniencia educar estes povos e crear-lhes

necessidades, porque do contrario empreza alguma aqui pode prosperar ” (Rodrigues 1888, 85).

Para os anos das campanhas militares nas terras de Gaza, relemos a ja citada obra de Gomes da

Costa sobre o Distrito Militar de Gaza ( cap. G. da Costa 1899), facto que nos lembra como o
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reconhecimento geografico incluia também a descricao dos habitantes do novo territério colonial. O
rio Limpopo atravessava “as terras Machenga, Mabaloi e Bilene” ( cap. G. da Costa 1899, 12),
enquanto a Sul do seu afluente Chengane localizavam-se “os planaltos dos M’chopes e Macuacuas” (
cap. G. da Costa 1899, 14). O relato da histéria da regidao que o autor desenvolve contém
interessantes informagdes acerca dos usos ja existentes de denominagdes entre diferentes grupos

populacionais:

“‘Quando os Zulus do Manicusse invadiram Gaza, o povo dominante na regido eram os
Tonga...Aos Tonga chamam alguns escriptores Zuamba por designarem os Zulus com o home
de Tonga ou Amatonga, todas as tribus que senhorearam, e envolvendo essa expressao um
sentido offensivo e despresivel” ( cap. G. da Costa 1899, 26).

Assim, Gomes da Costa ordena a populagao local em quatro grupos: os “Zulus” - a populagédo Nguni
do estado de Gaza, os “Tonga ou Guamba” - que engloba a populagdo autoctone do Sul de
Mogambique: “M’chopes, Macuacuas, Machengas, Mabaluequas (Knob-nose dos Boers), Mabaloi,
Mujao, Machanganas ou landins” e os “Banianes e Monhés” - a populagao de origem Indiana dividida
pela sua religido, hindu e mugulmana ( cap. G. da Costa 1899, 26). Explica também o uso da palavra
“landim”: “Nés chamamos landins aos Vatuas e Vatualisados para os distinguir das outras tribos” (
cap. G. da Costa 1899, 26). “Vatua” era o nome dado nas fontes portuguesas aos nguni do reino de
Gaza e foi largamente utilizado ao longo das primeiras décadas de presenga colonial (Montez 1937,
25). Segundo Ayres de Ornellas, a palavra teria origem no termo utilizado na lingua ronga (das
popula¢des em redor de Lourengo Marques) para designar os zulus: “ba-tua” (Ornellas 1901, 36, nota
3).

A par da actividade cartografica que torna este novo territério colonial objecto de uma accéao
administrativa, também as populagées autdctones foram objecto de um processo classificador. Obras
como este livro de Gomes da Costa sao fontes relevantes para a compreensédo de como a dimensao
ordenadora do espacgo é transposta para a organizagcdo de dados sobre as populagdes existentes.
Este texto traduz para palavras o que observamos nos mapas: uma profunda correspondéncia
espacial a cada um dos grupos etno-linguisticos presentes no territério, € uma nogéo de imobilidade
das populagbées que servira de forma eficaz o controlo espacial que a administragdo colonial ira
estabelecer. O dinamismo cultural e populacional referido no capitulo anterior, assim como as
profundas transformagdes provocadas pela implantagdo do estado de Gaza e os consequentes
movimentos populacionais ao longo de todo o territério sob poder nguni nao eram tidos em conta pelo
olhar colonial, apesar de serem perceptiveis. A descrigdo de Gomes da Costa de todas as “tribos” do
recentemente conquistado Distrito Militar de Gaza é sempre acompanhada pela sua localizagao

geografica:

“Os M’chopes occupam a regiao para leste do Limpopo, para baixo da linha Chibuto-Chicomo...
Os Maquaquas, habitam para o norte dos M’chopes, do lado esquerdo do Limpopo... Os
Mabaloi occupam o vale do Limpopo para baixo do Chitanguli até a confluencia dos
Elephantes... “Os machanganas, landins ou mabuinjela [adaptacdo da palavra nguni
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mabulundlela] occupam todo o Bilene e as partes altas entre os Elephantes, Limpopo e
Transvaal...Os mujaus eram tribus da bacia do Save que vieram para Gaza quando
Gungunhana se foi estabelecer em Manjacaze. O seu numero ¢é insignificante porque a
maioria, depois da prisdo do Gungunhana, regressou ao Save. Os Machengas, habitam a
margem esquerda do Limpopo, desde a confluéncia do Pafuri até as alturas do Chitanguli, todo
o planalto que vae ao Chengane, e ainda alem d’este rio até Vilanculos. Os Mabulequas
occupam a margem direita do Limpopo desde a confluencia do Pafuri até as alturas de
Mambeja”. ( cap. G. da Costa 1899, 27).

Estavam langadas as bases para os futuros mapas etnograficos da colénia. Homem e Natureza, tudo
ia sendo organizando e tornado legivel sob uma escrita que sustentava a ocupagao colonial.

Das muitas descrigbes da cultura local que Gomes da Costa assinala, selecciono as que
directamente se relacionam com o “nosso” Comando Militar dos M’chopes. Sobre os chopes que lhe
dao o nome, refere o autor ndo terem sido, na sua maioria, avassalados pelos nguni e de terem

mantido os seus habitos culturais:

“nao usam a coroa de cera, tatuam horrivelmente a cara, peito e o ventre e limam os incisivos.
A sua lingua differe inteiramente do landim ou lingua falada em quasi todo o distrito, a ponto de
ndo se entenderem M’chopes e Bilenos. Os usos M’chopes differem dos do resto do districto
sobretudo na classificagdo dos herdeiros. Emquanto que entre os Machanganas sédo herdeiros
os filhos, entre os M’chopes s&o os irméaos e sobrinhos” ( cap. G. da Costa 1899, 27).

Contrariamente aos chopes, os changanas integraram muitos dos elementos culturais nguni,
“chegando a adoptar o distinctivo caracteristico dos Vangoni: os lobulos das orelhas rasgados. Afora
um nao sei que de distinc¢ao fidalga, o ar orgulhoso, a pamporria, como dizem os pretos, em mais
cousa alguma se differenciam os vangoni dos landins” ( cap. G. da Costa 1899, 28). Quanto ao valor
da cultura local, seja em que aspecto fosse, o autor é peremptério: “o folklore de Gaza nada offerece
de notavel; ndo apresenta caracter moral nem descriptivo.” ( cap. G. da Costa 1899, 50). Eis mais um
elemento para o vasto dossié da “missao civilizadora” portuguesa por um lado e, por outro, para a
afirmagcao de uma forte hierarquia cultural cuja base era, naturalmente, ocupada pelos grupos a

colonizar.

Poucos anos depois, em 1901, Ayres de Ornellas apresenta os seus estudos sobre os autéctones de
Mogambique no Congresso Colonial Nacional, agrupando as populagdes em trés grandes grupos
segundo os “dialectos da mesma lingua e pela communidade de usos e costumes”, reconhecendo
que a data nao existiam ainda “caracteres anthropologicos e ethnograficos que caracterisando cada
tribu per si nos permittem differencial-a de todas.” (Ornellas 1901, 42). Esta classificagdo é feita
dividindo a populagéo local em trés grandes grupos: o litoral a Sul do Save, a populagéo que outrora
habitava os planaltos centrais e que desceu ao litoral compreendido entre o Zambeze e o0 Save e os
grupos entre o Rovuma e o Zambeze e entre o Niassa e o0 oceano (Ornellas, 1901, p. 42)

Como seria de esperar, dedica grande parte da sua comunicagdo a descrigdo sumaria dos habitos
culturais dos diferentes grupos, destacando aqueles que mais impressionavam o olhar europeu. Por

exemplo, “Os Tonga arrancam os dois incisivos superiores quando chegam a puberdade e isso é
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nelles uma marca nacional como a orelha furada dos landins” (Ornellas 1901, 15). Relativamente a
populacdo landim e ao termo em si afirma Ornellas ndo haver “nome nos nossos cronistas e
escriptores mais difficil de se frisar”, referindo ser esta palavra usada no século XVIIl para os
habitantes em redor da baia de Lourengo Marques (Ornellas 1901, 35). Quanto aos seus costumes,

afirma Ornellas:

“Em geral todos os landins sao circumcisados por costume e nao por motivo de religido.
Trazem o rosto golpeado desde a fronte enfiando os golpes um atraz do outro pelo lombo do
nariz, beigo de cima até a barba, e de fonte a fonte pela mesma maneira. Na religido, costumes
e forma de viver semelham com os demais cafres, avantajando-se todavia no jogar das armas,
na valentia do animo e nas for¢as do corpo” (Ornellas 1901, 36).

Merece também ser transcrita mais uma parte desta comunicagdo de Ornellas, porque resume com

muita clareza os motivos que orientam a acg¢ao colonial da época:

“[o indigena de Mogambique] € um selvagem que precisa primeiro que tudo, ser domesticado.
Noés applicamos-lhe a Carta Constitucional, d’esse cidadédo portuguez fizemos um eleitor, e
carregamos para cima delle com toda a nossa legislagdo; uniformisamos tudo no papel,
julgando assim civilisal-o. Ainda hoje Mogambique esta a espera d’'uma legislagdo indigena
apropriada, d’alguma coisa que se parega com as native laws das visinhas colénias inglezas.
Da constituigdo indigena da familia, da sua organisagéo governativa, da administragdo da sua
justica, da sua constituicdo de propriedade, cremos nds que se devem tirar os elementos para
essas leis, que deverdo ir modificando os usos selvagens, cortando as praticas barbaras, mas
nao querendo fazer dos indigenas, brancos de cor preta se assim me é permittido expressar.
Nao os devemos querer assimilar a nés, partindo do principio que sao eguaes a nés menos na
cor. Nao sao tal eguaes, sao inferiores.

A preparagao indigena deve pois ser gradual, a sua adaptacéo a nova forma social s6 pode ser
vagarosa. Merece ser cuidadosamente preparada, é certo...Mas o seu aproveitamento s6 pdéde
ser util se lhe dermos leis praticas, isto &, se legislarmos para o indigena de Mogambique,
macua, matonga, ou landin, e ndo para um individuo de cér preta, que se quer egual ao branco.
O decreto de 18 de Novembro de 69 que tornava extensivo o codigo civil as Provincias
Ultramarinas, resalvava em Mogambique os usos e costumes dos indigenas nas questdes
entre elles. D’ahi a necessidade da codificagdo d’esses usos e costumes.” (Ornellas 1901, 61—
2).

A critica ao decreto de 1869 era obvia. Havia que “domesticar’ o “indigena”, “modificar” os seus
costumes, “aproveitar” o seu trabalho, sem querer criar “brancos de cor preta’.

A cor seria sempre o grande diferenciador social e sobre ela assentaram as representagdes raciais
dos nativos das coldnias portuguesas (Matos 2012).

Este decreto com o qual Ornellas discorda aplicava nas entdo chamadas provincias ultramarinas o
Codigo Civil Portugués, de 1867*. Era reconhecida, no entanto, a existéncia de direitos
consuetudindrios autdctones nesses territorios, os Usos e Costumes (C. N. Silva 2005, 903), os quais

se ordenava codificar, para os casos onde isso ainda nao tinha sido feito.

*2 Carta de Lei de 1 de Julho de 1867. A sua aplicacao fez-se por Decreto-Lei de 18 de Novembro de 1869.
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No paragrafo 2 do artigo 8 deste decreto, estava estipulado que os nativos pudessem optar pela
aplicacéo do cddigo civil em vez dos “usos e costumes”, perante acordo. Esta liberdade de escolha
viria a ser subvertida no posterior Cddigo dos Milandos Inhambanenses, de 1889, proibindo-se a sua
aplicacéo a populacdo autdctone cristd. Assume-se que a conversdo ao cristianismo é inerente ao
processo civilizacional (C. N. Silva 2005, 916).

Em Mogambique existia jd o reconhecimento dos chamados “milandos”, disputas e desacordos
resolvidos em assembleias presididas pelas autoridades locais mas que também podiam ser
presididas pelos capitdes-mores ou pelos senhores dos prazos. O Cddigo Cafreal do Disctricto de
Inhambane, redigido em 1852, acabou por nunca ser publicado e, em 1884, o governador geral da
provincia de Mogambique ordenava um novo cdodigo, que seria publicado em 1889, com o titulo de
Cédigo dos Milandos Inhambanenses (Litigios e Pleitos), rectificado em 1908 sob a designacéo de
Projecto do Regimento de Justica Cafreal ou Cdédigo de Milandos do Districto de Inhambane.

No ano de 1885 Joaquim d’Almeida Cunha publicou o Estudo acerca dos Usos e Costumes, sendo a
primeira publicacdo sob as orientagées do Decreto-Lei de 1869 (R. M. Pereira 2001, 134). Estas
codificagbes dos “usos e costumes” estavam sempre reguladas pela missdo civilizadora, sendo
aqueles respeitados sempre que nao atentassem a ordem e moral (Jerénimo 2009).

Esta perspectiva diferia da indirect rule inglesa na medida em que enquanto esta se pautava por
pensar que um projecto assimilacionista e civilizacional seria desestabilizador para a populagéo
autéctone, no caso portugués o reconhecimento de tradigdes autéctones ndo servia a sua
preservagdo mas sim a sua (futura) substituicdo por uma desejada assimilagdo (pelo menos
teoricamente) (C. N. Silva 2005).

Em 1899 foi criado o cddigo de trabalho rural, que obrigava os nativos a “procurar adquirir pelo
trabalho os meios que lhes faltem”. A questao do “trabalho indigena” e as politicas de “assimilagao”
séo dois dos mais discutidos assuntos ao longo do tempo colonial (Thomaz 2001a).

Em 1901 regulou-se a posse das terras, ficando para o Estado todas as terras que nao estivessem
ocupadas e, no ano seguinte, era criada a Curadoria dos Negdcios Indigenas. Esta Curadoria estava
incumbida de “organizar um sistema judicial indigena, regulamentar as obrigagdes dos chefes,
codificar as leis africanas, organizar um registo civil dos indigenas, delinear reservas, controlar a
emigracao e assumir a responsabilidade pela assisténcia” (Cabago 2010, 72). Em suma, cumpriam-
Ihe as fungdes de regular a relagdo entre o estado colonial e as populagbes locais e assegurar o
controlo da populagao pela codificagdo do seu modo de vida.

Em 1907 era publicada a Reforma Administrativa de Mogambique, definindo a divisdo do territério e a
sua estrutura administrativa. Reforma esta com consequéncias directas para o nosso Comando
Militar dos M’chopes, que nesse ano foi elevado a circunscrigéo civil. A partir deste ano, pacificado
esta regiao, a nova circunscrigdo sera palco de um sistema colonial em pleno desenvolvimento, como
vimos na primeira parte deste capitulo.

Neste mesmo ano, a Portaria Provincial n° 144, de 1 de Margo, ordenava a apresentacédo de

relatérios sobre os “usos e costumes” das populagdes locais, de modo a ser elaborada a sua
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codificagdo. Logo no ano seguinte, Anténio Augusto Cabral* escreve Racgas, Usos e Costumes dos
Indigenas do Disctricto de Inhambane, publicado dois anos depois, e em 1914 é publicada a Lei
Orgénica da Administragdo das Provincias Ultramarinas, onde fica explicita a exclusdo da populagao

autdctone do &mbito do direito civil portugués.

Cartografar os “usos e costumes”

Das expressoes culturais referidas pelos autores acima citados, interessam particularmente aquelas
que serdo alvo de medidas legislativas. Destas, os sinais codificadores corporais eram dos mais
relevantes, pois integravam o controlo social sobre a populagdo colonizada através do controle do
seu corpo44. No caso da populagado nguni € a que incorporou os seus tragos culturais, os dois sinais
mais evidentes eram o habito de furar os I6bulos das orelhas e a utilizagdo de coroas de cera na
cabecga pelos homens socialmente mais importantes.

A vontade de registar as tradigbes locais, que reafirmavam uma suposta distancia civilizacional em
que se encontravam os africanos, impedia de perceber a sua forte capacidade de adaptagdo aos
novos contextos com que entravam em contacto. Um exemplo curioso tirado do texto ja citado de
Ornellas: “O signal caracteristico dos Vangoni ou Vatuas como nés lhe chamamos é a fenda no lobulo
da orelha. N’esta fenda introduzem de ordinario o envolucro d’'um cartucho Martini cheio de tabaco”
(Ornellas 1901, 37). O maior interesse desta passagem reside na inovagao de substituir o habitual
pedaco de madeira inserido no lébulo por cartuchos de balas de espingarda, aspecto sobre o qual o

autor nao fez qualquer tipo de comentario.

Pelo relatério de 1910 do administrador da Circunscricdo da Manhiga (integrando o Distrito de Gaza e
localizada no litoral a Sul dos Muchopes), Jodo Antonio Paes de Mattos, ficamos a conhecer os

tragcos corporais da populagao Chope na sua circunscrigao através da sua proibigao:

“a) Prohibigao das mulheres se pintarem com uma especie de almagre, que ellas usavam como
luxo; b) Prohibicdo de arames nas pernas e antebragos, tendo-lhes apenas permittido tres
pulseiras que as nao magoem; c) Obrigagao de todas as pretas e criangas se apresentarem
decentemente vestidas com kimaus (especie de batas) e pequenos vestidos” (Mattos 1910,
67).

Segundo o seu relatorio, estas modificagdes eram bem aceites, o que o satisfazia e espelhava o seu
bom trabalho como administrador. O suposto imobilismo e estagnagdo dos mogambicanos apenas
poderiam mudar pela ‘acgao civilizadora’ dos portugueses.

Outro sinal do contacto com a “civilizagao” que o colonialismo trazia a esta parte do mundo eram as

mudangas no vestuario. Sente-se, no entanto, um desdém pela maneira, criativa até, com que a

*3 Secretario-Civil do Governo do Distrito de Inhambane, entre 1908 e 1914, e Secretario dos Negdcios Indigenas
do Governo-Geral de Lourengo Marques, entre 1915 e 1925.
** Para o controlo do corpo sob o colonialismo, ver Collingham (2001). Sobre o poder e a codificagdo dos sinais
corporais, ver Stoler (1995), Perez (2009) e Bourdieu (1989).
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sociedade local utilizava pegas de vestuario europeu, trazidas maioritariamente na bagagem dos

mineiros no Transval:

“Uma grande parte porém da gente, ja veste o tronco; uns com uma capellana atada ao
pescogo outros com colletes, fraks, sobretudos e até capas de borracha. O preto gosta
immenso de se vestir e raro é o que ndo tem um chapeu na cabeg¢a quando vae ao Chibuto. Ha
preto que usa 5 e 6 colletes collocados uns por cima dos outros e oito a 10 capellanas” ( cap.
G. da Costa 1899, 47).

Em apenas um ponto os chopes eram apreciados pelos militares e administradores: pela sua grande
actividade agricola. Este era, obviamente, um tema de interesse, visto que o desenvolvimento
agricola e a exploragdo da forga de trabalho local seria um dos assuntos mais discutidos e
regulamentado ao longo do tempo colonial. No capitulo anterior vimos como esse facto foi notado por
Gomes da Costa logo nos primeiros anos de ocupagdo. Poucos anos depois, o regente agricola
Francisco de Meyrelles redige um relatério a entregar ao governo do Distrito de Inhambane, onde
afirma que o “agricultor indigena por excellencia é o m’chope. E verdadeiramente interessante a
machamba de um m’chope: a maneira como elle amanha a terra, como trata as sementeiras, fazem
d’elle um excellente agricultor” (Meyrelles 1909, 310).

Apesar disso, o padre Daniel da Cruz, missionario na Missdo de Xai-Xai, expressa resumidamente a
impressao mais comum em relagdo aos mogambicanos. “Quanto ao moral todos sdo pregui¢osos,
imprevidentes, levianos, pueris e muito faladores” (Cruz 1910, 60).

E séo estas caracteristicas que justificardo, nesta perspectiva, o autoritarismo paternalista

desenvolvido pelo sistema colonial.

Ao longo das décadas seguintes, diversos estudos e mapas etnograficos viriam a ser realizados. Para
o Sul de Mogambique sao relevantes as investigagbes de Anténio Augusto Cabral sobre os
habitantes do Distrito de Inhambane em 1910, vindo a publicar em 1925 um estudo dedicado as
populacdes de toda a colonia (Cabral 1910; Cabral 1925). Cabral escreve a primeira obra quando era
secretario civil do Governo do Distrito de Inhambane, o que explica que o texto tenha comentarios ao
panorama comercial, agricola e relacdo com a administracdo local, espelhando a razao de ser destes
estudos: o melhor conhecimento das populagdes locais para um maior aproveitamento dos territérios
coloniais.

Na primeira obra referida, Cabral refere as trés “ragas” do distrito de Inhambane: “Landins, Bashopes
e Batongas”, e afirma que os chopes sado considerados inferiores pelos landins e pelos tongas.
(Cabral 1910, 17). Muito interessante é o autor apontar que a zona em torno de Manjacaze era
povoada por Balengues, grupo reSultante da ligagao entre os nguni de Gaza e as mulheres chopes

das terras da regiao (Cabral 1910, 21).

Vemos, assim, que, enquanto nos finais do século XIX se deu um incremento de missdes
cartograficas e de reconhecimento geografico, na primeira metade do século XX iniciam-se missdes
com o intuito de conhecer e registar os diversos contextos culturais das possessdes portuguesas em

Africa. Este incremento de missdes antropoldgicas relacionava-se com a necessidade sentida pelo
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estado colonial de codificar os “usos e costumes” das populagbes nativas (Thomaz 2001b), numa
época em que se desejava Portugal como centro de um império ultramarino e que tornou Lisboa, em
1940, na capital de um mundo portugués.

Rui Mateus Pereira elaborou um sucinto e detalhado estudo sobre estas sucessivas iniciativas em
Mogambique (2001) pelo que aqui apenas menciono as trés campanhas mais significativas para a
criagdo de um saber antropoldgico colonial nesta provincia ultramarina: a Missdo Antropoldgica de
Mogambique de 1936, funcionando regularmente até 1955, a Missdo de Estudos das Minorias Etnicas
do Ultramar Portugués, de 1956-1957, e a Missdo Etogndsica de Mogambique, por despacho de 1941
do governador-geral de Mogambique, General José Tristdo de Bettencourt (R. M. Pereira 2001, 125—
6).

E assinalavel a quantidade de estudos e diferentes diplomas legislativos feitos desde meados do
século XIX para enquadrar, ao sabor das varias correntes de pensamento, as “populagdes indigenas”
com um codigo de direito civil e penal adequado. Em suma, como exercer o poder e administrar as
sociedades colonizadas? Os textos acima transcritos, relativos aos primeiros quinze anos de
ocupacéo efectiva no Sul de Mogambique, representam as bases das cartografias sociais produzidas
pelo colonialismo. As diferentes legislagdes, os diversos entendimentos sobre o estatuto legal dos
“‘indigenas”, os limites de aceitagdo dos “usos e costumes gentilicos” tém um factor comum indelével,
emanando da esséncia do espirito colonial: a desigualdade. Como sublinha Frederick Cooper, as
distingbes e fronteiras produzidas na sociedade colonial tinham de ser sistematicamente

reproduzidas:

“a distincdo entre colonizador e colonizado, em vez de ser auto-evidente, tinha de ser
continuamente reproduzida, o que fazia com que os regimes coloniais prestassem uma
atengao desordenada a relativamente pequenas categorias de pessoas em ‘fault lines’ cruciais:

criangas mesticas, colonizadores ‘cafrealizados’ (Cooper, 2005, p. 49).

E esta desigualdade que é lembrada por quem a viveu na pele. E é a segregagdo entre os diversos
estratos da sociedade colonial que ficou marcada nas narrativas e histérias de vida dos habitantes de

Macasselane, e de tantas outras pessoas com quem conversei.
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Uma vida “civilizada”

Figuras 2.5 e 2.6 | Rute Ndhlovo e a sua casa. Macasselane.

As grandes distingbes sociais seriam, claramente, entre branco e negro, portugués e indigena,
civilizado e nao-civilizado.

Numa tarde de Fevereiro de 2013, Rute Ndhlovo recebeu-me na sua casa para uma conversa. Antiga
professora da escola primaria da aldeia, € conhecida por todos e reconhecida pela sua formagéao e
saber. Nasceu em Macasselane e fez a escola primaria na Missdo Suica em Madusse, nos arredores
de Manjacaze. Fez as provas de assimilagdo e foi enfermeira no hospital da Missdo Suica de
Chamanculo, em Lourengo Marques. Depois da independéncia saiu do hospital e veio para
Macasselane, dar aulas na escola primaria até se reformar.

A sua historia de vida, contada de maneira breve, ilustra bem como a construgao de um espago
colonial que temos vindo a acompanhar se reflectia na vida da populagéo autéctone. Sao os relatos
de vidas, entre memodrias, risos e, por vezes, olhares melancélicos, testemunhos da codificagcéo e
segregacao social que sustentavam o sistema colonial, ao qual a cartografia e o planeamento urbano

e territorial conferiam espacialidade.

“Nascida no dia 28 de Setembro de 1943. E em Setembro terei que completar 70 anos de
idade!

Entdo...primeiro estudei na igreja de Missdo Suica de Mausse! A minha primeira classe!
Comecei a estudar em 1952! E andei na escola...entdo, em 1961, fiz a...quarta classe.
Porque tinhamos muitas classes! Andei na primeira classe - era assim, antigamente —
segunda classe...segunda B...terceira classe...terceira rudimentar...e depois,...terceira
elementar...e quarta classe!

Entdo, conclui com os meus estudos...ndo havia vantagem, ndo. Mas para sempre
sacrifiquei-me em fazer requerimentos para ingressar no hospital! Mas da Missao Suiga.
Entdo, fui admitida em 1962...sai daqui de Macasselane ja ao hospital de Chamanculo!

87



Missdo Suica. Entdo 14, ingressei-me, estive 14 nos estudos, cursei-me...n&o se demorava!
Era de um ano sé! Entdo em 1964 comecei a trabalhar no hospital de Chamanculo, como
classificada.

O trabalho era muito pesado! Porque as vezes eu trabalhava de manha, e trabalhava a
noite. E...assumia duas pastas. Era parteira...e eu era enfermeira. Sei tudo! (risos) Sim! 1a!
Hum...bem, aquilo foi muito dificil. Porque nds, antigamente, no tempo colonial...imensas
desculpas [olha para mim e ri-se muito]...No tempo colonial nés tinhamos as cadernetas!
Que se chamavam caderneta indigena! Mas, quando eu ja...queria ja entrar no exame da
quarta classe... porque era muitissimo dificil! Nao era facil! Para vocé tirar quarta classe? E
ter diploma? Nao era facil...Entao, tinha que primeiro assimilar. Para eu ser uma
portuguesa...[risos], em vez de ser mogambicana era uma portuguesa! Entéao,
assimilei...pronto! Consegui ja concluir a quarta classe!

Para assimilar era preciso ir aos registos, pagar dinheiro, e sei l1a o qué...para poder ter
bilhete de identidade! Em vez de aquela...aquela caderneta indigena! Sim!

Quando eu entrei na escola...ndo falava changana. Estudei a lingua portuguesa. Com a
histéria de D. Afonso Henriques. Primeiro rei de Portugal! [risos].

Dantes néao era facil! Para eu falar? Com esta cor? Nao era facill Nao era facil! Era muito
dificil!

Mas depois da independéncia...até agora, ja estamos independentes”.

Apesar da brevidade deste relato, ao contar a sua histéria, Rute da vida ao contexto que expus na
primeira parte deste capitulo. A sua vida toca alguns dos aspectos mais fundamentais da acgao
colonial, e serve de mote ao que desejo referir agora.

Temos acompanhado a construgao e ordenagado de um territério como espacgo colonial, sobre o qual
iria dominar a ideologia e respectiva acgdo administrativa deste sistema politico, social e econémico.
Mas temos também acompanhado o uso de taxonomias “étnicas” e uma terminologia discriminatéria
que se vai tornando representativa de identidades gradualmente mais fechadas, a medida que a
complexidade legislativa e o controlo social aumentam. O caracter difuso da terminologia empregue
para designar as populagbes autoctones que existia nas fontes antes da efectiva ocupagao colonial
vai sendo substituido por significados mais delimitados a medida que o controlo aumenta.

A segregacao da populagdo colonizada, factor fundamental em todos os sistemas coloniais, fazia-se
a partir de um conjunto de visdes e esteredtipos assentes em nomenclaturas que carregavam
significados em si mesmas. A caderneta indigena conferia uma localizagao social — cla e etnia ao
qual se pertence, conhecimento ou nao de portugués escrito e falado, situacéo perante a lei e
administragdo, em contraponto com uma localizagao espacial — local de residéncia detalhado (posto
administrativo, regulado, circunscrigdo ou concelho), a mobilidade devidamente autorizada e
carimbada no documento de identificagdo. Esta narrativa, como todas as que fui ouvindo ao longo do
tempo, reflecte essas fronteiras sociais e os modos como podiam, ou nao, ser parcialmente
negociadas.

A biografia de Rute Ndlhovo toca aspectos essenciais da histéria colonial do Sul de Mogambique: a
educacgédo da populagado ‘indigena’, a actividade da Missao Suica (alvo de intenso escrutinio nas
ultimas décadas do colonialismo), as hipéteses laborais e educacionais do estatuto de assimilado, a
migracdo do meio rural para Lourengo Marques ou a discriminagdo dos mogambicanos, legal e

moralmente sustentada.
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Esta narrativa biografica, e tantas outras que me foram contadas, trazem vida aos documentos dos
arquivos coloniais e mostram as consequéncias concretas, marcadas nos corpos e na vida passada e
presente, das opinides e pareceres, decisbes administrativas e sucessivas legislagdes que foram
sendo implementadas ao longo das décadas de dominagdo colonial. Legislagbes essas que
conferiam obrigagdes ao conjunto da sociedade colonizada e que a dividiam em diferentes categorias

étnicas.

“Preto”, “indigena”, “nativo”, classificavam a populagdo mogambicana no seu geral, enquanto ndau,
changana, chope, ronga, shona, classificavam as diferentes linguas e culturas de Mogambique.

Classificavam e classificam, ja que estas categorias mantém-se operacionais no tempo actual.

O sentido civilizador com o qual o sistema colonial se rodeou, e justificou a sua acgao, estara por
detras das intervengbdes administrativas nas estruturas de poder locais. A pretensa liberdade dada
aos colonizados para manterem os seus modos de organizagao social tinha limites e a intervengao
directa dos administradores de circunscrigdo ou concelho na escolha dos régulos acontecia com
frequéncia.

Basta analisarmos duas actas de reunido entre o administrador Antdnio Julio de Campos e a
populacdo dos regulados Tavane e Matsinhe, em 1959, para o compreendermos. Nestas duas
banjas, procedia-se a divisdo das duas regedorias, para melhor administragdo. Apds ouvir os chefes
dos regulados em questao e das terras vizinhas, o administrador pediu que decidissem entre si quem
deveria ficar como régulo dos novos regulados criados: Cambane, desmembrado da regedoria de
Tavane, e Vamangue, do regulado Matsinhe. E lembra também que, acima de tudo, o chefe escolhido
deveria ser “um individuo de nacionalidade portuguesa, apresentavel, que saiba ler e escrever e que
tenha prestigio entre aquela populagdo e bom comportamento moral e civil” (Campos, 1959a, 1959b).
Era o outro lado dos recenseamentos, impostos, desenvolvimento urbano de Manjacaze ou rede de
infra-estruturas. Os régulos teriam de integrar bem as regras e leis decididas pelo colonizador e a
serem cumpridas pelo colonizado: saber ler e escrever em portugués para aproximar a burocracia
administrativa dos seus habitantes, e mostrar todos os sinais de ser civilizado — ser apresentavel e ter
uma boa moral e um sentido civico. Parecem estar longe as descrigdes dos habitantes da regidao de
finais do século XIX, mas na verdade mantém-se subtilmente presentes. O que se desejava agora era
ver os reSultados de décadas de ordenamento espacial e missao civilizadora, os “indigenas”
renegando os seus “usos e costumes” e adoptando uma vida que justifique adquirirem outro estatuto
juridico e social. O que o administrador chama de “nacionalidade portuguesa” € o que Rute chama de
“assimilar”, e que corresponde ao estatuto de assimilado que existiu até 1961, data em que o regime
de indigenato foi abolido. Este regime era o Estatuto Politico, Civil e Criminal dos Indigenas,

promulgado em 1926 por Jodo Belo, Ministro das Colonias™.

Nesta altura estava criada a Direcgao dos Servigos dos Negécios Indigenas. Percebemos, quer pela

legislagcdo, quer pela prépria existéncia de servigos responsaveis pelos “negdcios indigenas”, que

5 Em 1926, Jodo Belo, Ministro das Coldénias, promulga o Estatuto Politico, Civil e Criminal dos Indigenas, que
entrou em vigor no Decreto-Lei n° 12.533 de 23 de Outubro. Seria abolido em 1961.
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esta é uma questdo importante. No ano seguinte, o Boletim oficial de Mog¢ambique publicava o
Diploma legislativo n® 36, definindo “as condigbes especiais que devem caracterizar os indigenas ou
nao indigenas, para o efeito da aplicagdo do estatuto e diplomas especiais promulgados para os
primeiros” (Governo Geral da Colénia de Mogambique 1927) assinado pelo governador-geral Joao
Cabral.

O artigo primeiro define quem era considerado indigena, “individuos da raga negra ou dela
descendentes” que nao satisfizessem trés condigdes: falar portugués, abstrair-se de praticar os seus
“‘usos e costumes” e exercer uma profissdo ou ter meios que permitissem o seu sustento. O
‘indigena” era assim definido de modo negativo, era o que ndao cumpria os requisitos para ser
equiparado aos brancos. Mais uma vez, a cor como a raiz da segregagéao. E, discretamente no texto e
de modo muito menos discreto na vida dos colonizados, a moral do trabalho e do bom
comportamento (Zamparoni 2000a).

Um novo Estatuto Politico, Civil e Criminal dos Indigenas seria publicado 3 anos depois e em 1930
era promulgado o Acto Colonial*®. Trés anos mais tarde, integrado este Acto na Nova Constituicdo de
1933, era publicada a Carta Orgénica do Império Colonial Pon‘ugués‘”. No seu capitulo VII, intitulado
“Dos Indigenas”, instituia o dever da sua protecgédo por parte das autoridades como dos colonos. A
misséo civilizadora era escrita em tons de paternalismo e formalmente integrando este império que o
Estado Novo desejava construir. Esta missdo de civilizar e assimilar tinha, obviamente, contradi¢cdes
irresoluveis. Voltemos a vida de Rute: terminou a quarta classe, trabalhou num hospital, passou os
testes de assimilada. No entanto, nunca deixou de ter a cor que a colocava num lugar social

particular.

Por isso Rute nos diz que passou duas terceiras classes, a rudimentar (do ensino rudimentar, para
‘indigenas”) e a terceira classe elementar seguida da quarta classe e que possibilitava uma futura
assimilagao. E por isso também nos conta que era dificil alguém com a sua cor poder falar livremente.
As histérias de vida confrontam-nos com a dimensé&o concreta da legislagao. Os diplomas deixam de

ser apenas um texto para se materializarem no viver da populagédo para quem eles eram redigidos.

No proximo capitulo veremos como este panorama se reflectiu no espago de Macasselane e nas

vidas que ele acolhe.

6 publicado pelo Decreto-Lei n° 18 570 de 8 de Julho de 1930.
4" Decreto-Lei n° 22 228, 15 de Novembro de 1933.
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Figura 3.1. | Rua na ‘aldeia’. A sebe reforca o tragado recto da rua, mantido parcialmente. Macasselane.

Capitulo Il CARTOGRAFIAS DE UM LUGAR: ‘ALDEIA’ E ‘RUINAS’

A 'aldeia’ e as 'ruinas’

Como é que assumir 0 espago como uma categoria analitica nos pode ajudar a decifrar e explicar o
significado que a espacialidade da aldeia tem para a sua populagéo?

No trabalho de campo, fui percebendo que, para os habitantes de Macasselane, ‘ruinas’ e ‘aldeia’ sdo
dois espacgos perfeitamente diferenciados, mas que fazem parte de um todo que é a aldeia actual,
entendida nos seus limites oficiais. Na verdade, a diferenga de caracteristicas entre os dois espacgos
pode ser, por vezes, bastante difusa. Quando o novo bairro foi construido ndo seria assim, mas com
o tempo, e as consequéncias da longa guerra civil, as ruas foram sendo ocupadas por ervas e
arvores, aproveitadas para pequenas machambas perto de casa, talhdes foram abandonados, o
capim e o mato foram crescendo lentamente. O préprio facto de alguns dos caminhos permanecerem
limpos e abertos enquanto outros progressivamente se vao tornando mato sao indicios de que estas
duas espacialidades continuam vivas e dinadmicas, e ndo sdo apenas memoria do passado.

Uma das tarefas realizadas ao longo da minha estadia em Macasselane foi a realizagdo de um mapa
estrutural da ‘aldeia’, para uma melhor orientagdo espacial e para a localizagdo de algumas das
'ruinas' por mim visitadas. Este mapa ajudou-me consideravelmente a entender as ruas tornadas
caminhos, a geometria escondida sob pés de mandioca e de milho e os caminhos marcados na areia,
rapidamente apagados pelo crescimento rapido do capim com as primeiras chuvas. Desenhar obriga
a um olhar prolongado que torna possivel a descoberta de relagbes espaciais, pontos de fuga e
direcgbes que o simples caminhar ndo deixa encontrar.

Tentando traduzir a minha progressiva intimidade com estas duas espacialidades, caminhemos agora

pelas ruas e caminhos de Macasselane.

A 'aldeia' é o bairro construido em 1984 a partir do centro urbano 'em tentativa' do tempo colonial.
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Este facto em si mesmo chama-nos a atengéo para os equivocos de uma dicotomia demasiado rigida
entre os periodos colonial/pds-colonial. A mudanga para a aldeia foi imposta pelo governo de entao,
como medida de seguranga por os confrontos armados da guerra civil estarem a chegar a regiao.
Apesar de nao ser uma das aldeias comunais criadas pelo governo apds a independéncia do pais,
Macasselane, e muitas outras aldeias da regiao, foram palco de deslocagdes forgadas.

O novo bairro foi entdo desenhado a partir do recinto da escola primaria (a antiga capela tinha ja
passado para o Governo como escola primaria), numa grelha ortogonal de ruas largas e talhdes com

medidas definidas.

As 'ruinas' sdo todo o restante territério de Macasselane, que contém os nucleos habitacionais
familiares anteriores a mudancga para a 'aldeia’ e, por isso, séo parte visivel da histéria da aldeia e dos
seus habitantes ao longo do tempo. Sdo os vestigios do lugar ocupado pelos antepassados das
familias, sdo os caminhos que ligam os diferentes nucleos habitacionais que foram sendo
desenvolvidos ao longo das geragdes, sdo os campos agricolas cujo usufruto tem passado de
geragao em geragao, e sao, fundamentalmente, as campas dos familiares mortos*® sob uma frondosa
arvore. As 'ruinas' sdo as reminescéncias visiveis dos padrdes de povoamento anteriores a guerra
civil, que carregam em si a histéria de épocas anteriores. Aqui assumo a guerra civil como um ponto
de viragem e néo o periodo colonial, como é mais comum, porque efectivamente o desejo colonial por
povoamentos com uma ordenacgéo espacial legivel pela administracdo, em tudo semelhante a 'aldeia’
de Macasselane, foi realizado apenas em alguns aldeamentos promovidos pelo regime. O periodo de
guerra civil e a sua acgao devastadora tiveram efectivas e duradouras consequéncias e é ainda hoje
lembrado como um tempo de charneira entre um passado e um presente, como veremos no capitulo
VILI.

O espacgo e as construgbes de Macasselane sao vestigios de uma longa histéria com profundas
consequéncias nas vidas dos seus habitantes. E uma estreita estrada de terra, uma floresta que, do
exterior, nada distingue de qualquer outra, uma palhota em ruinas ou uma antiga capela tém um
significado muito maior, porque sao parte da histéria de um pais e das suas pessoas.

Portanto, a espacialidade de Macasselane contém memadrias de uma espacialidade maior e as suas

histérias locais fazem parte de uma histéria a uma escala mais alargada.

Uma outra dimensao da investigacdo € o questionamento das fronteiras entre periodos histéricos,
pré-colonial/colonial/pds-colonial. A minha pesquisa etnografica, incidindo nos significados dados aos
espagcos de Macasselane pelos seus habitantes, possibilta o desfocar destas dicotomias
comummente utilizadas como enquadramento tedrico e temporal. Os limites bem definidos e as
rupturas que muitas vezes marcam a ordenagao temporal em varios periodos historicos raramente
sdo aplicaveis a vida concreta e ao modo como as pessoas vivem e experienciam as mudangas.
Como referi acima, se 'ruinas' e 'aldeia'se referem a tempos diferentes, a sua vivéncia quotidiana por

parte dos habitantes pode ser vista como uma poderosa metafora de como nas historias pessoais as

8 Utilizo aqui o termo mais correcto em linguagem antropoldgica. No entanto, localmente a palavra utilizada é
sempre “falecido” e ndo “morto”, e a noticia da morte de alguém é sempre feita com as expressdes “houve
falecimento” ou “houve infelicidade”.
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rupturas da histéria ndo sdo sentidas do mesmo modo como sdo apresentadas nos livros da
disciplina. As propostas de Howard e Shain tém também como um dos objectivos precisamente este

questionamento dos marcadores temporais do colonialismo (Howard and Shain 2005b).

lll.I O ESPACO DA 'ALDEIA’

A génese colonial da "aldeia’

A zona de Macasselane entendida como ‘aldeia’ foi desenvolvida na década de 80 do século XX,
durante a guerra civil. Ao percorrer os varios bairros que a compdem e ao elaborar a sua cartografia
torna-se evidente que a matriz espacial foi desenhada a partir da tentativa colonial de criar uma
referéncia espacial através da construgdo da capela-escola de S. Pedro em 1959, integrada na
paréquia de Manjacaze. Para entendermos como surgiu e que significados encerra a ‘aldeia’,
precisamos de entender a relevancia desta tentativa de criar um pequeno centro urbano durante o

tempo colonial.

Figuras 3.2 e 3.3 | Antiga capela-escola de S. Pedro, Macasselane.

Num dos cantos do recinto da Escola Primaria Completa Fidel Castro de Macasselane localiza-se a
antiga capela-escola, construida em 1959 como Capela de S. Pedro, ao cuidado pastoral dos frades
franciscanos que asseguravam a paréquia de Manjacaze, a qual esta capela pertencia. Edificio de
construgéo sélida que suportou mais de cinco décadas e sobreviveu a uma guerra civil, apresenta a
linguagem arquitectonica da época em que foi construido. A cobertura de uma s6 agua ampliada pela
inclinagdo da parede lateral direita, as caixas de sombreamento das janelas, a ventilagdo feita por
tubos de ceramica nas paredes laterais e na fachada do alpendre correspondem a estética de muitos
edificios do centro administrativo de Manjacaze construidos ao longo dos anos 50 do século passado.
Os planos de sombra e os volumes em torno das janelas protegem o interior do edificio do sol e da
chuva, e ddo um grande dinamismo e assimetria ao volume. Também o contraste entre as paredes

lisas e a textura do muro do alpendre e do remate superior da lateral esquerda acentua uma
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abstracgéo volumétrica prépria da arquitectura desta época.
No cimo da parede lateral esquerda, fronteira a estrada, a geometria € cortada pelos planos
horizontais que marcavam a area do suporte da bandeira e do brasdo da ordem franciscana,

entretanto apagado com a nacionalizagao da escola apés a independéncia.

Figura 3.4 | Antigo suporte de bandeira e braséo franciscano. Antiga escola-capela de S. Pedro, Macasselane.

No capitulo anterior vimos como se processou a construgdo espacial e social de um territério
transformado em unidade administrativa colonial. Quando esta capela-escola foi construida,
Manjacaze era uma vila em expans&o, com um centro administrativo e comercial de arruamentos
largos, armazéns e lojas de construgao sodlida, edificios administrativos e residenciais com uma
linguagem estética actualizada ao seu tempo. O interior do concelho era pontuado por povoagdes
comerciais, estradas e estagbes ferroviarias. A paisagem ia sendo marcada por construgbes e
algumas infra-estruturas, como fontanarios ou pequenos centros de saude e maternidades, em claro
contraste com a arquitectura vernacular da regidao. A materialidade do colonialismo era visivel, e um
dos modos de o ser era através da arquitectura e do ordenamento do espago. Enquanto em Lisboa
se abria a Exposigdo do Mundo Portugués, em 1940, a igreja da Missdo de S. Benedito dos
Muchopes era totalmente renovada, sendo finalizada e benzida dois anos depois. Do alto da colina
nas terras de Mangunze, erguia-se um vasto edificio, cuja entrada é ladeada por duas torres que a
tornam visivel a muitos quildbmetros de distancia. Em Manjacaze, a capela de Nossa Senhora de
Fatima, muito mais modesta e construida em 1955, rematava o jardim da grande alameda que
atravessava o centro administrativo da vila. Varias capelas-escola paroquiais existiam em diversas

povoagoes do concelho.

Esta capela-escola de S. Pedro representa uma época e incorpora a histéria vivida nesta regiao.
Abrangia um largo numero de povoagdes, quer na comunidade catdlica que representa, quer nos
alunos que aqui vinham estudar na escola rudimentar. Do lado oposto da estrada foi construido um
fontanario, hoje desactivado.

Podem uma capela-escola e um antigo fontanario falar-nos sobre a histéria de Macasselane e dos
seus habitantes? Apesar de ndo ter a monumentalidade ou o imediato simbolismo dos edificios
publicos dos grandes centros urbanos, esta centralidade incorpora a mesma ideologia e as mesmas
intencgdes, a uma escala reduzida que nos indica a proximidade da vida quotidiana local a que chegou
a acgao colonial. Assim como os impostos ou os coédigos de trabalho interferiam directa e
profundamente na vida das populag¢des, assim também as infra-estruturas contruidas ao longo do

territorio.
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Havia que tornar visivel a presenga colonial e, neste caso, a acgdo missionaria. Nao desejo aqui
detalhar as questbes em torno da relagdo entre a missionagéo catolica e o regime colonial, mais
complexa do que uma leitura essencialista podera transparecer49. Mas é importante frisar que, desde
a assinatura da Concordata de 1940, a evangelizagdo catdlica era parte integrante da presenca
colonial e um aspecto fundamental na missao de civilizar e “tornar portugueses” os nativos das
provincias ultramarinas. Também no Portugal sob o Estado Novo a religido foi encarada como parte

integrante do imaginario de um “povo portugués” (Jerénimo 2009).

Uma preocupacgao inerente a instalagdo de um sistema poder é a sua visibilidade. Tornar visivel o
poder colonial implicava que a sua simbologia fosse também reconhecida, legivel, pelas sociedades
sob a sua algada.

Referi como, no seu algado fronteiro a estrada, o edificio da capela-escola de S. Pedro tinha local
préprio para hastear a bandeira portuguesa. A bandeira foi o simbolo maior da presenga portuguesa
no Sul de Mogambique antes mesmo da efectiva ocupagao do territério do reino de Gaza. Sendo
Muzila soberano deste reino, o acordo de vassalagem a Coroa portuguesa por ele assinado em 1861
implicava que hasteasse a bandeira portuguesa junto da sua residéncia e que a administragao
portuguesa construisse uma casa em alvenaria para a sua residéncia (Vilhena 1996, 39). Dezoito
anos depois, estava esta residéncia ainda a ser construida sob a orientagdo de Diocleciano das
Neves. Em carta ao governador de Lourengo Marques de 8 de Junho de 1879, afirma encomendar do
Natal “cadeiras de bragos, cama de engongos e outros objectos, que o Mosila me mandou pedir, e
que aqui nao ha.” (Vilhena 1996, 39). Poucos anos depois, Armando Longle, viajando de Inhambane
para Lourengco Marques, refere a importancia de hastear a bandeira portuguesa neste territorio: “No
sertdo a bandeira portugueza é o emblema da civilisagdo e do progresso, e deve ser tratada com
tanto respeito e dignidade, como aquella que fluctua a entrada do palacio dos reis.” (Longle 1886)
(Longle 1886). E por isto o autor reclamava por ver a bandeira portuguesa pouco estimada pelo
poderoso chefe Binguana (vassalo de Portugal e habitando o futuro comando militar dos Muchopes),
que a recebeu e a colocou “n’'um pau tosco e torto, cortado no mato” (Longle 1886).

Também ao descrever o comércio de Xai-Xai, se queixa da cor das bandeiras que os comerciantes

oriundos de Damé&o, Diu e Goa colocam nas suas lojas:

“Usam em frente das suas vendas um pau muito alto com uma bandeira, geralmente vermelha,
que é a dos mouros, ou qualquer outro pedago de panno ou lengo. Porque nao se obrigaria
essa gente a usar bandeira com as cores da nagao a que pertencem, que € a portugueza. Nao
€ muito conhecida no sertdo e é bom acostumar os pretos a vel-a. “ (Longle 1886).

Muitos anos depois, no relatério do Distrito de Gaza de 1960, Oscar Ruas refere como a misséo

“9 De entre os frades franciscanos a trabalhar nesta pardéquia durantes as ultimas décadas do colonialismo houve
quem se insurgisse contra o regime. No resto do pais, alguns padres e bispos foram vozes criticas do Estado
Novo, sofrendo as consequéncias da sua posigdo. Também a populagéo catdlica com quem convivi, nesta aldeia
e em muitas outras, guarda memdrias muito plurais dos varios missiondrios que por aqui passaram.
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colonial era visivel no modo como todos, brancos e negros, viviam sob o “amor e respeito pela
mesma bandeira, pela mesma lingua, pela mesma fé” (Ruas 1960b, 26). Nesta época tinham os
régulos a bandeira portuguesa hasteada frente das suas habitagbes, assim como um uniforme
préprio. O poder materializava-se assim através de simbolos e marcadores visuais.

Outra dimensado fundamental, palco da retérica e acgédo colonial, foi o incentivo a mudanga de
habitagcdo. A construgdo em alvenaria, por contraste com a construgéo vernacular, foi um dos palcos
da missao civilizadora ao longo de todo o tempo colonial. O seu interesse ndo se relaciona apenas
com as diferengas de construgdo, mas sim com o que, na retdrica colonialista, representava os
autéctones adaptarem uma nova técnica construtiva. A constru¢do em alvenaria representava a
mudanga de vida, a passagem de um estado “selvagem” para um estado “civilizado”, a eficacia da

misséo civilizadora e a prova da benevoléncia da administragdo portuguesa.

“Um adiantado grau de civilizagao”: a dimensao material de uma vida “civilizada”

Esta visibilidade e legibilidade do poder, que integravam os aspectos materiais da missdo colonial,

eram assim acompanhadas por uma desejada mudanga dos habitos das populagdes nativas.

Em 1957, a Circunscricdo dos Muchopes foi visitada pelo inspector dos Servigos Administrativos e
dos Negdcios Indigenas, Antonio Policarpo Sousa Santos. Numa reunido na sede da circunscrigao, o

inspector dirige-se a populagao declarando a

“satisfagdo que sentiu por ha dias ter assistido a uma pequena festa em casa de um dos
Régulos presentes, o Coolela, e ter podido constatar o seu adiantado grau de civilizagao.
Incitou-os a que todos imitassem a maneira de viver desse Régulo, e que, embora ndo o
possam fazer rapidamente, o fagam pouco a pouco, consoante as possibilidades de cada um.
Que se devem ir habituando a construir casas mais seguras € mais confortaveis, introduzindo-
Ihes cadeiras e mesas, habituando os seus indigenas a comer nestas, com colheres e garfos,
incutindo-lhes habitos de higiene, etc... Explicou-lhes, depois, a necessidade de criarem
agregados sociais, de se juntarem mais, criando habitos civilizados, tanto na higiene como no
vestuario, plantarem pomares junto das suas povoacgdes, reunirem-se em conjunto, com jogos,
enfim, perderem a pouco e pouco os habitos antigos” (A. P. S. Santos 1957, 84, 86).

‘Adiantado grau de civilizacdo’, uma expressédo extremamente reveladora da visdo colonial sobre a

sua missao de ‘educar’ e ‘difundir novos habitos’ nas populagdes colonizadas.

Este discurso é relevante porque representa um momento histérico do colonialismo no Sul de
Mogambique e porque se refere a um regulado particular, Coolela, que sera o local de eleigao da
misséo civilizadora neste concelho nos finais desta década de 50 e primeiros anos da década de 60.
As palavras deste inspector incorporam décadas de dominio e ideologia coloniais que tomariam
forma ao longo do tempo através do planeamento urbano e organizagao espacial. Neste concelho

dos Muchopes esta ideologia tomou forma com o desenvolvimento urbano da vila de Manjacaze e
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com a criagdo de pequenas povoagdes comerciais acompanhando a linha férrea e as estradas,

pontuando o interior do concelho com focos de ‘civilizacao’ e ordenacgéo espacial.

A capela-escola e o fontanario de Macasselane inserem-se nesta missao civilizadora e orientam-nos
nos modos como a aldeia foi também marcada por esta actuagao colonial. As palavras do inspector
Sousa Santos acima transcritas representam décadas de presenga colonial e reflecte a dimensao
material da misséo civilizadora. Novos habitos em novos espagos, e novas formas de viver em
comunidade: o uso de talheres em casas de alvenaria e mobiladas, novos habitos de vestuario e
higiene em novos agregados sociais. Perder os velhos habitos para ganhar outros, era essa a

intencao.

A construcao de habitagdes melhoradas e o uso de mobiliario era visto pela administragao colonial
como entre os mais relevantes sinais da ‘elevagdo da vida da populagao indigena’. Ja em 1910,
criticando as missdes religiosas estrangeiras que actuavam na circunscrigdo, o administrador Vieira
Branco reportava que “nenhuma d’ellas ainda construiu uma palhota differente das dos outros
indigenas ou agricultou um palmo de terra” (Branco, 1910, pp. 189-90). Estes dois factos, na sua

opinido, sustentavam a sua ébvia suspeigao pela qualidade do trabalho e moral dos missionarios.

O facto de chefes locais terem construido casas em alvenaria e adoptado comportamentos e habitos
domésticos préprios de uma vida mais ‘civilizada’ era visto como um sinal do impacto positivo que a
misséo civilizadora estava a ter na populagado colonizada. Isto é claramente expresso em dois
interessantes artigos de 1936 e 1952. No primeiro caso, trata-se de uma reportagem do jornal
Noticias, publicado em Lourengo Marques, acerca da morte do régulo Uancoolela Cossa e a elogiar a
sua vida e as suas qualidades como chefe, entre as quais a de morar numa casa de alvenaria e de os
seus filhos terem sido tdo bem educados que um deles, Correia Cossa, tinha seguido o exemplo do
pai (“O régulo...”, 1936). A segunda noticia foi publicada no Boletim Geral do Ultramar em 1952 e
relata a inauguragado da casa do régulo de Manjacaze, Correia Uancolela Langa. Este foi um evento
social notavel, organizado ao tempo da visita a Manjacaze do Governador-Geral o comandante

Gabriel Teixeira. A casa é descrita como

“um edificio construido de alvenaria, mobilado com muito gosto, e onde nao faltam a geleira, a
luz eléctrica e outros requisitos modernos.” O governador-geral afirmou que “a construgao
daquele edificio era um grande incentivo para que os régulos de outras regides o imitassem e
prometeu a sua boa vontade em os auxiliar e amparar, mormente quando se trate de
realizagdes que tendam ao bem comum dos nativos” (“Inauguracéo...”, 1952).

A administracdo colonial estava satisfeita: os chefes locais adoptavam um modo de vida ‘civilizado’, e
tornavam-se um exemplo a seguir pela populagao ‘indigena’.

O ja mencionado Oscar Ruas dedica um capitulo do seu relatério aos ‘negécios indigenas’. Vale a
pena regressar a este relatério, porque € uma fonte muito completa do pensamento colonial da época
e auxilia-nos a compreender como a ideologia era implementada no distrito de Gaza e, mais

concretamente, no concelho dos Muchopes. E também podemos observar como a relevancia dada a
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habitacdes em alvenaria e usos de mobiliario e talheres era a materializacado visivel de uma mudanca

desejada pelo poder:

‘o0 que interessa acima de tudo é saber qual o nivel de vida das populagbes e o seu grau de
evolugdo. Um e outro colocam o indigena do Distrito, quase com certeza, a cabega dos nativos
de Mogcambique. Na generalidade, aufere do trabalho proprio, principalmente, mas também do
de por conta alheia, rendimentos e proventos que Ihe permitem alimentar-se, vestir-se e até
dar-se ao luxo, ja um tanto vulgar, de no comércio escolher marca de produtos ou qualidade de
artigos...Como indice da sua evolugao, além da maneira com se apresentam, da melhoria de
habitagcdo — nos ultimos dois anos, por iniciativa propria e sem auxilios, 258 indigenas
construiram habitagdes definitivas em alvenaria — e do desejo de educar os filhos, indicaremos
o espirito de previdéncia que se pode traduzir nos niumeros dos depdsitos indigenas na Caixa
Econdmica Postal...” (Ruas 1960b, 39,40).

A ‘evolugao cultural’ podia ser verificada pelo gosto pelo trabalho, investimento na educagao, melhor
condigdo econémica e construir habitagdes definitivas em alvenaria. Interessante, e reveladora, a
palavra ‘definitiva’. De facto, parte do interesse em que os camponeses construissem casas em
alvenaria ndo estava apenas relacionado com o caracter ‘civilizado’ que isso transmitia (uma casa em
alvenaria representa viver como os europeus) mas também porque significavam uma estabilidade
que o regime colonial sempre desejou. Aqui lembramos a dificuldade que Gomes da Costa sentia ao
desenhar uma carta do entdo Distrito Militar de Gaza, referindo a mobilidade da populacéo ( cap. G.
da Costa 1899, 32). Referi ja como este desejo de estabilidade se traduzia no controlo dos
movimentos dos colonizados, através da caderneta indigena e da proibigdo da livre circulagao.
Desejo agora realcar a materializacdo, e materialidade, dessa ideologia e das politicas seguidas ao
longo do tempo: habitagdes definitivas. Dispendiosas na sua construgao, diferenciavam-se assim das
habituais palhotas, construidas com material local. A construgdo de uma moradia em blocos de
cimento com cobertura de chapas de zinco significava um grande investimento que muito dificiimente
seria abandonado, especialmente quando vinha acompanhado pela atribuicao de terreno agricola e
apoios a agricultura e a pecuaria. Era a prova cabal de que a misséo civilizadora do colonialismo
portugués dava os seus frutos.

Este discurso tinha, obviamente, as suas contradi¢des internas. Para a vila de Jodo Belo, actual Xai-
Xai, o foral previa a construgdo de um bairro indigena na zona baixa da vila, a par do Bairro Indigena
do Tavene, na parte alta da cidade. Este ultimo destinava-se a “instalar os indigenas dispersos pelo
visinho bairro residencial e os que serdao deslocados dum parcelamento para nao indigenas”, como
nos relata Oscar Ruas, no seu ja citado relatério (Ruas 1960b, 47). A permanente diferenciagéo entre
‘indigena’ e ‘colono’, entre ‘preto’ e ‘branco’ ensombra a propaganda civilizacionista. E mesmo
quando a politica de assimilagdo € defendida, estas incoeréncias sao impossiveis de apagar. Ruas
defende-se dos que acusam Portugal de ndo conceder direito de voto aos colonizados afirmando que
essa acusagao era descabida, “como se o mais importante para a massa indigena nao fosse disfrutar
bem-estar econémico, mas sim votar. Claro que isso ndo é mais do que um pretexto para
campanhas”. E aponta os 172 indigenas que obtiveram o estatuto de assimilados durante os 5 anos
do seu governo como prova de que as acusagdes eram falsas (Ruas 1960b, 48-9). Nao relaciona, no

entanto, este valor com as estatisticas do distrito, que, sem sombra de duvida, iriam pér em causa a
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sua afirmacgao, pelo nimero insignificante de processos de assimilagdo em relagdo a populagdo do

distrito.

Aldeamentos e povoag6es comerciais

Entretanto, ao longo das primeiras décadas do século XX, foram sendo construidas algumas infra-
estruturas espalhadas pela circunscrigdo, para uso da populagdo rural. O conjunto de mapas
anexados ao Relatério do Distrito de Gaza de 1960 pretendia demonstrar o que tinha sido feito em
relagdo ao desenvolvimento sanitario do distrito e em relagdo a equipamentos necessarios como
pogos de agua em cimento, e inclui dois desenhos da circunscrigdo dos Muchopes: um indicando a
localizagdo dos pogos abertos, missGes religiosas, maternidades, postos sanitarios e
estabelecimentos comerciais, o segundo com os planos previstos para o aproveitamento e
povoamento dos machongos (zonas baixas e pantanosas nas imediacées das lagoas da regiao).
Estas areas tinham uma boa capacidade agricola e eram areas escolhidas para realizar pequenos
povoamentos para nativos.

No mesmo relatério, o autor afirma que, s6 em 1955, 100 pogos tinham sido abertos em todos o
distrito pela Brigada Hidrogeolégica, e reforga o significado desta iniciativa: “S6 vendo a alegria dessa
pobre gente que passava a abastecer-se de agua pura, quer para beber quer para se lavar,
abandonando os charcos com bilharziose, se pode avaliar da importancia que tem, até sob o ponto

de vista politico, um abastecimento racional.” (Ruas 1960b, 9).

Enaltece-se a acgdo em prol dos nativos e lembra-se a sua importancia em termos politicos. Era o
inicio da década de 1960, e Portugal sentia-se pressionado a dar provas da sua missao civilizadora
em beneficio das populagbes das suas coldnias, ao mesmo tempo que a policia politica estava atenta

a focos de contestagéo anti-colonial nas entdo chamadas provincias ultramarinas.

Este tipo de povoamentos era encarado como sendo uma “realizacao politica, econémica e social do
Estado” (Junior, 1965, p. 23) e incluiam, por vezes, areas residenciais e agricolas (opondo um direito
individual de ocupagao aos sistemas locais de distribuicdo de terra), a construgdo de casas de
alvenaria, postos sanitarios, pogos, sanitarios colectivos, tanques para lavar roupa e fornecimento de
agua potavel (Junior, 1969, p. 62). Oscar de Vasconcelos Ruas, autor do mencionado relatério, afirma
como sinais do “indice da sua evolugdo, além da maneira com se apresentam, da melhoria de
habitagdo — nos ultimos dois anos, por iniciativa prépria e sem auxilios, 258 indigenas construiram
habitagdes definitivas em alvenaria” (Ruas 1960a, 40).

Concluindo o seu relatério, Ruas deixa um panorama geral dos reSultados do desenvolvimento a que
se pode assistir, em defesa da acg¢ao colonizadora num tempo em que essa tarefa era cada vez mais
dificil:

“os factos falam por nds. Na volta que estais dando reparai como os indigenas se vestem, se
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apresentam, mas sobretudo no seu ar saudavel e contente. Quem der uma volta pela regido
deve reparar nas escolas cheias de criangas. Reparai nas maternidades quase superlotadas.
Reparai nos seus campos de culturas tratados e cuidados na melhor técnica e reparai nos seus
rebanhos nédios e luzidios e em consciéncia avaliai do esforgo enorme que estamos fazendo e
imaginai a Nagao que estamos construindo.” (Ruas 1960b, 151).

Estava em curso uma mudanca social profunda. Lembrando o inspector Sousa Santos, perder “pouco
e pouco os habitos antigos” (A. P. S. Santos 1957, 84, 86) era uma outra vida num outro tipo de
habitagdo num outro género de aldeia, vivendo com novos habitos civilizados. Um ponto fundamental
€ o facto de estes textos nao referirem directamente que este novo modo de vida pressupunha uma
mudanga profunda nos modos locais de distribuicdo de terra. Os terrenos agricolas destes
povoamentos ficariam alocados ou na posse das familias que os cultivassem, criando a possibilidade
de total independéncia das estruturas de poder locais. Isto tocava directamente, ainda que de modo
‘silencioso’, os meios tradicionais de distribuicao de terra. Se, como o regime desejava, um numero
crescente de “indigenas” optasse por integrar estes povoamentos, o poder social e econémico dos

régulos locais seria lenta e parcialmente esvaziado.

No Concelho dos Muchopes, em 1960, existia ja a preparagcéo para um povoamento na zona da lagoa
Marrangua, para 86 familias, e estava em cursos o aproveitamento de mais duas, no total de 1800
hectares (Ruas 1960b, 130). No Sul de Mogambique, pelas suas condigbes naturais, seriam criados
diversos povoamentos, quer de menor dimensao junto a diversos machongos (Junior 1969), quer nas
vastas planicies do baixo Limpopo, onde se desenvolveu o grande Colonato do Limpopo. Este
colonato tornou-se um conjunto de catorze aldeias “bem tipicas, da terra portuguesa, num acto
inteligente de transmissdo de cultura cristd e ocidental, servindo a todos: a brancos, a negros e a
mestigos” (Junior 1965, 16). Em finais de 1954 tinha 20 familias, passando este numero para 1614
dez anos depois, e era pensado como uma das grandes realizagdes de povoamento das provincias
ultramarinas por colonos portuguesesso.

A propaganda da época marcava estas iniciativas: “Para cada brago uma enxada — para cada familia
um lar — para cada boca o seu pao” (Junior 1965, 25). E tudo isto em aldeias onde conviviam “gentes
dos varios grupos regionais: do algarvio, do minhoto, do muchope, do ronga, do cabo-verdiano, do
madeirense”. Numa época em que o colonialismo portugués era atacado internacionalmente, era um
Portugal alargado o que era apresentado oficialmente, com provincias ultramarinas e onde o

processo de assimilagdo tinha sido abolido e todos eram portugueses:

“Quando bailam e cantam as criaturas do Limpopo, nas suas aldeias do colonato, bailam todas.
E cantam todas, cada uma por sua vez, os seus cantares. Os cantares da terra de sua origem
— do Minho ou da Madeira, do Algarve ou de Tras-os-Montes; do Alentejo ou da Beira-Baixa; do
Douro ou do Limpopo; da beira Alta ou dos Muchopes; da Estremadura ou de S. Vicente de
Cabo Verde. Até os africanos de cor ja cantam as cangdes dos africanos brancos. E dangam as
suas dancgas. E os brancos, aqui nascidos, descendentes dos brancos da metrépole, dangam e
cantam, também, as cangdes de Africa...E crescem juntas essas criaturas que fazem parte de

* para o povoamento de Mogambique e Angola com colonos portugueses ver a obra fundamental de Claudia
Castelo (2007b).
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um unico povo.” (Junior 1965, 89).

Enquanto a vila de Manjacaze se desenvolvia e a administragdo construia algumas infra-estruturas e
edificios publicos, o interior do concelho ia sendo marcado também pelas chamadas povoagdes
comerciais. No ano de 1927 tinham sido ja criadas 11 povoagdes, para além de Manjacaze (S.A.
1927). O comércio nas zonas rurais era legalmente enquadrado pela criacdo destes pequenos
centros que se desejavam polos de urbanidade, proporcionando uma eficaz recolha das taxas
comerciais. Estas povoagbes eram vistas simultaneamente como lugares de “civilizagao” entre os
autéctones e um meio de evitar ter “todo o comércio dessa regiao na mao do indiano” e de “criar
meios onde poderdo vingar com condigdes de éxito futuros empreendimentos de colonos europeus”,
como escreve o administrador Mégre Pires ao propor a criagdo de duas povoagdes comerciais nas
aldeias de Chalala e Betula (1950). O mapa anexo a esta carta de Mégre Pires indica as 17
povoagdes comerciais ja criadas e € interessante notar que o panorama actual € muito semelhante ao
de 1950. Os centros comerciais estdo alinhados segundo os eixos viarios e ferroviarios que
atravessam a circunscrigdo: Manjacaze-Chicomo (nos limites a Este da circunscrigdo), Manjacaze-
Chibonzane (com acesso a Inharrime e interior do distrito de Inhambane), Manjacaze-Chidenguele e
Chidenguele-Inhambane (Pires 1950b).

O plano mais usual destas povoagdes comerciais era a sua delimitagdo dentro de um circulo com um
quilémetro de raio, tendo no seu centro uma grelha ortogonal com diversos talhdes, quase sempre
em numero de 10 ou 12, a serem ocupados por edificios comerciais e residenciais. Estes pequenos
bairros eram uma tentativa de criar pequenos centros urbanos compactos, de edificios construidos
em alvenaria e com cobertura de zinco, como era de esperar de uma iniciativa ‘civilizadora’. No
arquivo Histérico de Mogambique podemos ver os planos das povoagbdes comerciais de Mangunze,
Madender, Matimule e Chibonzane, desenhados pela firma de Julio Gonzales del Valle Y Montojo em
1940, e de Chiducuane, desenhado pela Reparticido Provincial de Agrimensura em Lourencgo
Marques em 1942 e assinado por Herminio Fernandes (G. N. Ribeiro 1953). No ja citado Boletim
Oficial de Mogambique de 1927 podemos ver como o centro do circulo é, com excepgdo das
povoacdes de Chidenguele e Matimule, uma casa comercial ja existente. Mégre Pires estava correcto
ao afirmar que o comércio estava nas maos de comerciantes de origem asiatica: 6 dessas casas
comerciais pertenciam a comerciantes com nome asiatico e apenas 3 a comerciantes de nome
portugués (S.A. 1927).
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Figura 3.5 | Cantina em Manguguana, junto a antiga estacgéo ferroviaria da linha Manjacaze-Chicomo. A curva no
remate do alpendre (a esquerda) e o desenho das colunas confere dinamismo ao conjunto.

Planeados como novos bairros em locais estratégicos (ao longo da linha férrea ou das estradas que
atravessavam a circunscrigdo), com uma planta geométrica e de construgdes em alvenaria e zinco,

estas povoacgdes estruturavam a paisagem e a actividade comercial da populacéo local.

Uma linguagem arquitectdnica moderna, observada em alguns destes edificios, era bem-vinda pelas
autoridades. Oscar de Vasconcelos Ruas, no seu relatério do Distrito de Gaza, escreve que se tinha
vindo a “modificar a mentalidade desta gente que em grande parte ja procura os arquitectos. Os
reSultados estao patentes. O nivel de gosto das construgdes no Distrito subiu sem duavida muito, até

mesmo para a vulgar cantina do mato” (Ruas 1960b, 89).

R 7 ¥ ST e 4 1
B ?‘) &3 . A

Figura 3.6 | Armazém em Conjoene, perto de Mangunze. Uma cobra estilizada
e formas geométricas animam a fachada.

A aldeia das Laranjeiras

O exemplo paradigmatico desta dimens&o material da misséo civilizadora é o da criacdo da aldeia
das Laranjeiras. A regedoria de Coolela, 20km a Nordeste da vila de Manjacaze, foi o lugar escolhido
para uma série de povoamentos sob intervencgao directa do estado a partir dos finais da década de
1950.

O régulo nessa época era Jodo Mondlane, e era o régulo mencionado nas palavras do inspector
Santos acima transcritas como tendo um “adiantado grau de civilizagédo” (A. P. S. Santos 1957, 84).
Este regulado tinha particular importancia para o regime por duas razées antagonicas: era o local da
batalha decisiva para a vitdria sobre o reino de Gaza em 1895, marcado com um monumento, como

ja vimos, e era também considerado um centro de rebelido contra a presenga colonial, terra-natal de
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Eduardo Mondlane, figura maior da luta pela independéncia de Mogambique que tinha estudado na
Misséo Suiga de Mausse, nos arredores da vila de Manjacaze, também sob o olhar da policia politica
por suspeita de fomentar movimentos independentistas.

Ironicamente, esta regidao incorpora simultaneamente o comeg¢o do colonialismo no Sul de
Mogambique e a crescente luta contra esta presenga colonial. Portugal tentou resolver esta
conjuntura desconfortavel através de uma série de acgdes de desenvolvimento comunitario, tornando
este regulado o foco da misséo civilizadora neste concelho. Ja em algumas zonas de terras férteis da
regiao e no vale do baixo Limpopo eram desenvolvidos aldeamentos e colonatos®’. A constituicao de
novos povoamentos € um excelente exemplo de como ordenar e regrar o espacgo significava também
regrar e ordenar a vida dos autdctones, e também dos colonos portugueses que entretanto iam

chegando as colénias (Castelo 2007a).

Em 1959, A Brigada Técnica de Desenvolvimento Hidro-Agricola iniciou um esquema de
aproveitamento das terras baixas (machongos) da lagoa de Manguanhane, no regulado Coolela,
drenando 120 hectares de terra para o cultivo de arroz, banana e legumes. Talhdes de terra foram
distribuidos a camponeses mogambicanos que mostraram desejo de participar no novo povoamento
pela Brigada de Fixagado das Populagdes Rurais®.

Esta foi a origem da Aldeia das Laranjeiras, como ficou registado num artigo da Revista Agricola em
1964 (Fonseca and Esteves 1964). Escrito numa linguagem entusiastica, este artigo reforga o facto
de esta ser uma das primeiras iniciativas deste género em Mogambique e que neste regulado iriam
ser construidas mais trés aldeias a pedido do seu régulo, Jodo Mondlane: Coolela, sede do regulado,

Goiocoio e Riguane (Fonseca & Esteves, 1964, p. 10).

A aldeia das Larangeiras tinha uma matriz circular, com as casas alinhadas em torno de um centro
civico e de servigos colectivos: armazéns, escola e bomba de agua. O centro urbano era rodeado de
pomares e campos agricolas divididos em 30 talhdes, arrendados a cada uma das familias. As
habitagbdes tinham uma planta muito simples e eram originalmente de duas divisbes, podendo ser
ampliadas ao longo do tempo e das necessidades. Obviamente eram construgdes de alvenaria, com
estrutura de grandes blocos de cimentos e cobertura em chapa de metal. Enquanto os homens
ficariam responsaveis pela construgdo de cada habitagdo, dos pogos e dos edificios comunitarios, as
mulheres fariam o trabalho agricola. As opgdes arquitectdnicas e espaciais aqui utilizadas inseriam-se
num panorama mais vasto dos aldeamentos e “bairros indigenas” desenvolvidos nas diversas

coldnias africanas nesta época (Milheiro 2013a).

* Juntas Provinciais de Povoamento foram criadas para organizar e desenvolver colonatos e a rentabilizagdo da
terra, e as Brigadas de Fixagédo das Populagdes Rurais actuavam no sentido de preparar os povoamentos e os
aldeamentos para “indigenas”.

52 Aqui é inevitavel comparar a expressao “fixagdo das populagdes rurais” com as palavras de Gomes da Costa
sobre a dificuldade de realizar um mapa rigoroso, pela grande mobilidade das populagdes locais. Encontramos a
mesma questéo, muitas décadas depois.
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Figura 3.6 | Habitagdo na Aldeia das Laranjeiras. De notar as reduzidas dimensoes.

Os autores ndo escondem o seu entusiasmo, afirmando que esta aldeia seria “ um motor de um
importante centro de desenvolvimento comunitario” (Fonseca and Esteves 1964, 10).

Nas outras trés aldeias foi adoptado um planeamento ortogonal, de ruas e avenidas abertas numa
grelha geométrica. Estas trés aldeias tinham terrenos para a futura constru¢do de escolas, campos de
desporto e centros sociais.

Apods descreverem com entusiasmo estas novas aldeias, os autores concluem que “com uma casa
higiénica, boa agua potavel, melhor dieta e escolas para os seus filhos, e com um aumento
significativo de renda anual, parece possivel afirmar que a elevagido do nivel de vida nesta aldeia é

real e efectiva” (Fonseca & Esteves, 1964, p. 48).

Oscar Ruas, no seu relatério do Distrito de Gaza de 1960 n&o deixa margem para duvidas quanto ao
significado politico e social por detras destas iniciativas. Referindo a agricultura no fértil vale do
Limpopo, e o que pensa ser o0 seu fraco aproveitamento pela populagdo nativa, afirma que se impde
“uma obra politico-social” e que se tinha de “fixar o indigena a terra, mas terra que saiba ser sua, por

titulo que Ihe garanta a posse.” (Ruas 1960a, 128).

Porqué referir aqui esta dimensao politica dos colonatos e dos povoamentos entretanto criados?
Porque é nesta altura que a vila de Manjacaze e as povoagdes comerciais do concelho ganharam
uma linguagem arquitectonica propria da época, régulos e outros mogambicanos construiam casas
em alvenaria enquanto outros ocupavam os aldeamentos que se iam criando. Porque os modelos de
construgéo e linguagem arquitectonica escolhidos para estas iniciativas estatais pretendiam dar
visibilidade a todo o programa politico e social que estava em marcha. E, finalmente, porque é neste
contexto que a capela-escola de S. Pedro é construida e é deste periodo histérico que este edificio
nos fala.

Esta € uma das ampliagbes de analise possibilitadas pelo cruzamento de diversas escalas de
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observagao. E um pequeno edificio de uma pequena aldeia consegue trazer-nos toda esta historia.

Curiosamente, em Macasselane recorda-se que a primeira “casa de bloco” da aldeia (usando a
expressao habitual) foi construida por um emigrante mineiro na regido de Joanesburgo. Segundo
expressao de Julio Nhone, foi “ele que abriu os olhos” aos habitantes da aldeia de que recompensava
investir numa construgdo em alvenaria na década de 1940 e, a partir dai, a aldeia ficou pontuada por
algumas, poucas, construgdes deste tipo. Nem todas as transformagdes ocorridas no espago colonial
foram consequéncia directa das intengdes da administragdo. Aqui, a adopgao de diferentes modos de
habitar foi também reSultado de escolhas e decisdes tomadas pela populagdo autéctone e ndo deve

ser vista apenas como uma consequéncia directa das intengdes civilizadoras do colonialismo.

A ‘aldeia’ hoje

Vimos como a capela-escola de S. Pedro de Macasselane materializa este contexto aqui referido,
integrando a aldeia na cartografia colonial nas suas diferentes dimensdes: espacial, politica, social e
econdmica. Neste tempo, a capela-escola n&o tinha gerado um novo bairro nem um novo aldeamento
ao seu redor, mas criava um centro que, pela sua actividade de ensino e missionaria, se tornava uma
referéncia em Macasselane e nas aldeias vizinhas. O fontanario construido no lado oposto da estrada
também atraia a populacdo, e durante as décadas seguintes este nucleo iria estruturar a acgéo

evangelizadora e civilizacional da Igreja Catdlica e da administragao colonial.

Vinte e cinco anos depois da sua construgao, a capela-escola de S. Pedro de Macasselane seria
finalmente a matriz de um aldeamento ao modo das aldeias construidas no regulado de Coolela. Mas
nesse tempo, ja o estado colonial ndo existia, e era a bandeira de um Mogambique independente que
era hasteada (e continua a ser) todas as manhas no recinto da, agora, Escola Primaria Fidel Castro

de Macasselane.

Cheqo de Perto Comercio

rcasselane

Figura 3.7 | Comércio junto a estrada principal. Macasselane.
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No ano de 1985 iniciava-se entdo a nova aldeia de Macasselane. Esta iniciativa ndo fez parte das
aldeias comunais, construidas apés a independéncia por todo o pais (Yanéz-Casal 1996). Mas o
aproximar dos confrontos armados da guerra civil a regidao de Manjacaze fez com que o governo
decidisse pela criagdo de novos aldeamentos de vizinhanga préxima para seguranca das populacgdes.
O plano deste novo bairro tomOU como matriz a antiga capela-escola, agora escola primaria estatal,
a partir da qual se iria desenhar o vasto rectangulo de aproximadamente 700 metros por pouco mais
de um quilédmetro de comprimento, que contém os arruamentos abertos (figura 3.8). O conjunto
estende-se assim desde o recinto escolar, a Norte, até a grande varzea de Matsinhane, a Sul.
Longitudinalmente foram abertas oito ruas e nove ruas principais atravessam transversalmente o
aldeamento, organizado em quarteirdes que por sua vez englobam varios talhbes e caminhos
secundarios. As habitagbes tinham de ser construidas a uma distancia regulamentada e com entrada

fronteira a rua, e nas ruas de maior ocupagéao esta geometria espacial ainda é perceptivel.

Aata Sasrada
® Vata Sagrada

o £. 'ruinas' da familia Macuacua
minha" familia ruinas' da familia Macudcuz

Macuacua

Figura 3.8 | Mapa simplificado de Macasselane, onde se aponta a malha urbanizada da ‘aldeia’ e de alguns
lugares de referéncia, como as ‘ruinas’ da “minha” familia e a mata sagrada.

Por isso o meu amigo Mistério Sigauque me explicava como a aldeia era bonita nesses tempos.
Muitas vezes, quando caminhava pelas ruas sozinho, tentava imaginar como seria o bairro nessa

altura, com as ruas largas e limpas de ervas daninhas e capim, com as palhotas alinhadas com as
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portas viradas para a rua. Em algumas zonas ainda € possivel ter uma ideia de como era no passado,
porque as palhotas se mantém habitadas e os talhdes sdo demarcados por sebes de plantas
espinhosas ou ananases. Estas caracteristicas espaciais e as regras construtivas relacionam-se

directamente com as que foram aplicadas nas aldeias comunais desenvolvidas logo apds a

independéncia (Yanéz-Casal 1996).

Figura 3.9 | Rua da ‘aldeia’ que tem origem no recinto da escola primaria.

Noutros locais, o abandono das casas fez com que nascessem caminhos tortos e obliquos, que

encurtam as distancias por atalhos abertos entre a vegetagéao rasteira

Comecei a desenhar um mapa simplificado a partir da minha casa, a qual se localiza na ultima rua
transversal do bairro, a Este (ver mapa acima, fig. 3.8). Originalmente a casa ocupava apenas um
talhdo, mas em anos recentes a “minha” familia pediu para ocupar o talhdo a Norte, ficando com as
palhotas ai anteriormente construidas. A rua em frente da casa € uma das poucas que ainda mantém,

de grosso modo, a sua largura original e a linha recta que orientou a sua abertura.
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Figura 3.10 | A “minha” casa. Na imagem, os quartos da “minha” irma (ao fundo) e da “minha” mae.

A zona onde vivi € uma das mais densamente povoadas de todo o bairro, juntamente com um nucleo

mais habitado no extremo Sul e, numa primeira impressao, parece que o bairro termina algumas
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casas depois, em direccdo a varzea. As ruas desaparecem e dao lugar a caminhos estreitos e
sinuosos no meio do capim alto e as arvores e arbustos que crescem livremente. Sao estes caminhos
que sdo chamados ruas pelos habitantes. A medida que fui conhecendo melhor os percursos entre as
casas de amigos e familiares, e & medida também que a minha orientacdo espacial melhorava e
conseguia, para orgulho meu e surpresa da minha familia, fixar certas arvores ou cruzamentos como
referéncias espaciais, comecei a perceber as varias velaturas temporais do bairro. Afinal, existia uma
geometria escondida onde aparentemente a paisagem era intocada, ruas que desapareceram por
debaixo da erva alta, sebes bem aparadas que se tornaram arbustos de plantas espinhosas, no meio
da vegetagao ainda os restos de um tecto de capim apodrecendo no chdo como vestigios de uma
casa outrora habitada. Estes caminhos tortos sdo afinal as ruas tragadas em linha recta que
desapareceram pela ac¢ao da natureza, tornando-se visiveis pontualmente, junto dos talhées que
ainda se mantém ocupados. A leitura do estado actual da 'aldeia' inscreve o tempo com uma das
suas dimensdes e o seu panorama actual é tdo revelador de uma época histérica como o foi a sua

criagao.

Figura 3.11 | Vestigios de antiga habitagéo, na zona central da ‘aldeia’.

Existem 4 fontanarios na 'aldeia’, com bomba manual, um dos quais no recinto da escola, todos
abertos depois do final da guerra civil por organizagées nao-governamentais.

Segundo me foi relatado, existiam muito poucas habitagdes na area do bairro e, por isso, apenas uma
'ruina’ nas proximidades da escola foi integrada na nova malha espacial, mantendo-se o cemitério
familiar mas mudando o local das habitagdes, de modo a ocuparem os talhdes delimitados.

Os diferentes tipos de construgdes que encontramos aqui sdo reveladores da diferenciagéo social
existente e da variedade de histérias de vida, opg¢des pessoais e contextos familiares. A maior parte
das habitagdes séo palhotas com tecto de colmo e de paredes de pau-a-pique, maticadas®® com a
terra da regidao de tom cor de laranja que se intensifica com o sol poente. Existem também as
chamadas “casas melhoradas” com paredes de canigo e tecto em chapa de zinco. Uma percentagem
menor das habitagdes é em alvenaria, “casa de bloco” segundo a expressao local, com cobertura de

chapas de zinco. Na sua maioria ndo sao pintadas e, por vezes, até o reboco é inexistente. Muitas

% 0 termo “maticar’ significa rebocar com uma mistura de terra, areia e agua, técnica usada na arquitectura
vernacular. Usando diferentes tipos de terra e areia, conseguem-se diferentes cores.
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nao tém ainda as janelas colocadas, enquanto algumas ficaram a meio de construir ha varios anos, e
muito provavelmente assim irao ficar.

Uma longa estadia na aldeia possibilitou inUmeras conversas, que dao um sentido mais profundo a
esta descrigcdo aparentemente sem grande relevancia dos tipos de casas construidas. Na verdade,
uma atengao especial a arquitectura e as qualidades sensoriais das construgdes foi ampliada pelas
histérias de vida que que se escondem por detras das habitagdes. A sua constru¢cado € um relato de
inumeras vidas, de desejos e expectativas que por vezes ficaram por cumprir. Por exemplo, uma casa
que ficou a meio de construir ou uma janela por colocar sdao muitas vezes sinais de um marido
emigrado na Africa do Sul que morreu antes de poder terminar a obra iniciada com as poupancas de
anos de trabalho nas minas, ou, em contraste, o inicio de uma casa 'de bloco', ao lado de uma
palhota ja um pouco torta, é o sinal de novas condi¢gdes econdmicas que possibilitam um investimento

nos materiais de construgao necessarios.

Figura 3.12 | Blocos de terra e cimento, a espera do inicio de uma nova construgéo.

Interessa aqui frisar que este povoamento, a 'aldeia’, nasceu num contexto histérico particular, com
todas as suas dimensbes sociais, econdmicas e politicas. O seu desenvolvimento e a sua ocupacgao
trouxeram profundas implicagdes na vida dos seus habitantes. A sua espacialidade, as suas origens,
o modo como foi ocupado a época da sua criagédo e o0 seu panorama actual falam-nos da histéria
desta regido ao longo de mais de um século e, sobretudo, mostram-nos como essa historia foi sendo
vivida através das estérias de vida que, com as suas (im)possibilidades, espectativas e lembrangas,
se encontram materializadas também no modo de habitar e relacionamento com o espaco.

Esta ‘aldeia’ continua um espacgo vivo, com familias que mudam de local de habitagdo, casas que vao

caindo devagar pelo abandono e outras que se constroem ao longo de varios anos.

“O governo é aqui” - a historia traduzida no ‘centro da aldeia’

Como referi antes, o contexto histérico em que este aldeamento foi delineado esta indelevelmente
marcado na sua espacialidade, assim como o esta nas histérias de vida dos seus habitantes.

E isso torna-se visivel no chamado “centro da aldeia”, o qual € um centro geografico mas também um
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centro simbdlico. Curiosamente, assim como Macasselane é constituida por duas espacialidades,
‘aldeia’ e ‘ruinas’, assim o “centro da aldeia” € também composto por dois espagos que, lado a lado,

representam dois poderes e duas administragdes.
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Figura 3.13 | Fabido Matsinhe (a esquerda) e Mistério Sigalque (a direita), chegam ao centro da aldeia.

O “governo & aqui’, afirmaram Fabido Matsinhe e Mistério Sigauque ao chegarmos ao chamado
“‘centro da aldeia” Este centro tem uma dupla dimensdo: espacial e simbdlica. Localizado
sensivelmente no centro geografico do bairro, engloba dois espagos distintos ligados ao poder e
organizagado da vida social de Macasselane: em dois lados opostos de uma rua ficam o “lugar da
Frelimo” e o “lugar da povoagao”. O tempo histérico e os contextos politicos que provocaram a
criacao deste bairro estdo aqui representados: o “lugar da Frelimo” é o local onde decorrem as
reunides da célula local do partido Frelimo, o “lugar da povoagao” € onde os habitantes se reunem
com o secretario da aldeia para tratar dos assuntos da administragdo e organizagdo de Macasselane.
Este cargo de “secretario de bairro ou aldeia” esta contemplado juridicamente na Lei 15/2000, que
constituiu o reconhecimento legal das estruturas socio-politicas locais no pais, e € considerado parte
das chamadas “autoridades comunitarias”, que englobam também as “autoridades tradicionais” e sao
descritos como “pessoas que assumem a chefia por escolha feita pela populagao do bairro ou aldeia
a que pertencem”. Sebastido Tamele é o actual secretario da aldeia, também chamado por chefe ou
presidente da aldeia. E a este papel que o “lugar da aldeia” se refere. Ambos os locais se compdem
de varios troncos de arvore colocados em circulo no chdo, assentos para a populagéo que se abriga
a sombra dos cajueiros antigos durante as reunides. A rua separa os dois locais de reuniao e, apesar
da sua proximidade, sdo entendidos pela populagdo como dois espagos separados e a sua utilizagao
nao se confunde. Apesar das diferentes razdes de existir dos dois espagos, em que a mesma
populacdo se reune em duas assembleias distintas, a do partido e a do governo local, tanto a
existéncia de células locais da Frelimo como a estrutura administrativa dos 6rgados do poder local
reflectem claramente o periodo politico em que a 'aldeia’ foi criada e a razdo de ser do seu centro. A
figura de “chefe da povoagao”, também referida pela populagdo como “o presidente da aldeia”, faz
parte das estruturas governativas locais implementadas apds a independéncia, com a anulagéo da
figura do lider tradicional e das estruturas locais de poder, encaradas como heranga das estruturas de

opressao colonial (Meneses 2007, 291:20-22). O “Homem Novo” propagado pelo poder politico apds
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a independéncia requeria que fossem apagados os sinais culturais da “tradicao” no pais.
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Figuras 3.14 e 3.15 | Centro da aldeia. A esquerda, “lugar da povoagao”, a direita o “lugar do partido”.

E muito interessante como este novo aldeamento integra espacialmente os poderes politicos coevos,
nao tendo lugar para a figura do lider tradicional e o seu papel na estrutura governativa de
Macasselane. Como a populagdo habitualmente diz: “para coisas tradicionais, € em casa do
Matsinhe”. Esta organizagdo espacial, realizada a pretexto de maior seguranga face a uma guerra
civil, ndo deixa de incorporar as ideologias politicas do momento, do modo como estas estdo ainda

vivas nas memorias dos seus habitantes.

As memoérias da mudanga para a ‘aldeia’ estdo ainda muito presentes, quer para os mais idosos quer
para os que guardam memorias de infancia desse tempo: os trabalhos de abertura das ruas e
limpeza da vegetacédo, a construgdo das novas habitagdes ou a adaptagdo a novos percursos, ja que
as novas residéncias ficavam longe da maioria dos campos agricolas. Esta mudanga prolongou-se no
tempo e na incerteza, devido aos rumores contraditérios que o aproximar da guerra fez circular. Por
vezes, os habitantes de Macasselane e aldeias vizinhas ouviam que os “guerrilheiros” (militares da
Renamo) atacariam quem vivesse no novo aldeamento, outras vezes era-lhes dito o oposto. Isso fez
com que durante varios anos os habitantes que nao tinham fugido para a vila de Manjacaze vivessem
permanentemente entre as suas antigas residéncias e o novo aldeamento. Em 1987 viveram-se os
momentos piores da guerra e a 10 de Agosto desse ano Manjacaze foi atacada, reSultando em 72
mortos. Desses tempos em que no mato se ouviam tiros e se organizavam grupos para colher nas
machambas os alimentos possiveis, numa luta contra o medo e a incerteza, guardam os habitantes
de Macasselane muitas memorias. Noites mal dormidas no meio dos canaviais e do capim das
margens das lagoas com o medo de que o choro das criangas trouxesse o inimigo; casas
abandonadas a pressa, deixando as panelas no fogo e carregando as costas os idosos que nao
podiam correr; o regresso as habitagbes para encontrar o que dificilmente se consegue descrever, a
lembranga do homem que avisou a aldeia da presencga do inimigo e que com a sua vida salvou as

dos seus vizinhos, e as histérias dos muitos dias de fome e de como a pouca alimentagdo que por
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vezes havia era usurpada pelos soldados de ambas as frentes.

Foram anos muito conturbados, e as conversas tidas ao longo de muitos meses sé raramente
libertavam detalhes mais dolorosos.

O espaco da ‘aldeia’ guardou memarias destes anos de guerra e o seu panorama actual apresenta os
meios de lidar com o contexto e as escolhas feitas pela sua populagdo apds a chegada da paz.
Reflecte ndo apenas o passado mas também o presente, que se prolonga por um futuro incerto na
lentiddo com que a paisagem se altera e as marcas da guerra se apagam.

Apds o fim da guerra, varias familias decidiram regressar as suas antigas casas, perto das
machambas e da sua histdria familiar, mas longe dos vizinhos e do que faz agora parte do quotidiano:
fontanarios, escola, estrada, posto de saude, pequenas lojas e bancas comerciais. Por isso, algumas
zonas da 'aldeia' deixaram de ser cuidadas e limpas: os seus habitantes regressaram para as suas
antigas residéncias, partiram para Maputo ou emigraram para a Africa do Sul. O mato cresce
livremente em vastas areas do bairro, apagando parcialmente as ruas em linha recta e os talhdes

bem delimitados.

A “minha” irma Alzira Macuacua lembra-se muito bem desse tempo, e os seus relatos espelham o
que muitas pessoas partilharam acerca da mudanga para o novo aldeamento. Havia ja algum tempo
que o governo tentava convencer as populagdes a mudarem-se para novas aldeias de vizinhanga
préxima, mas nao conseguia o apoio de grande parte dos habitantes. Até que, no ano de 1984, o
novo bairro foi mesmo criado e os habitantes de Macasselane comegaram a construir novas
habitagées. Nenhuma familia pagou pelos talhdes onde fixou residéncia e, consoante a dimensao da
familia, podiam unificar diversos talhdes para construir as habitagdes suficientes. A escolha dos
terrenos a ocupar néo obedeceu a nenhuma ordem estipulada, podendo cada familia escolher os que
eram da sua preferéncia. No inicio, a maior parte dos habitantes estava relutante em ocupar as novas
habitagcdes e vinham apenas para o aldeamento para a apanha do caju. Era a época em que a guerra
estava ainda a muitos quildbmetros de Macasselane e Manjacaze. Quando os confrontos se
aproximaram, a populagdo mudou-se para as novas casas e as habitacbes abandonadas ficaram
como quartéis para os soldados da Frelimo. Um dos aspectos sempre referidos quando se conversa
sobre a construgao da ‘aldeia’ € a sua organizacgao inicial: as casas bem alinhadas ao longo das ruas
largas e bem limpas, os recintos limpos de vegetagcao, as ruas rectilineas e largas que tornavam
possivel abranger claramente toda a sua extensdo. Uma das fases mais repetidas nas conversas que
tive sobre os primeiros tempo do aldeamento é a de que, estando no topo Norte do bairro se “podia
ver a planicie, 1a”, demonstrando como as ruas eram tado largas, limpas e rectilineas que
possibilitavam uma linha de visao de algumas centenas de metros.

Esta ordem e limpeza tornaram-se também uma forma de contraste com os posteriores efeitos da
guerra: uma guerra suja e destruidora, que espezinhou as culturas agricolas e agrediu corpos e vidas,
que quebrou sebes bem aparadas e deixou em cinzas telhados de colmo. Contra a desordem da
violéncia vivida, as memorias do estado inicial da aldeia, mesmo representando uma mudanga contra

vontade, sdo a lembranga de uma vida anterior ao desequilibrio total da guerra e dos seus cortes
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abruptos entre um passado e um presente. Por isso, a ordem e limpeza inicial € sempre referida. Os
meus interlocutores sentem necessidade de um contraste que os ajude a explicar a violéncia da
guerra e a dar a entender os seus efeitos. O que nos leva, mais uma vez, a observar a paisagem e o
que ela nos diz sobre os processos histéricos e as vidas ai ocorridas.

Esta velatura da violéncia na paisagem é ainda extremamente visivel um pouco por toda a regiao,
pela quantidade de edificios em ruinas ou abandonados como veremos no capitulo VII. Também
Macasselane integra na sua paisagem tragos deste tempo, ndo apenas nas histérias por detras de
habitagbes abandonadas mas também no que existe nesses lugares ao qual os habitantes chamam

‘ruinas’.

IILIl RUINAS E SENTIMENTO DE PERTENGA

Ruinas como lugar da histéria familiar

Como vimos ja anteriormente, a palavra 'ruinas', em changana marumbine (0 que se deve entender
como nas ruinas), traduz espagos precisos localizados no territério da actual aldeia de Macasselane.
Estes lugares correspondem aos conjuntos habitacionais anteriores a construgcao da 'aldeia’, que
englobam também os campos agricolas chamados machambas secas (em oposigao as machambas
nas planicies) e os cemitérios familiares. Usualmente, as palavras 'ruinas' e machamba séo utilizadas
como sinénimos no contexto do trabalho agricola, e muitas vezes se diz que se vai “as ruinas” para

dizer que se vai a machamba.

O uso da palavra 'ruinas' traduz com grande evidéncia os sentimentos que sao dados a estes
espacgos e como estes reflectem momentos histéricos com fortes implicagdes nas estérias pessoais
dos habitantes de Macasselane. 'Ruinas', porque €& disso mesmo que se trata, de espagos
domeésticos, agricolas e tumulares vividos como uma unidade, que foram abandonados. Em muitos
casos, contém ainda visiveis as ruinas das antigas habitagdes, noutros apenas as campas debaixo
de uma arvore junto a uma machamba.

Um aspecto interessante de como esta ideia de ruina e abandono esta presente de modo profundo é
o facto de, mesmo as antigas casas novamente habitadas pelas familias que preferiram regressar a
continuar a residir na 'aldeia' apds o final da guerra civil, continuarem a ser chamadas 'ruinas' pelos
seus habitantes e pela populagédo em geral. Este facto indica que a palavra 'ruinas', sempre utilizada
no plural, contém um sentido maior do que apenas a sua dimensao fisica. Indica simultaneamente o
lugar associado a um passado e o acontecimento que provocou um distanciamento espacial desse
mesmo lugar. Mesmo se, em alguns casos, os antigos recintos residenciais voltaram a ser habitados,
0 seu abandono nao deixa de ser lembrado.

A percepgdo da existéncia destes espagos, e dos seus significados, aconteceu com a minha imersao

no quotidiano de Macasselane. Primeiro apareceu a palavra “ruinas”, utilizada quotidianamente nas
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conversas em torno dos trabalhos agricolas. Depois foram as ‘ruinas’ elas mesmas que conheci, ao
acompanhar com muita frequéncia a “minha” irma Alzira @ machamba familiar. Lado a lado com os
terrenos cultivados e arvores de fruto, Ia estava a grande arvore que protege as campas da familia e
uma humilde palhota a marcar o lugar da antiga residéncia. Com o tempo, a “minha” familia e muitos
daqueles que conheci em Macasselane mostraram-me, em palavras e em gestos, a importancia
destes locais. Estes lugares e as relagbes com eles estabelecidas sdo pouco visiveis a partir do
exterior e torna-se necessario estar na aldeia e com os seus habitantes para que ganhem visibilidade
e espessura. E um patriménio intangivel que se torna palpavel pelos ritmos diarios, os gestos e as

palavras.

Estes locais, que pontuam a paisagem de Macasselane, sdo as marcas da histéria do pais vividas na
intimidade de histérias de vida. Os sentimentos de pertenga desenvolvidos em torno das ‘ruinas’
falam-nos, através da sua manutengéao, do passado e do presente, da ‘tradicdo’ e das mudangas, de
processos de maleabilidade e de adaptagdo. O que estas ‘ruinas’ nos mostram relaciona-se com a
reflexdo de Renato Rosaldo em torno da visibilidade e invisibilidade da cultura e de como a auséncia
de “matérias-primas etnograficas” pode induzir uma ideia de “auséncia de cultura” (Rosaldo 1988a,
77). Aqui reforgco a chamada de atencéo de Rosaldo para a dificuldade de analisar fendmenos sociais
que “ndo se conformam com as expectativas sobre o tipico e o auténtico” (Rosaldo 1988a, 79). E
certo que os fortes lagos emocionais € a intimidade fisica que os habitantes de Macasselane mantém
com estes lugares reflectem uma enraizada ligagcado a terra e a histdérias familiares, mas mostram
também como esses lagos foram mantidos em confronto com as profundas mudancas que aqui
ocorreram durante um século e meio. O mais importante ndo € apenas esses lugares continuarem a
existir actualmente, mas o modo como se mantiveram centrais para uma referenciagao pessoal a um
lugar e a uma histéria, quando tudo em redor era de uma constante mudanga. A implementagéao do
reino de Gaza, as interferéncias do sistema colonial, as transformacdes trazidas com a independéncia
e a guerra civil redesenharam modos de viver e de habitar, mas as chamadas ‘ruinas’ mantiveram-se
como lugares de referéncia fundamentais. O que esta resiliéncia nos transmite ndo é o “tipico e
auténtico”, encarados como o reSultado de uma cultura imutavel, mas sim o “osso” de estruturas de
referéncia que se mantiveram apesar de tantas mudancgas, e que talvez tenham sido potenciadas por

esse mesmo contexto.

As ‘ruinas’ podem, assim, ser lidas como geografias de pertenca. Geografias entendidas, por um
lado, como lugares que integram a paisagem e as marcas construidas pelos seus ocupantes, no que
poderia ser uma aproximagao ao conceito de paisagem cultural reconhecido pela Unesco, e por outro
lado como lugares especificos marcados pelas coordenadas dos sentimentos de pertenca que eles
assinalam.

O que é notavel nestas ‘ruinas’, insisto, € o seu valor mnemanico: estes lugares, e os elementos que
0s compdem, trazem para o presente as narrativas familiares e locais que sustentam a identificagcao
dos seus habitantes com uma histéria e a uma geografia proprias.

Trago aqui novamente a importancia da ideia de paisagem que enunciei no capitulo I. David Parkin,
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no prefacio a obra editada por Nadia Lovell, Locality and Belonging (1998), parte de uma justaposigao
entre localidade e pertenga para interrogar a possibilidade de se pertencer a um grupo sem pontos de
referéncias (Parkin 1998, x). Parkin reflecte sobre sentimentos territoriais em didlogo com processos
de mobilidade geografica e refere como a paisagem pode ser vista também a partir das nogdes de
territorialidade e habitat ou como marcador de pessoas, povos e histéria. A relagcado dindmica que se
estabelece com estes locais especificos pode envolver uma distancia fisica e temporal. E, perante o
incerto e a mudanga, pode servir também como o seu contraponto. Deste modo, o sentido de
pertenga a um lugar implica sobretudo a existéncia de pontos de referéncia, rituais, memoarias, redes,
ligacdes, que facam sentido na vida pessoal.

A ligacéo a estes lugares ndo tem em si mesma uma dimenséo fisica. Essa imaterialidade torna-se
palpavel através da paisagem, incorporando elementos que a tornam num lugar, e as actividades
rituais que nessa mesma paisagem sao realizadas.

Como pude ver e experienciar em Macasselane, isso sucede com arvores particulares ou com
segmentos do territorio. Arvores estas que simbolizam momentos importantes ou que relinem sob a
sua folhagem os antepassados da familia, marcando o local onde se pertence. Filip de Boeck fala-nos
do simbolismo das arvores para os aLuund do sudoeste da Republica Democratica do Congo e de
como ele revela “nogdes de lugar (como um espacgo localizado), tempo-espago ancestral, histéria e
lembranga” (Boeck 1998, 23). E um interessante complemento ao que se observa em Macasselane.
Aqui, nas ‘ruinas’, sdo também as arvores a materialidade do lugar, e mesmo quando desaparecem

pela sua antiguidade, o que resta da base do tronco mantém o seu significado.

Sendo as 'ruinas' lugares de pertenga a um lugar e a uma histéria, tém também implicita uma
dimenséao temporal, de que s&o materializagdo. Falam do passado mas também do presente, e esta
dimensédo de “tempo localizado” (Toren 1995) torna-se aqui particularmente fértil, libertando o
passado de ser estatico e atemporal para o tornar histérico e dinamico. As 'ruinas' sdo lugares onde o
passado se encontra sedimentado, nos seus dinamismos e nas mudangas que marcaram a vida dos
habitantes e do territério que habitam. O que constitui actualmente as 'ruinas' é simultaneamente o
que se pode ai encontrar e as auséncias do que existiu, o que a histéria trouxe e o tempo levou, os
restos de uma construgdo abandonada e a terra que continua a ser cultivada. E também a
experiéncia vivida do lugar, dos seus ritmos quotidianos e dos rituais que por vezes sao realizados
junto as campas, dos tempos de colheita e de sementeira sempre perto da arvore que protege o
cemitério da familia. Enquanto para quem vive longe de Macasselane estes sentimentos de pertenca
sdo materializados pela visita as campas no regresso a aldeia, para quem aqui vive eles sao vividos

no quotidiano.
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“A familia comegou debaixo desta arvore”

Figura 3.16 | A arvore sob a qual foi celebrado o casamento de Aardo Macuacua.

Numa manha em que bem cedo a humidade morna lembrava que o tempo era de Verao, eu seguia o
“meu” tio Aarao Macuacua em direcgao as 'ruinas' da familia, para ai ser entrevistado por mim.
Aproximavamo-nos da sua machamba, ao lado da do meu “irm&o” Alexandre e nas proximidades do
cemitério da familia Macuacua, ele abrandou o passo e apontou numa direcgao dizendo-me: “Vé
aquela espinhosa? Que esta atras, ali? Foi aqui, a casa onde eu nasci, aqui. Morava aqui com o meu
pai.” Apontava para uma zona perto das machambas. Ao passarmos junto de uma grande arvore
rodeada de arbustos, parou, olhou para mim com o seu habitual sorriso aberto e divertido e disse com
alegria: “Eu casei aqui, debaixo desta arvore. A familia comegou debaixo desta arvore”.

Aqui, nas 'ruinas' do meu tio, no local onde os seus avos residiram quando vieram de Macuacua para
viver em Macasselane, onde nasceram trés geracdes e onde ele préprio casou e constituiu familia,

estamos no lugar da familia Macuacua em Macasselane, e ao qual pertence:

“Oh, quando eu era pequeno, eu nasceu aqui, em Macasselane. Aqui. Mas ja vem muito tempo
eu sou natural de Macuacua. L& de Macuacua. O meu avé, irméo de meu avd, mais velho, ele
é que era régulo l4. E Macuacua. Mas o meu avd, o meu xara, chegou o tempo dele casar.
Como nao ha chefe vizinho, nem o régulo, entao ele veio casar o irméo, como era o chefe, os
chefes, todos os chefes, encontravam-se em Manjacaze, ali na administragdo. Entdo, eles
também juntaram-se 4, na administragéo. Entdo chegar, e 0 meu avd perguntar. E pa, quem
tem uma filha ai? Que tem idade para casar’ eu tenho o meu filho Ia em casa, precisa de casar.
Depois saiu desta gente de Matsinhe aqui: Ah! Eu tenho a minha filha. Referia @ minha avé. Ah
sim? t4 bom. Entdo assim casaram.”

O relato das razdes da vinda para Macasselane dos seus avés torna-se interessante por lembrar o

tempo em que o interior do territorio era ainda povoado por animais selvagens:

“Os primeiros tempos, até vir aqui. E que la& havia aqueles animais ferozes. Ledo, tigre,
elefante, bufalo. Era bastante ali. E depois, de noite, |a para as 17 horas, 17 e pouco, vocés
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estdo aqui, a divertir. Aqui, mesmo aqui, quando ouvir a gazela, ah, o ledo ja apanhou. O que é
que fazia o dono? Saia aqui o pai de casa, levava aquela coisa de rapé, uma faca e ia ali.
Quando ele esta para chupar o sangue, ou ja abriu, naquele momento que o pai andava a
buscar rapé, ali, e a faca. Depois ir até onde ele estd ali a comer. Entdo o pai chegava ali,
ajoelhava ali perto, pedir mesmo. Estou a pedir um bocadinho. Depois dar carne também para
ele comer. Faz favor, estou a pedir. Entao ele deixava comer. Comegava a dar volta ali, parece
que quer vir ter consigo. Mas ele quando esta a pedir esta a por rapé no chao. O ledo estar ali,
esconder, ficar ali, parece cdo. Depois, vai ali, onde esta gazela, ou a impala, qualquer animal
que ele matou. Quando ele ainda nao abriu, leva a faca e abre a barriga. Tira o figado, o
coragao, o bofe e pde ali no chédo. Carrega a gazela e vem para casa. Ele, antes de entrar aqui,
ele ja esta ali, a comer aquilo. Pronto, quando acabou, continua a cagar. Depois, esta minha
avé, quando chegou ali e ver isso...Mas para estar aqui, a divertir, basta mesmo assim, 16 e
pouco, ela ja esta dentro a dormir, ndo sai até manha! Amanha é que ha-de sair. Viu que nao.
Esta ndo ha-de habituar. E melhor vocg, filho, levar a sua mulher para a terra dela porque 14
nao ha estes animais. Ha hiena, mas nao é sempre. Porque havia também, hiena. S6 ledo nao
estava. Mas a hiena, mais outros animais, esses também, os bufalos, ndo estavam. Entao,
também é a nossa casa, vao pedir lugar para vocé ficarem. Entdo vieram aqui. O irmao dele,
mais velho, era no Macupane. Entao, vieram aquela gente, pedir a esses de Matsinhe, chamou
o Matsinhane, chamou o Chitsombelane, chamou Machochovane, chamou o Mapandane. Veio
estar aqui. Mandou construir a casa e deu lugar para ficar, porque tem medo dos animais |a.
Entao, ficou aqui.”

A importancia de referir uma origem geografica nas narrativas pessoais passa também pela
afirmacao do apelido (xibongo em changana) que, geralmente, incorpora ja uma localizagao precisa.

Por exemplo Macuacua € um nome de familia e o nome de uma regiao.

A manutengdo tdo vital das 'ruinas' como espago, como expressao falada e como referéncia das
histérias de vida, remete-nos para um forte e resiliente entendimento do territério e dos lugares nele
existente. Para pensarmos nesta resiliéncia, por vezes em contra-mao das intengdes da histéria, é
muito util a nogao de “geografia a partir de baixo” desenvolvido por Michel Arrous e Lazare Ki-Zerbo
(Arrous and Ki-Zerbo 2009). Entendida como “a dimensdo espacial das dindmicas e processos
sociais que sao resistentes ao principio da divisao territorial, para rouba-la, contesta-la ou subverté-la”
(Arrous 2009, 5), permite dar voz aos entendimentos e experiéncias que os habitantes de
Macasselane conferem as espacialidades em que habitam, e nao focar apenas as intengées com que
varios sistemas politicos utilizaram a codificagdo espacial. Perante as intervengbes espaciais
ocorridas no espago de Macasselane, os seus habitantes mantiveram as suas leituras pessoais do
seu territorio e souberam manter o seu apego a terra as suas origens. A mudanga para o aldeamento
ao qual chamam ‘aldeia’ ndo significou que deixassem de se identificar com as suas ‘ruinas’.

Este facto cruza-se, na pesquisa etnografica que realizei, com o conceito de ‘“localidade”
desenvolvido por Patrick Chabal (2009), particularmente operativo para a analise das ‘ruinas’ de
Macasselane. Nessa sua obra, Africa, the politics of smiling and suffering, Chabal pretende trazer
uma abordagem diferenciada a alguns aspectos das sociedades africanas contemporéneas,
organizando a sua reflexdo em torno de varias areas que sao fundamentais e que reflectem a
experiéncia e vida humanas. Este modo de orientar a sua analise torna-se particularmente
interessante quando relacionado com a perspectiva que acompanhou o inicio desta etnografia,

encontrando nas percepgoes e sensibilidade dos habitantes da “minha” aldeia uma aproximagao aos
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seus sentimentos de pertenga a lugares, histérias e acontecimentos. Referindo o conceito de
“origem”, Chabal refere que em Africa o lugar de origem “ndo é tanto um marcador de uma identidade
étnica, mas € um marcador de uma comunidade” (Chabal 2009, 27). Esta € uma afirmagao que se
aproxima do que pude observar em Macasselane, onde a ligagdao fundamental com o lugar de
nascimento, ou o lugar de origem familiar, € uma nogao de histéria pessoal que é sempre entendida
como integrando uma histéria familiar e ligada aos varios sitios onde os antepassados criaram raizes.
Neste caso, para além de uma ligagao ao local onde nasceu a linhagem a que se pertence, que
muitas vezes é expressa no facto do apelido ser o nome da regido de origem, existe uma ligagao
espacial mais profunda ao lugar onde, nesta aldeia, os antepassados habitaram inicialmente,
constituindo estes lugares as 'ruinas' principais. Também a ligagao entre os vivos e os antepassados
€ um dos aspectos mais importantes quando se pensa na vivéncia das origens, pessoais e familiares.
E é a profunda relagéo entre terra e antepassados, na medida em que estes habitavam um territério
concreto, ao qual os seus descendentes se sentem pertencer, que nos ajuda a entender a simbologia
das 'ruinas'. Sdo o local de uma histéria pessoal, ao qual, como antes aconteceu, se regressara ao

entrar também nesse mundo dos antepassados.

Por isso aqui exponho as duas dimensdes maiores contidas nas 'ruinas' de Macasselane: o lugar
onde a familia nasce, como explicava o “meu” tio Aardo, e a casa onde os antepassados residem,
como me disse um dia a “minha” irma Alzira. Esta no¢cédo de “localidade”, de pertenga a um lugar
espacial e social, torna-se compreensivel se, por contraste, tivermos em conta as mudangas vividas
por esta populagéo ao longo do tempo.

Como vimos ja no capitulo |, mudangas espaciais e sociais fizeram parte do quotidiano da populagao
do Sul de Mogambique, intensificadas com a instalagdo local do estado de Gaza. Migragdes,
instabilidade politica, calamidades naturais, a instauracdo de um regime colonial e as suas
codificagbes sociais e espaciais, a inseguranga de duas guerras intercaladas pelos verdes anos da
independéncia, familias dispersas, futuros incertos. Perante um contexto que trouxe sentimentos de
incerteza e dispersdo das redes familiares, a ligagcdo a lugares concretos, geografica e socialmente
identificaveis, torna-se particularmente relevante na manutencéo de referéncias culturais.

A que se apegam as pessoas quando em confronto com a incerteza?

As 'ruinas' podem ser entendidas como aquilo que, perante todas as mudancas, transformagodes e
incertezas, ndo mudou. Mesmo quando a populagdo é obrigada a abandonar as suas casas e a
deixar de cultivar os seus campos, quando a decisdo de emigrar é tomada e a vida se passa num
contexto cultural diverso, quando as campas se enchem de ervas daninhas pela auséncia de
cerimonias que a violéncia da guerra nao deixou acontecer, mesmo nesses tempos conturbados as
arvores frondosas continuaram a proteger a morada dos antepassados e as memoérias da familia ai
nascida continuaram vivas nos habitantes. E quando se tornou possivel, novamente se percorreram
0s caminhos que terminam nos cemitérios, limparam-se campas, cumpriram-se os devidos rituais e a
terra voltou a ser cultivada.

O sentido de pertengca que as 'ruinas' catalisam é algo que, acima de tudo, se entende pela

naturalidade com que se torna visivel na vida quotidiana de quem aqui vive e nas atitudes de quem
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regressa de visita. Este sentido da pertenga esta também presente na decisdo de regressar as
'ruinas' ap6s o final da guerra civil. Como ja referi, nestes casos o uso da expressao mantém-se,
trazendo a reflexdo dois aspectos. O primeiro € que o uso do termo 'ruinas', mesmo quando as
habitagcdes sao reconstruidas e de novo habitadas, corresponde as profundas consequéncias que o
seu abandono trouxe a vida dos seus habitantes, tempos de violéncia e fome que estdo ainda muito
presente nas marcas fisicas deixadas nos edificios, na paisagem e nas memdarias da populagcédo. O
segundo é que, muitas vezes o regresso aos antigos recintos familiares ndo corresponde a renovagao
das antigas habitagdes mas sim a constru¢ao de habitagbes mais modestas, reflexo das dificuldades
econdmicas que prolongam as dificuldades do tempo de guerra para o tempo de paz actual.
Frequentemente encontramos palhotas recentemente construidas ao lado das ruinas da antiga casa

de alvenaria, destruida durante a guerra.

“Changana, mas também ndau”

As 'ruinas' podem ser encaradas como a inscrigdo de uma dimensao temporal na paisagem e nas
histérias pessoais. As suas localizagdes marcam o devir da linhagem familiar a que se pertence e
podem ser consideradas como referéncias geograficas em cartografias familiares. Mesmo quando as
origens se localizam num territério longinquo e de contexto cultural diferente, o lugar onde se chega
fica como 'ruina' de uma nova etapa na histéria familiar. E o caso da familia de Mistério Sigauque,
cujos antepassados vieram do centro do pais em finais do século XIX.

O estado de Gaza provocou grandes movimentagbes populacionais e a mudanga da capital do
estado para o Sul, com a vinda de Gungunhana para a regido de Manjacaze, levou a uma
significativa movimentagado de populagbes ndau dos territérios a norte do rio Save para o Sul de
Mogambique, quer integrando os exércitos de Gaza, quer em nucleos familiares que acompanharam
o fluxo populacional em direcgao a Sul.

Ao tempo da mudancga da capital de Gungunhana para a regiao da actual Manjacaze, a regido sofreu
grandes transformagdes e um notério aumento populacional. Aires de Ornellas da-nos uma descri¢cao

dessas mudangas:

“Alem Chicomo, nos terrenos da antiga Cambane, onde se formara o ultimo Manjacaze,
continuavam as povoagdes mindongues e chopes, fortemente mescladas da gente de Sofala,
arrastada e escravisada pelos vatuas, mas entre as quaes iam apparacendo as pequenas
povoagoes landins dos vatualisados da Mussapa [centro de Mogambique], governando e
vigiando as povoacgdes vencidas”. Enquanto os chopes habitavam em “risonhas povoagdes” de
bastantes palhotas, a populacao landim “forma sé pequenas povoagdes de 7 a 10 palhotas,
verdadeiras familias, d’'onde sdo expulsos os filhos homens que, casando, vao formar novas
aldeias d’este genero” (Ornellas et al. 1897).

Ornellas da testemunho das mudangas sociais profundas que ocorrem na regido ao tempo da
conquista portuguesa. Como militar participa nas campanhas de pacificagdo langadas sob o comando

de Antonio Enes contra Gungunhana. Estas mudangas do tecido populacional da regido incorpora as
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transformagdes referidas no capitulo I, e chama a atengdo para o dinamismo cultural que daqui
reSulta, com populagéo oriunda dos territérios a Norte do rio Save, falante de outras linguas e com
outros costumes culturais, instalando-se aqui e lentamente integrando as redes de poder locais, sob o
dominio de um dos chefes locais.

A vinda de largos grupos populacionais ndau para o Sul de Mogambique teria interessantes
consequéncias noutras dimensdes, com o surgimento de espiritos ndau nesta regido do pais,
considerados como os espiritos mais fortes e violentos (Honwana 2003)54. Com o tempo, estes
habitantes vindos para além do rio Save assumem as culturas e linguas locais, ficando as memorias
da origem nas histoérias de familia e no seu xibongo.

E interessante observarmos a histdria da regido, e do pais, na propria aldeia de Macasselane. Apesar
de ser sempre afirmado que Macasselane é uma aldeia de populagdo changana, a verdade é que
alguns dos seus habitantes “também sao ndau”, usando a expressao usada localmente. Deste modo
observamos como a histéria de um pais se materializa no panorama actual de uma pequena aldeia
do Sul de Mogambique. E, deste modo também, podemos colocar em questio a rigidez dos Iéxicos
“étnicos”, nao apenas em relagdo ao periodo colonial mas no modo como sao hoje utilizados. Uma
heranga cultural e linguistica ndau nao invalida uma identificagdo como changana, e uma
identificacdo como changana nao invalida que se mantenham narrativas de origem lembrando o lugar

de onde os antepassados eram oriundos.

Figuras 3.17 e 3.18 | Mistério e Celina Sigauque, nas ruinas da familia Sigauque em Macasselane.

Mistério Sigauque é changana, mas também ndau. As suas ‘ruinas’ em Macasselane assinalam o
local onde os seus bisav0s fixaram residéncia quando ali se instalaram. Algures para la do rio Save
existe uma aldeia de onde sairam, a qual gostaria um dia de visitar. Ai estardo também outras
‘ruinas’, mais antigas do que as suas aqui em Macasselane. Mas as que aqui existem na aldeia séo o
memorial da chegada dos seus antepassados as “terras do Matsinhe” e, por isso, marcam a histéria
familiar nesta aldeia. Mesmo que um dia os seus descendentes encontrem outros sitios para
sepultura, estas ‘ruinas’ serdao sempre o lugar fundamental desta familia no Sul de Mogambique. Este

local atravessa distingdes culturais e linguisticas, e é simultaneamente a origem dos changanas de

% para uma relagdo entre a possesséo por espiritos, histéria e memadria no Sul de Mogambique ver Meneses
2010.
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hoje e o local de chegada dos ndau do passado.

Reg ressar a casa

Os recintos dos cemitérios de familia sdo um elemento fundamental para a compreensao das ‘ruinas’
e de como elas sao também a “casa” dos familiares ja mortos, que continuam a fazer parte da vida
dos vivos. Esta presencga é expressa pela grande proximidade fisica entre os recintos dos cemitérios
e as habitagbes familiares que se encontravam nas 'ruinas', e que em alguns casos voltaram a ser
ocupadas, e os terrenos de cultivo, numa intimidade espacial que traduz uma ligagdo temporal
manifesta.

A localizagdo das campas dos antepassados € o marcador fundamental destes lugares, por
representarem ser ai o local de habitagao familiar. Sdo locais entendidos como “ancoras — no tempo,
no espago, e na cultura e sociedade” onde se firmam histérias de familia num paralelo com o que

Parker Shipton encontra entre os Luo do Quénia (Shipton 2009, 15).

Era mais uma manha quente e humida, em que percorri 0 caminho de casa até a machamba familiar
com a “minha” irma Alzira. A época da colheita do amendoim, nos meses de Janeiro e Fevereiro, é
feita de amanheceres de uma frescura subita, pois o orvalho que cai durante a noite e que arrefece
0s pés ao percorrer os caminhos de casa para a machamba rapidamente da lugar a um vapor morno
que abranda o ritmo do trabalho agricola. Nessa manha, apanhavamos os pés de amendoim junto ao
cemitério e, quando nos sentamos a sombra para tirar os amendoins do monte de plantas de folhas
secas que tinhamos tirado da terra, a conversa recaiu sobre alguém que tinha morrido recentemente.
Era um homem que tinha morrido em Maputo e que era originario de Macasselane. O fundamental da
histéria era o facto de se saber que ele tinha decidido, antes de morrer, que queria ser enterrado em
Maputo em vez de o corpo ser trazido para Macasselane e ficar aqui sepultado. De muitas historias
de mortes que tinha ouvido e de muitas cerimonias funebres em que tinha participado, esta era a
primeira vez que ouvia dizer que alguém, por vontade prépria, ndo queria ser sepultado na aldeia
onde nasceu e, por isso, perguntei-lhe se isso era comum. Ela respondeu rapidamente “nao, nao é!”
Eu argumentei que talvez para ele nao fizesse diferenga onde iria ser sepultado, porque a familia
sempre se iria lembrar dele e também talvez ele ndo quisesse sobrecarregar a familia com o custo,
sempre alto, do transporte do corpo. A “minha” irma olhou para mim com surpresa, abanando
ligeiramente a cabega respondeu: “Nao € a mesma coisa! Este homem, ele disse a familia que nao

queria ser enterrado aqui. Ele nao quis vir para casal”®.

N&o quis vir para casa. A frase ficou-me na cabega durante muito tempo e, de todas as entrevistas e
longas conversas que tive durante todos os meses em que vivi em Macasselane, é esta a expresséo
que melhor define o mais profundo modo de sentir em relagao a estes lugares.

A morte esta muito presente no quotidiano de Macasselane e, de modo geral, nas vidas da populagao

°° Do diario de campo, 29 de Fevereiro de 2013.
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mogambicana. E um tema de conversa recorrente, porque as noticias da morte de alguém conhecido,
ou proximo de um vizinho, sdo muito frequentes. Durante o longo periodo que aqui trabalhei e vivi,
muitas conversas giraram em torno da morte de alguém, e muitas vezes alguém passou por casa
com a frase “houve falecimento”, expressado usada localmente.

Frequentemente, durante estas conversas, vieram-me a memoéria as ideias sobre a importancia dos
antepassados nas culturas de origem bantu, da importancia dos rituais associados a morte e da
presenca dos antepassados defuntos na vida presente e nas decisdes a tomar. Mas muitas vezes
também me interroguei se nao sera esta constante presenga da morte no quotidiano dos vivos que
mantém a importancia ritual e social dos mortos e a pertenca identitaria dos vivos.

Seja como for, muitas conversas em torno da morte de alguém, os frequentes rituais funerarios e
oragbes a que fui convidado a participar, o cuidado tido com a limpeza das campas e do terreno em
redor em certas alturas do ano (no regresso dos (e)migrantes), chamam a atengao para a relevancia
dos mortos da familia, o seu local de sepultura e a sua presenga na vida actual dos seus

descendentes.

A expressao de Alzira, acima transcrita, iluminou a compreensao de um dos factos mais evidentes no
que se refere a morte de alguém: trazer para a aldeia o corpo do morto € um assunto muito sério para
os seus familiares. Pode tornar-se um esforgo longo e obrigar a familia a dispender uma grande
quantia de dinheiro, especialmente nos casos em que o corpo tem de ser transportado do
estrangeiro. Isto representa um enorme investimento, ndo apenas financeiro mas também de esforgo
e trabalho, pois ha também que preparar todas as ceriménias na aldeia. Investimento este que é
sustentado pelas redes familiares e de vizinhancga, tanto ao nivel econdmico como ao nivel de partilha
do trabalho necessario.

Quando nao é possivel trazer o corpo, como pude observar em duas ocasides, traz-se uma mala com
roupa e pertences da pessoa morta, que é sepultada segundo os mesmos rituais. Deste modo, o
morto acaba por ficar também aqui sepultado e a familia tem uma campa junto da qual realizara
rituais ao longo do tempo.

A expressao da “minha” irma Alzira é reveladora do sentimento de “regresso a casa” ao desejar ser-
se sepultado junto dos antepassados. Talvez a perene e intensa migragdo tenha ampliado este
sentimento, ou talvez seja ele mesmo o que sustenta essa intensa movimentagdo de pessoas. A
grande mobilidade e as mudangas vividas ao longo de muitas décadas tém o seu contrapeso na
perenidade de referéncias fixas, geografias concretas, enraizadas (literalmente) em paisagens
particulares e pessoais.

E este regresso a casa torna-se especialmente visivel quando, na impossibilidade de trazer o corpo,
se realiza um funeral com os pertences da pessoa morta, os quais partilham a sua identidade.

A expressdo “regressar a casa” revela em si mesma parte da histéria social da regido. Traduz
discretamente os fortes fluxos migratérios além-fronteiras e para Maputo. Sé regressa quem partiu e
este regresso a casa, mesmo que seja apés a morte, € também um meio de regressar a familia, dos

vivos e dos mortos.
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“E uma boa palhota”

Vimos ja que estes cemitérios sdo parte integrante e fundamental das ‘ruinas’.

A grande importancia de realizar o funeral em Macasselane, nos cemitérios familiares, diz muito
acerca da importancia de se pertencer a um lugar. E regressar a casa, como Alzira me explicava. E
isso, regressar a casa, é fundamental, mesmo se grande parte da vida for passada longe da casa de
familia, e até mesmo fora do pais.

Portanto, as 'ruinas' continuam a ser a casa, onde se regressa mesmo apds a morte.

Uma expressdo, uma vez mais dita pela “minha” irma Alzira, transmite com uma desarmante
simplicidade esta nogdo de casa dada aos cemitérios. Na mesma manha em que faldvamos do caso
do homem que néo tinha querido “voltar a casa” depois de morrer, observava eu a grandeza e beleza
da arvore do cemitério da “nossa” familia Macuacua. Uma arvore espléndida, um velho tsondzo™® que
se distingue pela dimenséo da sua copa redonda das demais arvores em redor. Comentava eu com a
“minha” irma que compreendia muito bem porque tinha sido esta arvore a escolhida para proteger as
campas porque mesmo ha muitas décadas atras deveria ser ja uma arvore imponente. Alzira sorriu
enquanto olhava para a copa da arvore e disse com ar divertido: “E uma boa palhota!”, e ficamos os

dois a rir durante algum tempo.
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Figura 3.19 | A grande arvore que protege as campas da “minha” familia Macuacua.

Esta expressao divertida resume, de uma maneira impressiva, a visdo de intimidade doméstica entre
os antepassados e o0s seus actuais descendentes. Traduz também a manutengdo de um
entendimento antigo e, sensivelmente um século antes desta minha conversa com Alzira, Junod
escrevia sobre os rituais funerarios da populagdo na regido de Lourengo Marques utilizando as
mesmas palavras (Junod 1917, 1:129).

Assim como os vivos tém as suas palhotas, também os mortos tém a sua arvore que protege as suas

campas, como uma palhota natural. Traduz também a nocédo de que ser sepultado no cemitério

% Nome changana de uma arvore muito comum nesta regido, conhecida também como “tambeira”. Sdo arvores
de grande porte, com uma ramagem frondosa e bastante larga, que fornece uma sombra muito grande e muito
fresca.
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familiar € “vir para casa”, para esta palhota onde estao ja os antepassados e perto de onde habitam
os vivos. As 'ruinas' eram, e continuam a ser, a casa para onde se regressa.

Antes da mudancga para o novo aldeamento, e no caso das ‘ruinas’ que voltaram a ser habitadas apés
o fim da guerra, as palhotas dos vivos e as palhotas dos mortos localizavam-se lado a lado, numa

intimidade espacial que corresponde a um relacionamento de grande proximidade.

Deste modo, podemos ver as 'ruinas' como o que representa a histdria de cada familia neste lugar,
antigas 'terras de Madzucanhane Matsinhe', o chefe fundador da aldeia. Na sua grande maioria os
cemitérios de familia situam-se junto ao lugar ocupado pela habitagdo do primeiro antepassado a ficar
em terras do chefe local. Alguns outros localizam-se junto aos nucleos habitacionais criados pelas
geragbes posteriores, € 0 seu mapeamento permite integrar uma dimensao temporal na cartografia
do territorio e das vidas dos seus habitantes.

Assim, o uso da palavra 'ruinas' representa ndo apenas uma relagao de significados particulares com
determinados lugares, mas também com alguns elementos, naturais ou nao, ai existentes; com uma
paisagem. Uma paisagem onde eu, também habitante de Macasselane, fui aprendendo a reconhecer
as historias pessoais que iam partilhando comigo, e onde fui aprendendo a histéria da “minha” familia
na aldeia.

A visado das 'ruinas' como contendo numa mesma paisagem ideias de lugar, histéria e casa, localiza
um espago na histéria e uma histéria num espago. Um espago determinado nas historias pessoais
dos habitantes de Macasselane, que, por sua vez, impregnam a dimensdo temporal das suas

préprias histérias no espaco.

Dimensao sensorial na pesquisa etnografica: a estética e o sensivel

“Slowly, | uncovered an important rule: one cannot separate thought from feeling and action;

they are inextricably linked.

Now | let the sights, sounds, smells, and tastes of Niger flow into me.”
(Stoller 1989, 5)

Até agora tentei clarificar a importancia das ‘ruinas’ como lugares da histdria familiar e como uma
“‘casa” a qual se regressa e onde se encontram os antepassados. Pelas palavras e narrativas, pelos
rituais e a dedicagdo em os realizar, entendemos a sua importancia.

Mas outras dimensdes nos dao também a entender os sentimentos vividos em relagdo a estes
espacos e aos acontecimentos ai ocorridos. Paul Stoller, em The taste of ethnographic things (1989),
discorre sobre a importancia da dimensao sensorial na pesquisa etnografica e fala-nos de como
deixar-se influenciar pela dimensao sensorial transformou a sua pesquisa junto dos Songhay no
Niger.

A minha estadia em Macasselane foi pautada por um movimento similar. A intimidade com os seus
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habitantes e com a paisagem abriu espago ao mundo sensivel da aldeia. Os gestos, os siléncios, a
cor ou os sons. Participar num funeral ou numa deposi¢gao de flores é participar numa dimensao
estética propria, que caracteriza esses momentos e é parte integrante do modo de lidar com a dor e
viver estes tempos particulare357. Conversar durante a tarde a sombra de uma arvore sobre as
histérias de vida, sobre como era a ‘aldeia’ no seu inicio ou sobre como as ‘ruinas’ sao importantes
proporciona a partilha de indicadores identitarios em relagéo a estes lugares. Caminhar em direcgéo a
machamba familiar bem cedo pela manha, parar para cumprimentar os vizinhos que também
trabalham os campos, sentir os siléncios e os olhares, o cansag¢o do trabalho agricola, a alegria de
uma boa colheita ou a preocupagdo pela falta de chuva, traz-nos dimensbes da vida que s&o
importantes para compreender como os sentimentos de pertenga a estes lugares sdo de facto
sentimentos carregados de afectividade. E esses sentimentos tornam-se sensiveis também na

estética que pauta o quotidiano e os momentos singulares.

Figura 3.20 | O ritmo diario do trabalho nas machambas.

Esta dimenséo estética é importante, porque nos transmite o que as palavras nem sempre sao
capazes de dizer e porque foi através dela que me tornei sensivel ao que existe de modo mais subtil.
Se o frequente trabalho agricola na machamba da “minha” familia me proporcionou uma atengao
maior aos lugares chamados ‘ruinas’ pelas conversas e pela observagao dos modos de estar nestes
locais, o lado sensorial das cerimonias funebres em que participei trouxe-me uma maior intimidade
com a sensibilidade das pessoas que partilhavam comigo os seus dias e a sua vida.

A estética dos momentos corresponde a modos de expressao de sentimentos, expectativas e
emocdes. E é esta carga afectiva e pessoal que enforma as decisdes e os discursos desta populagao
e a resiliéncia com que lida com o universo ao seu redor.

Seguindo o repto de Catherine Lutz e Geoffrey White, “incorporar as emogdes na etnografia implicara

5" Renato Rosaldo propde uma reflexdo sobre como referir as experiéncias de morte e luto na sua subjectividade,
improviso e particularismos (Rosaldo 1988b).
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apresentar uma visdo completa do que esta em causa para as pessoas na vida de todos os dias”
(Lutz and White 1986, 431).

Do panorama sensorial de Macasselane fazem parte texturas, sons e siléncios, melodias e modos de

olhar, gestos e expressodes verbais, cores e sabores.

Na intimidade com os antepassados

Se entendermos a presenga forte dos defuntos na vida presente através da nogao de “regresso a
casa” e ao local onde se nasceu e ao qual se pertence, esta relagdo entre vivos e mortos ganha uma
dimensao familiar, nos dois sentidos da palavra: de familia propriamente dita e no sentido de
proximidade. A ideia de regresso a casa torna proximos os mundos dos antepassados e dos vivos,
numa intimidade espacial que expressa uma intimidade espiritual. Nas 'ruinas', a casa dos mortos, as
suas campas, localizam-se junto das casas dos vivos.

Esta intimidade reflecte a importancia do passado, que se constréi num quotidiano em que os lugares
e os gestos lembram os que morreram. Uma intimidade que se vive a varias dimensdes, como por
exemplo em dar a uma crianga o nome de um antepassado, pratica conhecida localmente por “xara”

e que analisarei no capitulo VI.

Este sentimento de intimidade existe também por uma proximidade visual e espacial entre os dois
mundos. Percorrendo os caminhos de casa em direccdo as machambas da familia, invariavelmente
se passa junto a diversos cemitérios, alguns dentro do recinto de casas ocupadas, outros juntos aos
campos de cultivo de quem habita agora nos talhdes da 'aldeia'. Esta forte presencga visual de
campas e memoriais, de se saber que ali, nas ‘ruinas’ da “minha” familia na aldeia, @ sombra
daquelas frondosas arvores estao os restos mortais de geragbes passadas que aqui viveram e que
percorreram 0s mesmos caminhos, cultivaram a mesma terra e, chegando o tempo préprio,
arrancaram o amendoim no mesmo lugar onde eu mesmo o fazia agora. A desinibigdo perante as
“casas” dos mortos durante o trabalho agricola contrasta interessantemente com o cumprimento
rigoroso dos rituais associados a morte e com os gestos que acompanham a deslocagado entre um
espaco e o outro como, por exemplo, o lavar as maos a entrada do recinto de casa no regresso de
uma cerimoénia funebre.

Por esse motivo eu, um estrangeiro em processo de ser familia e filho da terra, fui ganhando também
essa intimidade com os antepassados da familia. As suas campas eram presenga constante sempre
que trabalhava na machamba das 'ruinas', e uma certa tarde em que resolvi apanhar amendoim
apesar da chuva intermitente e do vento frio, ao levantar a cabega depois de arrancar da terra alguns
pés de amendoim, deparando-me com as campas dos antepassados Macuacua a escassos metros,
tive o impulso de os cumprimentar. Ri-me sozinho do sucedido, mas este acontecimento marcou a

minha sensibilidade face as relagdes que a “minha” familia e vizinhos estabelecem com os seus

%8 Sobre as emocgdes na pesquisa etnografica, ver também a obra editada por James Davies e Dimitrina Spencer
(2010).
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mortos.

De todas as 'ruinas' existentes em Macasselane, nenhuma é t&o significativa para a histéria da aldeia
como a chamada “mata sagrada”, lugar onde se faz viva a histdria desta terra. Entrar nesse espaco
foi um dos maiores privilégios que me poderia ser dado ao longo de toda a minha estadia em
Macasselane, e esta intimamente ligado as relagbes estabelecidas com os habitantes e com a
histéria da aldeia.

E esse lugar sagrado que iremos agora visitar, no capitulo que se segue.
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Figura 4.1 | Local da festa do canhq, junto a mata sagrada, onde se situa a campa do fundador de Macasselane.

Capitulo IV “ESTA A DAR-NOS DE VOLTA A NOSSA HISTORIA”

Numa tarde quente, estava eu com o “meu” tio Aardo Macuacua e Fabido Matsinhe, sentados & mesa
na minha casa, depois de almogo. Faltavam poucos dias para a minha partida, e conversavamos
sobre esse tempo que chegava ao fim. No meio da conversa, o meu tio olhou para mim e disse-me:
“O mano Pedro esta a dar-nos de volta a nossa historia”.

A minha presengca em Macasselane tinha ja uma longa histéria de trabalho e afectos quando aqui
cheguei para morar na casa do “meu” irmao Alexandre, “minha” mae Maria e “minha” irma Alzira e fui
aceite por todos como membro da familia Macuacua. E uma das preocupagdes, por imperativos
éticos quanto a minha presenga na aldeia e pelas fortes ligagdes afectivas que criei, era encontrar um
modo de agradecer tudo o0 que me era constantemente oferecido com uma generosidade memoravel.
Neste capitulo, abordo como, de modo inesperado, acabei por encontrar uma forma de retribuigao
que mudou a pesquisa de terreno e mudou o meu lugar na aldeia. Uma metodologia que nao tinha
sido pensada no inicio da minha pesquisa acabou por delinear grande parte do meu trabalho e
mudou profundamente a minha relagdo com os habitantes de Macasselane, com a sua histéria e com
os seus fundadores.

Referi anteriormente que a aldeia integra as suas ‘ruinas’, o lugar que condensa a sua histéria. Apos
vermos como 0 seu territério € vivido no cruzamento de duas espacialidades, neste capitulo dou a
conhecer o “coragao da aldeia” e o seu “centro”. Macasselane, tal como os seus habitantes, tem
também as suas ‘ruinas’ e o seu “coragao”, o espago de uma histéria e a pessoa que a incorpora e

representa.
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IV.I UMA METODOLOGIA INESPERADA

O arquivo na aldeia

Figura 4.2 | Ficha de identificagdo do chefe
Anténio Chitsonguane Matsinhe. AHM.

Uma das muitas manhas que passei no Arquivo Histérico de Mogambique no inicio do ultimo periodo
de trabalho de campo, estando rodeado de dossiés e documentos coloniais da Circunscrigdo dos
Muchopes, descobri uma interessante pasta com fichas individuais dos régulos e chefes de terras da
circunscricdo. Fiquei satisfeito por encontrar a ficha do chefe de terras Anténio Chitsonguane
Matsinhe, e imaginei que seria um parente directo de Fabido Matsinhe, ja que foi o lider da aldeia nos
ultimos anos do colonialismo. Nesta altura ainda nao tinhamos conversado longamente sobre a
histéria da aldeia nem sobre a sua familia.

Decidi entregar-lhe uma cépia da ficha, imaginando que gostaria de a receber. Nunca imaginei, nesse
dia, o que aquele documento traria as nossas vidas e a minha investigagao.

Dias mais tarde, tinha eu ja regressado a aldeia, decidi visitar Fabido Matsinhe e entregar-lhe a copia
da ficha, depois de a ter mostrado em casa aos meus familiares e a Mistério Sigauque, que quase
sempre me acompanhava nestas visitas. Esse dia mudou profundamente a relagdo entre mim e
Fabidao Matsinhe, aproximando-nos num plano muito para além da amizade e da estima mutua. Esse
dia mudou também a minha relagdo com a aldeia e com a sua historia e geografia particulares,

reforgando de um modo inesperado a minha ligagédo a Macasselane.

Apéds chegarmos a casa do lider comunitario, e colocarmos os bancos e cadeiras debaixo do cajueiro
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como de costume, apresentei-lhe o documento e perguntei-lhe se conhecia o chefe que aparecia na
fotografia. Ele olhou para a fotografia e comegou a ler o documento: “Distrito de Gaza...regedoria
Matsinhe...chefado Macasselane...” Leu pausadamente, leu novamente ainda mais devagar, olhava
para mim e para o “mano” Sigauque com uma expressdo de quem nao compreendia que documento

era aquele. “...nome do regedor ou chefe, Anténio Chitsonguane Matsinhe...”. Repete este nome
diversas vezes, olha para mim, I& novamente o documento e aproxima-o do rosto de modo a poder
ver bem a fotografia, volta a olhar para Mistério Sigauque e depois para mim: Pausa, olhando para a
paisagem em redor, como procurando entender o que lia. Fixa-se na fotografia por alguns instantes
mais e emociona-se. Abana a cabega em sinal de incredulidade, exprime um sorriso de espanto e

afirma: “E o meu tio! E o0 meu tio, que era lider antes!”.

As imagens gravadas deste momento de espanto ficaram sem a sua dimenséo fisica, perdidas num
apartamento assaltado em Maputo, mas ficam a emogéao, a alegria e, sobretudo, o sentimento de
incredulidade que Fabido Matsinhe expressou nessa manha, e que todas as pessoas a quem era
mostrado ou referido o documento viriam a demonstrar. A minha explicagado de que em Maputo existe
um arquivo com pastas cheias de documentos do tempo colonial, organizados de modo a poderem
ser conSultados, nao consegue apagar as duvidas e a admiragéo por eu ter conseguido trazer uma
copia daquela ficha do antigo chefe de Macasselane. Este gesto, e a posterior transcrigdo de muitos
outros documentos e relatérios do tempo colonial referindo Macasselane e a sua histéria, colocou-me
numa posi¢do que eu ndo antecipara. Muitas vezes passei a ser o “senhor Pedro”, em vez do familiar
“mano Pedro”, porque estava a fazer um trabalho “de for¢a” (expressao usada para alguma tarefa
dificil ou morosa), e regressar de Maputo com novos documentos, onde eram referidas pessoas e
acontecimentos dos quais alguns idosos ainda se lembravam de ouvir falar, passou a ser motivo de

conversa durante muito tempo.

Aquela manha re-orientou a preocupagao em retribuir o que me era oferecido como um ponto
fundamental na minha postura pessoal e na minha investigagado. A partir dai, comecei a entregar as
transcricdes dos documentos dos arquivos que referiam o regulado Matsinhe e Macasselane ao seu
lider e ao “meu” tio Aardo.

Aqui devo explicar a razdo de entregar os documentos a estes dois homens. Como lider comunitario,
Fabido Matsinhe é a primeira pessoa a quem deveria ser entregue esta documentagdo. Ele
representa a historia de Macasselane e da “terra de Matsinhe” e, neste campo, entregar-lhe esta
documentagdo é entrega-la a toda a aldeia. E ele o porta-voz dos acontecimentos que marcaram a
histéria de Macasselane e, como a pessoa mais idosa da familia Matsinhe, é ele que preside as
cerimonias nas campas dos chefes fundadores das aldeias da antiga chefatura.

Aardo Macuacua é o juiz da aldeia, cargo importante e que é o reconhecimento da sua experiéncia
nos tribunais comunitarios de Maputo nos anos seguintes a independéncia de Mogambique. E “a
cabeca” da minha casa e de toda a familia Macuacua na regido, o seu mais idoso representante. E
também um amigo pessoal, com quem partilhei muitas horas de conversa sobre a sua histéria e a de

Macasselane, juntamente com Fabido Matsinhe. Muitas tardes de conversas passamos juntos, muitas
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respostas deram os dois a outras tantas perguntas minhas. Por estes motivos, decidi entregar-lhe
também uma copia dos documentos transcritos. Duas pastas foram entao oferecidas, uma para o
lider da minha familia, outra para o lider comunitario, herdeiro da histéria de Macasselane,
representante da aldeia, das suas terras e da sua gente.

Hoje, duas capas de plastico guardando um mago de folhas permanecem guardadas em duas das
casas da aldeia, na penumbra de uma palhota na residéncia Macuacua e na gaveta de um antigo

aparador dos anos 70 na casa Matsinhe.

A dificuldade em aceitar a possibilidade de aceder a documentos oficiais diz muito sobre a distancia
que esta populagéo experienciou, e continua a experienciar, em relagdo aos centros de poder. Para a
larga parte das pessoas o0 espanto era igualmente grande quanto ao teor dos documentos e quanto
ao facto de eu ter conseguido transcrever documentos da administragao colonial.

Mas se actualmente existe um sentimento de distancia em relagdo aos centros decisores do poder
central, para a populagdo mais idosa e que viveu parte da vida sob um regime colonial, esse
sentimento é muito mais forte em relagdo a administragdo de entdo. Para estas pessoas, e para a
larguissima parte da populagdo mogambicana, o que o poder colonial escrevia e decidia era
totalmente inacessivel, apenas perceptivel nas regras impostas e nas suas consequéncias nas suas
vidas.

Por isso, a possibilidade de ler uma transcrigdo de um documento existente nos arquivos e saber que
era a copia fiel do que foi escrito por um determinado administrador, do qual ainda existem memodrias,
ou de poder reconhecer alguns dos nomes referidos numa acta escrita ha 60 anos como sendo os
nomes de avos, tios ou outros familiares ja mortos, € uma experiéncia que nenhum dos habitantes
com que eu convivi tinha alguma vez pensado ser possivel. O facto de ser integrante de um processo
administrativo vedado a populagéo colonizada torna o acesso a esta documentagao ainda mais dificil

de entender pelos habitantes de Macasselane.

Aqui entra um terceiro eixo nesta relagdo entre os arquivos e a pesquisa etnografica: o arquivo na
aldeia. Muito expressivo da relagdo dos habitantes de Macasselane com a histéria da sua aldeia € o
modo como estes documentos foram recebidos e comentados e como o facto de eu ter acesso ao
arquivos coloniais e trazé-los para a aldeia se tornou um tema de conversa bastante presente.
Portanto, a recepgéo destes documentos na aldeia tornou-se também objecto de reflexdo. Ann Laura
Stoler, reflectindo sobre uma etnografia do arquivo, afirma que o seu espago etnografico “reside na
disjuntura entre a prescricao e a pratica, entre mandatos do estado e as manobras que as pessoas
tomaram como resposta, entre regras normativas e como as pessoas realmente viviam as suas vidas”
(Ann Laura Stoler 2009, 32). Aqui, insiro uma outra equagdo que amplia o espago etnografico do
arquivo: o seu encontro com o territério sobre o qual foi construido. Territério entendido no conjunto
da paisagem, povoacgdes, populagado. Neste caso, o encontro entre o conjunto documental referente a

divisdo administrativa dos Muchopes e a Macasselane, e a aldeia na sua materialidade. O confronto
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era entre palavras que descrevem paisagens, lugares e pessoas, que decretam leis e aplicam regras,
que contabilizam impostos e transcrevem reunides e esses mesmos lugares, essas mesmas
pessoas, ou a sua memoéria, 0 modo como essas leis e regras eram cumpridas ou contestadas.

Os documentos ganham vida: os nomes de povoagdes e aldeias deixam de ser apenas palavras e
passam a ser lugares concretos que aprendi a conhecer, os mapas de impostos perdem o anonimato
dos numeros e ganham identidade na vida de quem os pagou, os administradores que assinam

relatérios passam a ser conhecidos pelas alcunhas que Ihe eram dadas pela populagéo.

O acolhimento dos documentos do arquivo colonial transcritos por mim, porque é de acolhimento que
se trata, foi surpreendente. Passada a incredulidade inicial pela existéncia destes registos, era o seu
contetido o motivo de interesse. O facto de fazerem parte do arquivo de um regime que deixou muitas
lembrangas amargas nao anulou a curiosidade sobre esta documentagao e sobre os dados que ela
continha.

As manhas e tardes de encontros com Fabido Matsinhe, Aardao Macuacua e, por vezes, muitos outros
homens, eram motivo de conversa pela aldeia.

Estes dois homens sempre se espantavam com cada novo documento que lhes entregava, e foi com
orgulho e alegria que receberam as pastas que lhes ofereci dias antes da minha partida, com copias
de todas as transcrigées que tinha realizado, incluindo alguns documentos que ainda nao lhes tinha
mostrado. Na festa da minha despedida, Fabido Matsinhe levou a sua pasta consigo e, sem nunca a

largar, mostrava-a com orgulho a toda a gente.

O que aqui pretendo reforgar, e tento descrever com objectividade, é o que estes nossos encontros e
os documentos que partilhei significam para estas pessoas, e o valor que ganharam nas suas vidas.

Por um lado, o facto de alguém se interessar pela histéria da aldeia era em si mesmo um motivo de
alegria. Muitas vezes o lider comunitario se queixava de que os mais novos nao sabiam a histéria da
aldeia e que depois de ele morrer seria dificil alguém vir a conhecer o que ele sabia. Muitas vezes
varias pessoas vinham visita-lo quando nés nos encontravamos em sua casa para saber mais sobre
a histéria da aldeia. As nossas conversas eram um pretexto para ele poder falar novamente dos seus
antepassados, do seu conhecimento da histéria de Macasselane e de mostrar a sua extraordinaria
memoéria. E uma pessoa muito querida e respeitada pelos habitantes da aldeia, e por todos
considerado uma enciclopédia viva, pelo seu conhecimento de tantos e tantos acontecimentos. Estes
encontros eram igualmente tempo de muitas outras pessoas se sentarem junto de nds, fazerem
perguntas e lembrarem-se dos tempos passados, trocarem impressdes, contarem anedotas e
relatarem acontecimentos dos quais ainda se lembravam. Eram momentos de conversar sobre os
anos que se seguiram a independéncia, do regresso das minas da Africa do Sul, da guerra chegar a

regiao e das preocupagdes do tempo actual.
Trazer o arquivo para o terreno significou, para a populagédo de Macasselane, devolver-lhe a histéria

da sua aldeia. A histéria que o poder colonial registou, do seu ponto de vista parcial e com as

preocupacgdes inerentes a uma ideologia dominadora, mas que, mesmo assim, & importante para os
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seus habitantes. E interessante a relevancia dada aos documentos transcritos que entreguei. Séo
documentos escritos por “outros”, exteriores a aldeia, e reflexos de um sistema de poder gerador de
fronteiras e preconceitos. Portanto, a histéria neles contida € uma histéria muito parcial. Mas o facto
de registar por escrito nomes e lugares conhecidos, e acontecimentos presentes ainda na memoaria
de alguns é importante para estas pessoas.

Entregar aqueles textos ao personagem que representa em si mesmo a histéria da aldeia, o seu lider
comunitario, representou assim a devolugao da histéria a aldeia, e o devolver a este lider um poder
que tinha sido retirado ao seu antecessor: ser o depositario da histéria da aldeia e daquela terra.

A viagem de Maputo a Macasselane destas paginas escritas possibilitou uma reconstru¢ao da histéria
deste local através do confronto entre o arquivo escrito e a histéria oral. Os documentos foram lidos e
discutidos, em longas conversas intercaladas por muitas anedotas e factos divertidos, especialmente

sobre alguns dos administradores coloniais, como vimos no inicio do capitulo II.

“Era khokholo dele, aqui” - A histéria de Macasselane

A W

Figura 4.3 | Fabido Matsinhe mostrando o lugar do antigo khokholo de Madzucanhane.

Trazer o arquivo colonial para o trabalho de campo permite reconstruir a histéria de Macasselane
desde meados do século XIX, tempo até onde recuam as memoérias da populagdo sobre a historia
local e onde aparecem os primeiros registos coloniais das chefaturas da regido. Permite também

colocar as memoarias e a histéria oral ao encontro do arquivo e da documentagéao escrita.

Tragar a histéria da terra é tragar a histéria do seu fundador e posteriores chefes. Na memdéria das
pessoas estdo os nomes dos antigos chefes, e a histéria contada em conversas com os mais anciaos
da aldeia € uma continuidade de nomes e acontecimentos que marcam a sucessao do poder neste

local.
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A histéria de Macasselane fica registada a partir da segunda metade do século XIX com um chefe
Matsinhe, que tinha o seu khokholo na actual aldeia de Matsinhane, a Sul de Macasselane. Khokholo
era um termo usado nas diversas linguas do Sul de Mogambique para designar uma fortificagao feita
de estacas altas e fortes™, e o seu lugar era chamado de khokholwene (G. J. Liesegang 1974, 304)
que significa literalmente “no khokholo”. Nas fontes portuguesas € usualmente traduzido por aringa.
Estas estruturas residenciais e de defesa eram utilizadas numa vasta area da Africa Austral, desde o
actual Malawi ao vale do Zambeze, na zona costeira do actual Quénia e na regido a Sudoeste de
Inhambane (G. J. Liesegang 1974). Existem referéncias em fontes portuguesas a estas estruturas
nas terras de Cambane ja no ano de 1817 (G. J. Liesegang 1974). As fortificagdes de maior dimensao
continham no seu interior uma povoagdo com as suas habitagbes, curral dos animais e arvore

sagrada com o seu altar (Cumbe 2000, Anexo ).

Em 1887, O Boletim da Sociedade de Geografia publicou o [tinerario entre Inhambane e Lourengo
Marques, que Armando Longle tinha realizado dois anos antes. O texto vem acompanhado de um
mapa que nos da um importante conhecimento das povoagdes mais importantes da regido dos
Muchopes: toda o territério era assinalado como terras de Binguane e uma das povoacgdes referidas
era a de “Matesinha”. E a fonte portuguesa mais antiga onde se encontra uma explicita referéncia a
uma chefatura Matsinhe.

Na Carta de Mogambique de 1889 (S.a. 1889) nao aparece uma povoagao com o home de Matsinhe,
mas esta podera ser a povoagao de Matirane (possivel corruptela de Matsinhane, como era também
conhecida a povoagao do chefe Matsinhe, designando em changana “o lugar do Matsinhe”) porque
aparece no mesmo local onde Longle a tinha assinalado.

No ano seguinte, quando Gungunhana estava ja instalado no seu manjacaze junto da lagoa Siloé,
José de Almeida Casaleiro, residente da Coroa Portuguesa junto do soberano de Gaza, escrevia na
acta da reunidao de 29 de Dezembro de 1890, a propdsito dos impostos que Gungunhana tinha
recebido de Manica, que os bois que tinham vindo e “se encontram pastando nas terras abachope de
Matinhe, a pequena distancia deste Iugar”ﬁo.

Mateus Serrano passou pela povoagéo de Binguana em 1894, tal como Longle o tinha feito uns anos
antes, mas encontrara-a completamente destruida porque tinha sido atacada pelas tropas de
Gungunhana quando este se fixou na regido. Serrano afirma que o perimetro da antiga aringa, onde
residia Binguana e os “seus grandes”, deveria ter cerca de 80.000 metros quadrados e que em redor
existiam vastos campos agricolas. Um dos montes na regido chama-se “Mat’sinha” (Serrano 1894,
432), e estaria certamente nas terras do chefe Matsinhe.

Dois anos depois da conquista portuguesa do reino de Gaza foi publicada a obra A Campanha das
Tropas Portuguezas em Lourengo Marques e Inhambane, escrita por Ayres d' Ornellas, Henrique
Couceiro, Eduardo da Costa e Mousinho de Albuquerque. Ai se faz uma resenha dos chefes da
regiao de Manjacaze que tinham ficado sob a algcada de Gungunhane, entre os quais o chefe

Matsinhe: os “regulos landins Mattinhe, Tonguanhane, Chaichai e os Chopes Canda, Mabila,

% Ernesto Torres do Valle, no seu Dicionario shironga-portugués, da como tradugdes possiveis “uma fortificagao,
cidadela ou aringa” (Valle 1906, 82).
€0 Documento citado em Vilhena (1996, 125).
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Zandamella, etc., eram [feudatarios] de Manjacaze”, e apdés a prisdo de Gungunhana vieram
apresentar-se ao exército portugués (Ornellas et al. 1897, 1V:192, 229). Poucos anos depois, no
mapa Africa Oriental Portugueza, de 1903 (Commissdo de Cartographia 1903b), a povoacgéo
“Matzinha” aparece registada como uma das povoagdes importantes da regido. Sao estes os dados
que, e em sintonia com a histdria oral de que o fundador das terras dos Matsinhe era guerreiro de

Gungunhana, nos indicam que esta chefatura existia ja em finais da década de 80 do século XIX.

As terras sob administragao deste chefe eram vastas e confinavam a Norte e Oeste com as terras de
Cambane, tendo como limite ocidental o lugar onde foi construido o bairro comercial da vila de
Manjacaze: “Até Manjacaze! Sim. A administragdo, ali, esta na terra dos Matsinhes! O limite é ali. Ali
perto do bazar. E ali até onde que vai. Depois ali a frente & Cambane. S&o os Mondlanes”, explicou
Fabido Matsinhe. A fronteira com as terras de Cambane sao sempre referidas, e a razéo pela qual um
dos filhos do chefe Matsinhe ocupou esta area de Macasselane foi “empurrar a gente de Cambane”,
como me explicou o lider comunitario. O chefe Binguana era o mais poderoso da regido ao tempo da
chegada de Gungunhana, como vimos no capitulo Ill, e o chefe Matsinhe, como subalterno de Gaza,
aproveitaria a inimizade entre Gungunhana e Binguana para manter um vasto territério sob o seu
dominio. Nos anos 80 do século XIX a area sudoeste das terras de Cambane, que corresponde aos
limites a ocidente do actual distrito de Manjacaze, era palco de guerras entre os chefes locais (G. J.
Liesegang 1974) e o relato do lider comunitario sobre a fundagéo de Macasselane coincide com estes
dados. Macasselane faz parte destas terras de Matsinhe, definidas pelo poder colonial como um dos
regulados da circunscrigdao dos Muchopes. Madzucanhane era um desses chefados, e €, na verdade,
a “nossa” Macasselane.

Varios filhos deste chefe Matsinhe, o “guerreiro de Gungunhana”, foram enviados a residir em
diversas partes das suas terras, de modo a defender os seus limites. De quem foi o primeiro dos
Matsinhe ndo ha memodria, mas sabe-se que, em 1897, era régulo Bambalella, seguido pelo seu
irmao mais velho, Chicuazo. Este € o nome mais antigo que ficou registado na histéria da familia que
o actual lider comunitario de Macasselane aprendeu. Segundo ele, Chicuazo (ou Chicuatzi) saiu do
khokholwene de Matsinhane na época em que Madzucanhane fundou a sua povoagao. Na Relagédo
dos regulados, régulos e chefes actuais da circunscrigdo dos Muchopes de 1933, é ainda este o
nome pelo qual o regulado é conhecido, sendo ja Congolo o seu régulo (Toscano 1933). Esta
persisténcia dos nomes provoca frequentes incertezas e muitas vezes “oculta” a informagao a quem
Ié os documentos de arquivo. Por exemplo, sem o cruzamento da histéria oral com a pesquisa
documental o regulado Chicuazo poderia ndo ser entendido como o de Matsinhe e passar
despercebido na recolha documental. De 1899, quatro anos depois da conquista por Portugal deste
territério, temos o Resumo do Arrolamento feito nas terras do regulo Mahobana, o régulo Matsinhe
nessa época (Commando Militar dos M’chopes 1899). Em 1918, por morte do régulo, o administrador
convocou uma “banja” com a populagdo do regulado e ficou decidido que o seu sucessor seria
Massazene, o seu irmao mais velho (Zamparoni 1998, 128). Neste documento, o regulado ainda é
mencionado como Chicuazo. Como veremos mais adiante, o nome das terras representa uma intima

relagdo entre o seu fundador e o seu territério.
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Um relato curioso surgido nas conversas com o lider comunitario sobre a histéria dos Matsinhe leva-
nos, mais uma vez, ao arquivo, de modo a entender as origens das linhagens estabelecidas nesta
regiao. Sobre quem seria o primeiro Matsinhe, ou os pais do Matsinhe que aqui estava quando
Gungunhana se instalou na regido de Manjacaze, ele afirma nada saber. Mas sobre os seus filhos,

tem informacgdes:

“Para dizer quem é o pai do Matsinhe, eu ja ndo posso dizer. Porque o filho dele foi o Tembe!
Sim, Tembe! Quando estava ali..onde era o régulo Gomocomo...ld& no Chipene.
Madzucanhane ja tinha morrido. Agora, do Tembe, filho de Matsinhe, nasceu o Vamangue,
Cumbane, Chotele... mais dois, cinco. Agora, ele abandonou e foi para Maputo! Onde é
chamado Tembe. Ele foi encontrar aquele lugar também, la. E deixou os filhos aqui. Sao
desses que nasceram os que estdo aqui, a toda [a volta]. Chotele foi o dltimo filho do Tembe. E
Matsinhe ali! [em Catembe, frente a cidade de Maputo]. Sao esses que ficam aqui, nascer essa
toda gente que esta aqui! Depois ser chamado em cada pai dele. Agora nés, somos de
Chotele, ultimo filho de Tembe”.

A povoacao Chipene referida integrava o regulado Coolela e o régulo mencionado era Gomocomo
Mondlane. A existéncia de um filho de Matsinhe nas terras de Cambane, as quais Coolela pertencia,
refere-se a uma disputa entre os dois regulados mencionada num documento de 1907, o relatério que
acompanha o mapa assinalando a divisdo das terras dos régulos Tavane e Chicuazo no ainda
Comando Militar dos Muchopes (Praga 1907). A sustentar a divisdo realizada, apresenta-se uma
resenha histérica com base em testemunhos locais. Apds a conquista portuguesa, Esperanhana (ou
Speranyane), filho de Binguane, principal chefe na regido que tinha sido morto por Gungunhana
apesar de ser seu subdito (G. Liesegang 2012, 10), instalou-se com o seu filho Tavane nas terras do
seu pai, a Nordeste do comando militar, como reconhecimento do seu auxilio ao exército portugués
na prisao de Gungunhana. Tavane foi nomeado régulo dois anos depois, em virtude de Esperanhana
ter ficado associado a revolta contra Portugal liderada por Maguiguana, antigo chefe militar de
Gungunhana. Chicuazo tinha, nesta época, invadido as terras de Tavane afirmando ter direitos sobre
elas datando da passagem de Manicusse pela regido. Esta pretensao confirma a afirmagédo de que
Madzucanhane “era guerreiro de Gungunhana”, contada por Fabido Matsinhe. Os seus antepassados
seriam provavelmente tributarios de Gaza muito antes da chegada de Gungunhana ao poder.

A disputa centrava-se sobre quem teria direitos sobre as terras, visto Tavane afirmar que os seus
antepassados tinham vindo da Cossine (a Sul do Limpopo) muito antes de Manicusse. O comandante
militar, apds ouvir as partes interessadas, decidira uma delimitacdo de modo a “quer pela orografia, e
hydrographia do terreno encontrar um limite natural” (Praga 1907). Esta disputa era a mesma que
tinha justificado Madzucanhane a fundar o seu khokholo na actual aldeia de Macasselane.

Descobrir quem é o Tembe referido nesta narrativa da histéria dos antepassados do fundador da
aldeia é mais complicado. Tembe era um dos chefes bitonga que habitavam ao redor de Inhambane,
e aparece referenciado num cddigo de milandos compilado em 1852 (R. M. Pereira 2001, 3).
Existiram também as terras dos Tembe, na margem Sul da baia de Maputo. Ayres de Ornellas refere
que os Tembe da regidao de Maputo tém origem num movimento migratério desde o planalto entre o
rio Limpopo e o rio Pafuri, na jungdo das fronteiras de Mogambique, Africa do Sul e Zimbabwe,

espalhando-se esta populagédo pelas planicies até ao litoral (Ornellas 1901, 33). Estas migragdes
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teriam também chegado a regido dos Muchopes e os Tembe em redor de Inhambane teriam também
essa origem. O que se torna interessante nesta narrativa de Fabidao Matsinhe é uma nogdo, mesmo
que vaga, de mobilidade que, apesar de difusa, aparece nesta histéria dos Matsinhe. S&do os
resquicios de uma memoéria que foi passando ao longo dos anos e ganhando transparéncia nas
narrativas familiares, deixando sobressair os nomes dos grandes chefes que entretanto foram

aparecendo e que foram dando nome a vastas extensdes de terra e as povoagoes.

Madzucanhane: pessoa e lugar

Figura 4.4 | Placa da Igreja Presbiteriana de Mogambique
(antiga Missdo Suica) em Macasselane.

As origens de Macasselane como povoagado estdo ligadas a um dos filhos do chefe Matsinhe,
Madzucanhane, e é este o nome referido com mais entusiasmo e respeito pelo seu descendente,

nosso guia ao longo da histéria deste local e desta familia:

“Foi assim que ocupou este lugar, Madzucanhane. Quando saiu do khokholwene do Matsinhe,
chamado Matsinhane, veio ocupar aqui. Os outros também que sairam la, vieram ocupar
outros sitios para serem chamados em nome deles. Tem Chitsombelane, tem Machachovane,
tem Cassane, Chikuadzi, Malene...”

O fundador de Macasselane foi Madzucanhane. E com ele que a histéria da aldeia comega
verdadeiramente e é ele o seu personagem maior. E um nome ainda vivo e, como veremos adiante
neste capitulo, congrega simultaneamente o lugar e a histéria da aldeia.

Madzucanhane veio da sua residéncia nas margens da lagoa de Marrangua, a sudeste de
Manjacaze, a pedido do seu pai. Esta lagoa é a maior da regido e aparece referenciada em diversas
fontes coloniais portuguesas. Tal como o pai, era tributario de Gungunhane e instala-se no actual
territério de Macasselane para assegurar o dominio das terras.

“Foi o unico guerreiro de Gungunhana! Quando quer ir num lugar, ficar Ia 0 Gungunhana, mandava o
Madzucanhane com os outros ir la. Apertar aquele lugar”’, contou-me uma manha Fabido Matsinhe
com visivel entusiasmo. A histéria de Madzucanhane narra-se também no espagco de Macasselane,

num campo de cultivo entre a ‘aldeia’ e a estrada. Actualmente ndo ha vestigios fisicos do khokholo
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de Madzucanhane, mas o0 “nosso” guia consegue localiza-lo pelo que aprendeu do seu pai (fig. 4.3).
Numa manha de sol, ele e Aardo Macuacua caminhavam comigo, e era com um entusiasmo e vigor
contrastantes com a sua idade que o lider comunitario apontava para campos de mandioca e

ananases, enquanto narrava como tinha nascido esta aldeia:

“Aqui era khokholo. De Madzucanhane, e de toda a familia! Era aqui. Estava semeado de
troncos de arvores até ali [aponta para cima, para indicar que o muro era alto], que
quando vai aparecer o inimigo eles também levar aquela coisa dele ali [faz o gesto a
indicar uma lancga], lutar com eles. Era aqui. Chamava-se khokholwene.

Quando ele saiu daqui foi para la [o local da sua ultima residéncia], foi Ia onde foi morrer
Madzucanhane.

Onde tem aquela ananaseira, ali, € a campa do irmao de Madzucanhane, Mudauiane! O
pai do Mapandane, que é onde é chamado Mapandane [povoagao vizinha]. Morreu aqui,
em casa do irmdo dele mais velho. O mais velho & ele, Madzucanhane segue a
este...Morreu enquanto estava ca. Mas ele nao conseguiu procurar o sitio para que fosse
chamado em nome dele! Terra Mudauiane! Mas nao. S6 o Madzucanhane. Aqui é
Madzucanhane. Que ficou o filho, Macasselane. Sim, era assim.

[sobre um chefe de Tavane, com quem Madzucanhane tinha disputas pela terra]

Ele queria construir aqui a povoagao dele, que era da raga do chamado Tavane, La!
Onde é que eu vi naquele papel [documento do arquivo colonial que eu tinha transcrito e
entregue]. Tavane. Sim. Era daquele ali. O Madzucanhane mandou embora, sair daqui.
Voltar Ia na terra dele, onde estao os amigos dele, que chamam de Mondlane!*

Pela histéria que Fabido Matsinhe aprendeu do seu pai acompanhamos a fundagédo da aldeia,
quando Madzucanhane aqui se instalou e manteve as terras sob o seu dominio, contra um chefe
vizinho. Sao os inicios da “terra Madzucanhane” e as memadrias mais antigas que o lider comunitario
guarda. E com orgulho que as partilha, indicando o local do antigo khokholo, reafirmando por diversas
vezes a sua importancia e o facto de ter defendido estas terras dos ataques de chefes vizinhos. O
nome Matsinhe estava assegurado como dominante nesta regiao.

Era o ano de 1862 quando Madzucanhane se instalou aqui, no que € agora um campo de cultivo. A
histéria continua, e merece ser aqui transcrita, pois € um testemunho de como se encontra viva, nao

apenas no actual lider comunitario como seu depositario, mas na globalidade da aldeia.

“Desde 1862! Que [Madzucanhane] fundou este sitio para ser chamado em nome dele! Foi
nascido em 28 de Dezembro de 1845! Depois fundou esta terra, o Madzucanhane...em 1862!
Com a mulher dele, chamada Matlhaculane Cumbanguene, que era dos Tamele! Depois, esta
terra ficou com ele até ele morrer, em 1927! No dia 17 de Julho, quando morreu o
Madzucanhane”.

Esta histéria oral de uma aldeia mostra-nos também a histéria do Sul de Mogambique em meados do
século XIX. As dindmicas de poder introduzidas com o desenvolvimento do estado de Gaza tornavam
necessaria a construgdo de khokholos para habitagdes dos diversos chefes, como defesa contra as
tropas nguni, no caso dos chefes que ndo se submetiam ao poder de Gaza, ou contra chefes
vizinhos, no caso dos chefes locais tributarios. Este facto recorda as instabilidades vivida na época,
com o exército de Gaza a capturar o gado e a apropriar-se das colheitas agricolas dos chefes e o

aprisionamento de homens para o seu exército, e as guerras entre chefes rivais pela posse de terra,
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as quais tentavam aumentar os seus dominios e a populagéo sob o seu poder.

Nesta altura as terras tinham o nome do seu soberano, cujos limites eram entendidos como os limites
das terras cultivadas pelas familias que pagavam tributo. A influéncia e importancia dos chefes locais
eram medidas pelo numero de pessoas de quem recebiam tributo e a quem cediam parcelas de
terreno para cultivo.

A regido de Manjacaze e as terras a Norte, de fronteira com o territério da Coroa Portuguesa de
Inhambane, foram palco de particular instabilidade e a populagéo chope, habitando o territério a Sul
de Inhambane, nunca foi conquistada por Gaza. A regidao de Manjacaze marcava nessa época a
fronteira entre o dominio de Gaza e o territério chope, e seria mais tarde regiao de fronteira entre

chopes e changanas.

Madzucanhane-homem e Madzucanhane-terra sao dois aspectos da mesma histéria. Dois aspectos
que nao se cruzam apenas, mas antes se sobrepdem numa identificagdo entre fundador de um
povoamento e o lugar por si criado a partir de uma paisagem antes desabitada. A figura do fundador
fica ligada a passagem de um espacgo a lugar, e os sentimentos de pertenca a estes lugares incluem
uma ligagdo a uma histéria particular e a relagdes de poder iniciadas por geragdes passadas. Esta
identificacdo entre fundador e territério esta presente, acima de tudo, no facto de a terra ter o nome
do seu fundador ou de um dos seus chefes mais importantes.

Este modo de identificagdo entre poder e territério reflecte o sistema vernacular de ocupagéao do
espaco, em que nao existia o que entendemos hoje como aldeias, assumidas como uma por¢ao de
terra no interior de uma linha que marca os seus limites, mas sim um entendimento de que os limites
territoriais de determinado chefe eram os limites das terras cultivadas pelos nucleos familiares que
estavam sob a sua protecgdo e sob a sua autoridade. Por isso ainda hoje € comum ouvirem-se
expressbdes como “O Matsinhe estava la no Matsinhane dele”, em que Matsinhane, o actual nome de
uma aldeia vizinha de Macasselane, se refere ao lugar do Matsinhe. Deste modo, como o nhome pelo
qual determinado territério era conhecido n&o era atribuido ao lugar em si mas ao nome do seu chefe,
0 espago era sempre entendido como “terras de” alguém. Assim, os nomes dos lugares mudavam
consoante o seu chefe no momento, mas os seus fundadores nunca eram esquecidos e mantinham-
se como a raz&o de ser de cada chefatura. E esta a razdo porque Fabido Matsinhe e, de modo geral,
os mais velhos de Macasselane, afirmam sempre que conversavamos sobre a histéria da aldeia:
“aqui é Madzucanhane”.

A figura 4.4, no inicio desta secgdo, mostra uma placa indicativa da Igreja Presbiteriana de
Mogambique em Macasselane. Mas, como podemos ver, o nome indicado € o de Madzucanhane.
Esta igreja foi construida em tempos recentes, a partir da iniciativa de um habitante da aldeia que
entretanto ja morreu. E a igreja & qual pertence o "meu’ tio Aardo Macuacua e Fabido Matsinhe, a
antiga Missdo Suiga. Era a igreja a qual pertencia também o anterior chefe, Anténio Chitsonguane
Matsinhe. A razdo que me foi dada para esta placa assinalar Madzucanhane em vez do nome pelo
qual a aldeia é conhecida é a de que “aqui € Madzucanhane”, ou seja, a mesma expressdo com que
o lider Matsinhe reforga a histéria do fundador da aldeia. E, apesar de n&o ter sido claramente

explicitado, creio que o facto de ser esta a igreja dos dois ultimos chefes da aldeia esta relacionado
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com a afirmacg&o de que, em verdade, “aqui ¢ Madzucanhane’. E significativo que enquanto a capela
catdlica assume o nome da aldeia, fixado no tempo colonial, a igreja a qual pertence o actual lider,

assim como pertenciam os anteriores chefes, afirma o sentido histérico do nome Madzucanhane.

Esta simbiose entre o fundador e a terra por si fundada é também revelada nos discursos de Fabido
Matsinhe sobre outras geografias, que se tornam numa forma muito reveladora de expressar este
sentimento. Por repetidas vezes, sempre que conversavamos, a intima relagdo entre o nome de um

local e 0 nome do seu fundador era explicada recorrendo a comparagoes:

“Por isso o0 nome destas nossas terras € chamado com os primeiros! Os sitios todos. Que nao
ocupou a ninguém que morreu. Sdo os primeiros! As terras todas. E a mesma coisa com
Portugal. Portugal foi o primeiro! Sim. Foi o primeiro! Ndo ocupou o lugar do que morreu, nao.
Foi o primeiro. Por isso que chama pais de Portugal. Portugal foi o primeiro. Sim. Na Inglaterra
também foi mesmo assim. Inglaterra ndo ocupou a ninguém. Ele foi o primeiro. Foi assim com
essas terras todas que nds vivemos”.

Claramente, sob esta perspectiva, o nome de Portugal ou de Inglaterra € o nome do seu fundador, o
primeiro a povoar o seu territério e que, assim, o nomeou. Aqui, 0 que menos importa € o rigor
histérico destas afirmagdes, mas o que elas representam sobre o nome dos lugares. Eles ganham o
nome dos seus fundadores, e € este o ponto fundamental do que Fabido Matsinhe me contava.

Muitas pessoas néo partilhavam desta perspectiva, e referiam os nomes de Afonso Henriques ou
Vasco da Gama quando se referiam a histdria de Portugal, mas quanto a esta aldeia onde estdvamos

nao havia duvida. O seu nome, tendo de ser apenas um, seria Madzucanhane.

Madzucanhane e Macasselane: dois nomes, o mesmo lugar

Mas entédo, porque é Macasselane o nome actual deste local? Fabido Matsinhe continua o seu relato

entusiasmado:

“Primeiro filho de Madzucanhane foi Chitsonguane Madzucanhane Matsinhe. E o
Matsinhengane Madzucanhane Matsinhe. E o Macasselane Madzucanhane Matsinhe.
Colwanhane Madzucanhane Matsinhe. Chigamacane Madzucanhane Matsinhe, o ultimo filho
dele.

Depois ficou o filho, Macasselane, que hoje é chamado Macasselane, aqui. Enquanto ndo é o
fundador, é o filho. Ficou o Macasselane como chefe da terra do pai dele! O Macasselane
desde 1929 que entrou no lugar do pai! E quando morreu Macasselane, em 15 de Agosto de
62, ficou o sobrinho dele, que é filho do irm&o dele mais velho. Tomar conta desta terra, que
hoje é chamado Macasselane”

Fabido Chigamacane Matsinhe, lider comunitario actual, neto de Madzucanhane, conta assim a
historia deste local, resumida na sucessao dos seus chefes. Este facto € também ele revelador desta

profunda ligagdo de um local aos homens que o governaram. Os nomes por si apresentados revelam
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como a memoria do pai se projecta nos filhos: o segundo nome préprio é geralmente o primeiro nome
do pai. Sabendo isto, nem se torna necessario que Fabido Matsinhe nos fale do seu pai para

sabermos que é filho de Chigamacane Madzucanhane Matsinhe, o ultimo filho do fundador.

Macasselane, filho de Madzucanhane, seria o chefe que daria o nome definitivo a aldeia. Uma das
consequéncias da administragao colonial foi a fixagdo gradual dos nomes das diversas chefaturas
locais. Ao analisar a documentacédo colonial referente a Circunscrigdo dos Muchopes podemos
observar como, durante as primeiras décadas do colonialismo, os nomes das povoagbdes e das
chefaturas mudavam rapidamente, mas gradualmente os nomes foram sendo fixados, fazendo com
que os regulados e as povoagoes deixassem de reflectir o nome dos seus chefes ao longo dos anos.
Por isso, a partir da chefia de Macasselane, o nome desta povoag¢ao nao seria mais alterado. Com
esta decisdo, Macasselane deixou de ser “a terra do Macasselane” para ser a aldeia Macasselane.
Perde-se a pessoa que da sentido ao lugar a favor de uma circunscrigdo geografica, coerente com o

espirito classificatorio colonial.

Em 1938, o regulado Matsinhe tinha um total de 3.335 palhotas tributadas, divididas por 16 chefaturas
(Machuquele, Macupane, Zefania, Maducuanhane, Malache, Chidcua, Timanhane, Cufacuezo,
Chicuauane, Mubango, Uanjovo, Macasselane, Pembelete, Vucho, Mapandane, Chalalane) e era o
regulado com mais palhotas recenseadas de toda a circunscricao (C. L. da Silva 1938).
Curiosamente, neste documento o regulado continua a ser chamado Congolo, que na verdade tinha
morrido em Outubro de 1936 e sido substituido por Zefanias Matsinhe.

O termo de nomeagéao deste régulo € um documento muito interessante que nos da uma visdo de
como a escolha de um novo régulo era intermediada pela administragdo portuguesa (Muchopes
1937). Novamente regressamos as longas conversas em torno destes documentos coloniais.
Recuamos brevemente ao inicio do capitulo Il, e a anedota sobre o chefe Bahnine e o administrador
alcunhado Pecane. Foi com a leitura deste documento que a anedota entrou na conversa, mal Fabidao
Matsinhe leu 0 nome do administrador no inicio do relatério.

“Aos vinte e um dias do mez de Novembro de mil novecentos e trinta e seis, na secretaria da
Administracdo da Circunscricao dos Muchopes, em Manjacaze”, o administrador Carlos Lino da Silva
reunia-se com os chefes e idosos importantes do regulado de Matsinhe para se decidir quem seria a
pessoa indicada para ser investido como novo régulo. Nao existia consenso sobre quem tinha direito
ao lugar e o relatério regista as opinides de cada um dos presentes. E ao ler o nome dos
intervenientes que a conversa flui, interrompendo-se a leitura para comentarios, perguntas e lembrar
acontecimentos e pessoas.

E é desse modo que registo aqui esse momento, na tentativa de transmitir como a histéria deste local
se torna perceptivel ao trazer o arquivo para a aldeia. Temos visto como o encontro entre o campo
etnografico e os arquivos trazem dados relevantes a uma escala maior, partindo deste local particular,

Macasselane, para nos debrugcarmos sobre o Sul de Mogambique e a circunscricdo dos Muchopes.
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Agora a escala reduz-se para os contornos da aldeia, do regulado Matsinhe e da sua histéria, nos

nomes dos seus chefes e no seu espaco fisico.

Mais uma vez se conversa sobre a genealogia do fundador, Madzucanhane, a partir de tantos nomes
presentes no documento. “Filhos de Madzucanhane? E Chitsonguane, o primeiro filho. Segundo,
Matsinhengane. Terceiro, Macasselane. Quarto, Coluanhane. Quinto, Chigamacane, o meu pai’,
explicava Fabido Matsinhe enquanto Aardo Macuacua terminava de ler o relatério.

Conhecem todos os nomes que ali estdo? pergunto. “Todos”, responde o meu tio Aarao,
acrescentando “Pambelete, que vem ai, era marido da minha prima, também”. Os nomes registados
neste papel trazem a superficie relagdes familiares que expressam uma rede complexa de

parentesco e de relagbes sociais.

Continua a leitura do documento, intercalada por comentarios e explicagdes que sao relevantes
registar porque expressam a riqueza de trazer este arquivo para Macasselane. Tento sobrepor a
leitura do relatério os comentarios do actual lider da aldeia e a memodria dos meus interlocutores, a

negro, enquanto o texto lido se mantém como pano de fundo, a cinzento:

“Ouvidos os velhos, com discordancia manifesta, indicaram o chefe de terras Macupane
por ser filho de Uatingane - é filho de Uatinguane! Uatinguane é o que ocupou o lugar do
préprio Matsinhane! — tio do falecido Congolo. Ouvidos os chefes de terras: Machuquele
- é perto ali de Matsinhane. chamava Machiquitane. é 1a, onde esta aquela escola de
Matsinhane - Malache, Timanhane - é 14, onde esta Vamangue, ali - Cufacueza — é la
também - Chicauane, Mabango — é la também — Uanjovo — é la também - Macasselane
- & 0 pai do Madumbezane - e Chissombolane indicaram o chefe de terras
Chissonguane, por se ter extinguido a hereditariedade do Congolo — Macupane nao deu
opinido alegando ter sido indicado por Macasselane o Mapandane; Zefania — é la no
cumbane - diz pertencer-lhe o regulado por se haver extinto o ramo do falecido regulo
Congolo — ¢ 14, Audane - e ser o descendente do primitivo ramo que a este antecedeu,
Mussongane, Pambelete — & o Uangomanhane, Machochovane! - e Machavane
declararam nao saberem a quem pertence; e Maducanhane nao compareceu — O
fundador desta terra, nesse dia ndo apareceu la! que era o préprio que nomeava 0s
régulos! — [Aardo Macuacua]: como esta a fazer este aqui [aponta para Fabido
Matsinhe]”

143



Figura 4.5 | Fabi&o Matsinhe (a direita) comenta o documento da “banja” para
a nomeacgao do régulo Zefanias Matsinhe. A esquerda, Aardo Macuacua.

E continua a leitura do documento:

- Ouvidos em seguida os velhos régulos infra descritos limitrofes das terras de Matsinhe
tambem para esta banja convocados: Jojo — é Macupulane - Tavane e Malumbe
declararam serem da opinido que como ja se extinguiu todo o ramo de que descendia o
falecido regulo Congolo, deve no regulado ser investido o chefe de terras Zefania — é
Cumbane, la - por ser o descendente do ramo Cumbane o mais antigo que governou
antes do ramo de Congolo que agora se extinguiu e dever o regulado voltar ao
descendente do primeiro Cumbane que é o chefe de terras Zefania. Tavane e Malumbe
declararam mais que o falecido regulo Congolo |lhes dissera que o substituto em vida era
este Zefania - Zefania Tomadzane Matsinhe! - (0 que realmente sucedia para com a
administragao pois ele vinha tratando de todos os assuntos respeitantes ao regulado de
Congolo) o que depois do seu falecimento devia ser o seu sucessor. Os régulos Farrau -
Farrau ja é 14, Manhique! Porque vinham da outra parte, e da outra parte, e da outra
parte...para resolver este assunto. Quem € que vai ficar naquele lugar! Agora, os outros
diziam que era fulano - e Dambuza declararam que no regulado devia ser investido o
chefe de terras Chissonguane por ser sobrinho do falecido regulo Congolo. —
Chitsonguane é o pai. Aquele que morreu, depois eu promover aquela mulher - Em
presenga destas opinides tdo discordantes, mas tomando em consideragdo a opinido
dos trés régulos: Jojo — Macupulane. Era terra de Machope, ali. Este era o mais velho.
Era baixinho assim. Muito gordo! — este 0 mais velho e mais importante dos Muchopes -
Tavane e Malumbo; favoraveis a Zefania, o facto de ha muito vir aqui representando o
falecido regulo Congolo; e ainda de ser novo instruido, falar e escrever correctamente o
portuguez — o que nao sucede com nenhum dos outros pretendentes indigitados; sendo
portanto por todas as razdes o chefe Zefania Matsinhe aquele que mais convem a
Administracdo... — é chamada Matsinhane, esta terra. Foi o fundador. Mas quando
morreu, entraram os outros ali, € a familia. Como os régulos também. Mas Matsinhane

foi o fundador daquela terra. E quando morreu o Matsinhane entrou Uatinguane”.
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Resumindo com clareza, entre os chefes de terra do regulado Matsinhe e régulos vizinhos existiam
trés opinides divergentes sobre quem deveria ser nomeado novo régulo: Zefanias, Macupane ou
Chitsonguane. O administrador tomou em consideragcéo a opinidao dos régulos mais idosos e aceitou
Zefanias Matsinhe por motivos que agradavam a administragéo: “ser novo, instruido, falar e escrever
correctamente o portuguez” (Muchopes 1937). Como vimos no capitulo anterior, era desejavel para o
sistema colonial que os régulos fossem sinais de “civilizagao” junto das suas populagdes.

Um detalhe curioso: o chefe Maducanhane referido no documento ndo é o fundador da aldeia de
Macasselane, visto este ter morrido havia dez anos e o chefe Macasselane estar presente na reunido.
Seria o chefe de terras Maducuanhane que é referido na Relagdo das Autoridades Gentilicas de
1938, acima citado (C. L. da Silva 1938). No entanto, entendendo que era este o fundador de
Macasselane, Fabido Matsinhe reforga o papel que Madzucanhane tinha na escolha dos chefes pois,
com a morte do seu irmdo mais velho (que morava consigo no seu khokholo), tornou-se o

descendente mais idoso do fundador das terras de Matsinhe.

O olhar de surpresa com que este papel, e todos os outros, eram encarados em releituras sucessivas
é dificil de expressar por palavras, mas desejo que esta longa transcricdo consiga transmitir a
abertura do campo de investigagdo que todas estas leituras partilhadas proporcionaram. Os nomes
de pessoas e lugares registados no arquivo ganham dimensao fisica e um lugar concreto neste
territério. Esta passagem do papel para a paisagem ajudou a focar a atengdo na espacialidade de

Macasselane e a partir dela realizar o movimento inverso, tentando escrevé-la neste texto.

Do tempo da chefia de Macasselane encontramos diversos documentos nas pastas correspondentes
ao Concelho dos Muchopes nos arquivos historicos. No Registo das Autoridades Gentilicas do
concelho realizado em fevereiro de 1947 encontramos informagdes sobre todos os chefes dos
regulados locais. A regedoria Matsinhe tem como regedor Cuatine Matsinhe e 16 chefes de terras.
Destes, Johanisse Matsinhe, das terras de Mubango, tinha sido empossado em 1925, enquanto nove
chefes estavam no cargo desde a década de 1930 e sete ja na década de 1940. Apenas trés
individuos sabiam ler e escrever, o regedor e os chefes Jodo e Johane Matsinhe.

O chefe Macasselane aparece com o nome de Maduide Matsinhe e com data de investidura de 1933.
Nome e data diferente daqueles que nos foram relatados na aldeia. A discrepancia é esclarecida com
a admiravel memoéria de Fabidao Matsinhe e com uma carta manuscrita pelo préprio Macasselane em
1934 que se encontra no Arquivo Histérico de Mogambique (Matsinhe 1934).

Enquanto pelo relato do seu neto Fabido ficamos a saber que Macasselane se encontrava na Africa
do Sul quando o seu pai morreu, por esta carta sabemos que o seu primo Marrimine tinha ficado a
chefiar as terras até ao seu regresso (mas que acabou por ficar no cargo até a sua morte), e que, no
ano em que escreveu a administragcéo, existiam duvidas sobre quem era o legitimo chefe de terras.
Nesta carta, apresenta como prova de que diz a verdade pedindo ao administrador para verificar “nos

arrolamentos do imposto de 1930, as de encontrar o meu nome Madinda” (Matsinhe 1934). Madinda
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€ 0 Maduide desta lista de 1947 e, tendo morrido Marrimine, Macasselane tentava assegurar o seu
direito de sucesséao a chefia das terras. Prova disto é a Relagdo dos regulados, régulos e chefes de

11 de Maio de 1933, que apresenta Marrimine como um dos chefes (Toscano 1933).

O chefe da fotografia

Figura 4.6 | Fotografia do chefe
Anténio Chitsonguane Matsinhe.

Em 1958 a aldeia ganhou um novo chefe. Segundo o actual lider comunitario, Macasselane morreu
em 1962, mas nos documentos oficiais o chefe que lhe sucedeu tomou posse quatro anos antes.
Independentemente de qual a data correcta, o importante € que este chefe ficou no cargo até as
autoridades tradicionais serem extintas pelo governo independente. E foi ele, também, que esteve no

comeco da viagem deste arquivo até a nossa aldeia: Anténio Chitsonguane Matsinhe.

"O Macasselane faleceu no dia 15 de Agosto, 1962! Foi substituido pelo sobrinho dele, que é o
filho do irm&o: Anténio Chitsonguane Matsinhe. E morreu no dia 15 de Julho de 1986! Quando
a gente ja era independente”

No inicio deste capitulo referi ja como o arquivo colonial chegou a Macasselane e como tudo
comecou com a ficha deste chefe encontrada numa das muitas caixas do Fundo da Administracdo do
Concelho dos Muchopes. Dias depois, a sua fotografia estaria diante dos olhos do seu sobrinho,
Fabidao Chigamacane Matsinhe.

Esta ficha faz parte de um notavel conjunto de fichas de identificagdo de muitos dos chefes do
concelho dos Muchopes, datadas provavelmente de meados da década de 1960. Interessa
particularmente a ficha do chefe de Macasselane (figura 4.6, acima) e as dos restantes chefes do
regulado de Matsinhe. Desde ja, analisando todas as fichas existentes, alguns dados devem ser
referidos. A informagao sobre cada chefe era bastante completa, desde os dados geograficos da sua
chefatura (regulado, posto administrativo e concelho) aos seus dados pessoais. Destes, era

necessario o preenchimento de muitas alineas: cla, cla do antecessor e filiagao, religido, data de
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nascimento, estado civil (se casado, deveria indicar o numero de mulheres e 0s seus nomes),
habilitagdes literarias, situagdo militar, linguas ou dialectos falados, parentesco com o antecessor,
motivo de ascender ao cargo, data de investidura e numero de caderneta de identidade. Mais uma
vez observamos o controlo social cuja formagao acompanhamos ao longo do capitulo anterior. Um
territério tornado dominio colonial era também isto: a ordenagao espacial desenhava-se igualmente
nas linhas que preenchiam papéis e constituiam a burocracia do poder. Esta ordenagao espacial era
igualmente sustentada pela classificagdo de quem habitava esse espago. No arquivo realizamos um
percurso analogo ao que fizemos para a cartografia, desde os primeiros mapas do Distrito Militar de
Gaza até ao mapa do Comando Militar dos M’chopes por Gomes da Costa: do geral para o particular,
das impressdes gerais sobre a populagéo desta regiao para os dados de pessoas concretas.

Cada ficha tem uma fotografia do chefe identificado, vestido com o uniforme de chefe ou de régulo,
sendo visivel o chapéu de abas e a camisa com emblemas nos ombros. Por um detalhe entendemos
a interferéncia da administragdo colonial na sucessdo das chefias locais: todos os chefes
identificados professam (pelo menos neste registo oficial) a religido catolica ou protestante e alguns
tinham realizado a segunda ou terceira classe da escola rudimentar. Em contraste, na larga maioria
das fotografias (com especial destaque para as dos chefes mais velhos) notam-se as orelhas furadas
ao modo nguni, tdo comentadas pelas fontes coloniais de finais do século anterior. Este habito tera
demorado a desaparecer, e mesmo actualmente existem muitos idosos de ambos 0s sexos que
apresentam os lobulos das orelhas com um corte muito comprido, o que significa que, nas primeiras

décadas depois da conquista portuguesa, este habito seria ainda comum.

As informagdes que constam na ficha de Anténio Chitsonguane Matsinhe s&o as seguintes:
“Cla: changana. Cla do antecessor: changana.

Filiacao: Chitsonguane Matsinhe e Monasse Matsinhe.

Religido: protestante.

Nascido em 1912, em Matsinhe.

Estado civil: casado, com Alda Macuacua.

Escolaridade: 32 classe.

Situagao militar: ndo foi militar.

Linguas faladas: portugués e changana.

Parentesco com o antecessor: sobrinho.

Assumiu o cargo, por morte do antecessor, em 27 de Julho de 1958”.

Reparamos que a data de investidura é diferente da apresentada pelo seu sobrinho Fabido. Aqui
temos duas hipdteses. A primeira é acreditar que é esta a data correcta. Colocar aqui uma segunda
hipétese (a de que porventura sera a data avangada por Fabido Matsinhe a correcta) advém de uma
dupla pesquisa nos arquivos. Esta largamente documentada a frequente imprecisdo dos dados
fornecidos pela populacdo local e, estando provada a memoria notdvel de quem me narrou esta
histéria e o habito de existir uma substituicdo nao oficial de chefe quando este era ja muito idoso,
podemos colocar a hipotese de, nos ultimos anos de chefia de Macasselane, Anténio Chitsonguane

ter sido chamado a auxiliar o chefe e ter sido essa a informagao que ficou registada na ficha oficial.
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Refiro este detalhe porque nao deixa de ser irénico que a sistematizagdo de informagao em fichas de
identificacédo, recenseamentos, listagens ou mapas de imposto nunca deixar de ter um elemento de
duvida e de imprecisdo. E uma forma de resisténcia ao poder colonial que se aproveita do espago
entre as palavras € 0s numeros escritos para a possivel liberdade de movimento perante uma

burocracia administrativa que impossibilitava a livre circulagdo de pessoas e bens.

De 1959 temos o Mapa das remuneragbes devidas as Autoridades Gentilicas, correspondente ao ano
anterior (Campos 1959a). Neste ano era a regedoria Matsinhe que mais tributagdes pagava, devido
ao numero de habitagdes recenseadas ser muito superior ao das restantes regedorias vizinhas. Este
facto reflecte a vastidao do seu territério e a importancia que tinha no concelho.

No mesmo ano foi produzido o Registo das autoridades gentilicas, que oferece o panorama geral no
concelho dos Muchopes (Campos 1959d). Diniz Matsinhe era o régulo, e compunham o regulado a
sua povoagao e dezasseis chefaturas. Comparando este registo com o de 1947, acima referido,
encontramos uma notéria diferenga: seis dos chefes de terras sabiam ler e escrever. As escolas das
missbes catdlicas e protestantes contribuiram para uma alfabetizagdo e literacia rudimentar, ao
mesmo tempo que os lugares de lideranga iam sendo sancionados por uma administragdo colonial

que incentivava a escolha de pessoas de “vida civilizada”.

Neste ano de 1959, a regedoria é dividida em duas, formando a area oriental das terras de Matsinhe
0 novo regulado de Vamangue. A 21 de Dezembro desse ano foi convocada uma “banja” com o
administrador e o régulo, chefes e populagédo do regulado na povoagao de Chibonzane (a poucos
quilémetros a leste de Macasselane) para a escolha do novo régulo. A acta desta reunido representa
como decorria 0 processo de decisdo e a sua aceitagdo por parte do administrador. A reunidao
comegou com a exposigao por parte do ultimo de que tinha a “regedoria Matsinhe uma area muito
grande, e ainda em vista da criagdo dum Posto, havia toda a conveniéncia para o bom andamento
dos servigos que a mesma fosse dividida em duas” (Campos 1959e).

Os motivos eram claramente a melhor administracdo deste vasto regulado, numa reorganizagéo
espacial que promovesse um melhor controlo. Esta ordenagéo espacial era acompanhada por uma
regulagcao social, claramente expressa no discurso do administrador, informando que o novo régulo
teria de ser “um individuo de nacionalidade portuguesa, apresentavel, que saiba ler e escrever, que
tenha prestigio entre aquela populagdo e bom comportamento moral e civil, ficando contudo a
escolha condicionada a confirmagado superior” (Campos 1959e). As intengbes eram claras. Foi
nomeado o chefe de terras Johane Matsinhe, e 0 novo regulado ficaria com o territério deste chefe e

os chefados Binguanhane, Samo, Cufucuessa, Mabango e Xai-Xai.

Anténio Chitsonguane Matsinhe era ainda chefe de terras em 1975 e, juntamente com todas as
“autoridades gentilicas” de Mogambique, viu o seu cargo ser extinto pelo governo da Frelimo em
1977. Em 2008, Macasselane ganha um novo lider comunitario, Fabido Chigamacane Matsinhe.
Aquele a quem compete agora contar toda esta histéria dos Matsinhe e do fundador da aldeia de

Macasselane.
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A possibilidade de vivenciar o significado profundo que a histéria da aldeia tem para os seus
habitantes e, de modo particular, para Fabido Matsinhe, permitiu entender como este significado esta
muito para além de uma dimensao politica ou histérica, no sentido de uma sequéncia de datas e
factos do passado. O espacgo da aldeia esta intimamente, essencialmente, ligado ao seu fundador e
aos sucessivos chefes. E esta ligagdo ndo pertence ao passado, mas mantém-se viva, ja que o actual
lider comunitario € visto pelos habitantes da aldeia como o seu legitimo lider, descendente do
fundador deste lugar. As histérias do passado tornam-se presente com o lugar que ele ocupa na
estrutura social e politica de Macasselane.

Esta ligacdo profunda entre espago e historia, entre lugar e tempo, constitui uma dimensao essencial
do sentimento de pertenca dos habitantes a sua aldeia, na sua histéria e no seu espacgo. Allen
Howard, no capitulo que escreveu na obra por si editada com Richard Shain, Nodes, networks,
landscapes, and regions: reading the social history of tropical Africa, 1700s — 1920, refere esta
profunda ligagdo entre espago e tempo nos processos de lembranga e esquecimento relacionados
com lugares particulares, no facto de que em “todas as formagdes sociais africanas, um continuum
espacgo-tempo tem sido inseparavel de processos de lembrar e esquecer lugares, inventar histéria em
torno de lugares, e contestar memorias que se referem a locais” (Howard 2005, 74). Esta ligacao é
sentida de modo discreto mas duradouro em Macasselane.

Fabidao Matsinhe, como descendente do fundador da aldeia e actual lider comunitario € a actualizagao

para o tempo presente desta ligagdo poderosa entre a terra e pessoas.
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IV.Il “ELE E O CORAGAO DA ALDEIA”

—

Figura 4.7 | Fabidao Matsinhe com o uniforme de “autoridade tradicional”
junto da bandeira nacional, no recinto da sua habitagéo.

“Agora, durou tanto tempo...0 nosso governo agora, pronto, procurou o filho desta geragao de
Madzucanhane e encontrou que era eu, Fabido Chigamacane Matsinhe! Que entrou neste
lugar. Eu fui nascido no dia 18 Janeiro 1924! Autoridade comunitaria, foi no dia 24 de
Setembro, 2008!”

Naquela tarde, Fabido Matsinhe entrou em casa enquanto eu preparava a camara de filmar. Demorou
algum tempo, enquanto eu e Mistério Sigalique esperavamos a sombra generosa do cajueiro junto do
qual sempre nos sentavamos. Era o dia de filmarmos uma entrevista mais formal sobre a sua
nomeacgdo como lider comunitario. Algum tempo depois reapareceu, com o casaco do seu uniforme
de autoridade comunitaria, oferecido pelo governo.

A entrevista terminou com as palavras acima transcritas, assinalando a data da sua investidura como
autoridade comunitaria de Macasselane. E a fotografia “oficial” deste dia fez-se junto da bandeira
nacional hasteada com muito orgulho no recinto da sua casa. Esta bandeira marca, no espago de
Macasselane, a residéncia do seu lider comunitario, como marca todas as residéncias dos lideres
comunitarios de todo o pais. Em Macasselane € aqui, numa das ruas da zona oriental do aldeamento
aberto em 1984, que mora o legitimo descendente de Madzucanhane. E s6 ele tem a bandeira

mogambicana em frente a casa.
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A independéncia

As suas palavras, o uniforme e a bandeira testemunham o estado actual da relagdo entre estruturas
de poder locais, assentes no direito consuetudinario, e o estado central. Quando o novo aldeamento
foi construido, ja ha muito que as chamadas autoridades tradicionais tinham sido dissolvidas. Em
1977 o Concelho de Ministros decidiu a extingdo dos regulados criados durante o tempo colonial.
Apods a independéncia, a visdo transformadora da sociedade incutida pelo partido Frelimo renegou os
modos locais de administragdo. As povoagdes foram agrupadas em postos administrativos, que tém
ainda hoje a responsabilidade de agrupar um conjunto de aldeias e de reportar os seus assuntos ao
posto administrativo-sede, na capital distrital. A construgdo de um novo pais requeria um “Homem
novo” e o apagamento dos resquicios administrativos e ideoldgicos do colonialismo, e as estruturas
de poder locais eram vistas como parte integrante da burocracia administrativa colonial. A extingao
dos regulados como divisdes administrativas tinha como objectivo o esvaziamento das estruturas de
chefia locais e a sua substituicdo pela nova hierarquia e burocracia da Frelimo, organizada entre
Grupos Dinamizadores e Células do partido.

Vitor Alexandre Lourengo, apoiando-se em diferentes testemunhos pessoais, debrugou-se sobre as
vivéncias deste periodo no distrito de Manjacaze, desde as memoarias do tempo colonial aos anos do
reconhecimento das chamadas Autoridades Tradicionais (Lourengo 2010). E notéria a pluralidade de
memorias e experiéncias que contradizem a visao simplificadora de que as estruturas politicas e de
organizagdo social locais tinham sido colaboradoras do colonialismo e eram tragos do
“obscurantismo” que era necessario combater®’. O “Homem novo” propagado pela Frelimo na sua
luta pela independéncia, e depois na construgdo de um Mogambique independente, seria o caminho
para um gradual apagamento das diversas identidades culturais do pais e para a criagao de um novo
“povo mogambicano” (Cabago 2010, 284—-290).

Os sistemas politicos locais apenas seriam reconhecidos na lei mogambicana com o Decreto
15/2000, inseridos num longo processo de descentralizagédo politica que se seguiu ao acordo de paz
entre a Renamo e a Frelimo a 4 de Outubro de 1992°%%.

Com o advento da paz e a necessidade de criar uma administragdo territorial uniforme que
englobasse todo o pais, 0 governo mogambicano ampliou esta aproximagao as autoridades locais,
conferindo-lhe algumas responsabilidades administrativas. O regresso as terras de origem por grande
parte da populagao deslocada durante o tempo de guerra permitiu uma reorganizagao da autoridade
local. Em 1986 realizou-se a reforma administrativa que configura as divisdes administrativas actuais,
e em 1997 foi aprovada a Lei 19, chamada a Lei de Terras, que organizou a utilizagdo das terras no
pais e atribuiu, no artigo 24, as comunidades locais a gestdo do fundo de terras das comunidades,

afirmando que em matéria de gestdo de recursos naturais e resolugao de conflitos “as comunidades

®! Para o caso das autoridades tradicionais ndau, no centro de Mogambique, ver (Floréncio 2005).

2 Esta descentralizagdo do poder politico, as questdes em torno do pluralismo juridico e a dicotomia entre
‘tradicao” e “modernidade”, herdada das categorias sociais coloniais, tém sido tema de diversos estudos
(Floréncio 2010; Kyed e Lars 2006; Kyed 2007; Obarrio 2010). Para um enquadramento tedrico das autoridades
tradicionais no caso mogambicano, ver Floréncio (2005) e Lourengo (2007). Também sobre uma recente
recentralizagdo do poder: ver Igreja (2013).
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locais utilizam, entre outras, as normas e praticas costumeiras”. A anterior lei de Terras datava de

1979 e afirmava que “a terra é propriedade do Estado”.

O decreto 15 do ano 2000 estabelece a relagdo entre os 6rgaos locais do Estado e as “autoridades
comunitarias”, estabelecendo que “sao autoridades comunitarias os chefes tradicionais, os
secretarios de bairro ou aldeia e outros lideres legitimados como tais pelas respectivas comunidades
locais”. Estas autoridades articulam-se com o Estado central em assuntos relacionados com a
“consolidacédo da unidade nacional, produ¢cdo de bens materiais e de servigos” como, por exemplo,
questdes ligadas a justica e harmonia social, recenseamento e registo das populagbes, uso e
aproveitamento da terra e emprego, seguranga alimentar, habitagcéo propria, saude publica, educag¢ao
e cultura, meio ambiente e abertura e manutengao de vias de acesso. As autoridades comunitarias
passaram a ter, com esta lei, o direito de serem reconhecidas como representantes das comunidades
locais, usar os simbolos da Republica, participar nas cerimdnias oficiais, usar fardamento ou distintivo
préprios e receber um subsidio pela sua participagado na cobranga de impostos. Segundo a posterior
Lei da Familia, de 2004, é as autoridades tradicionais que compete comunicar ao Registo Civil a
realizagdo de um casamento segundo as normas locais®.

E de salientar que as reivindicagdes das autoridades tradicionais quando o governo mogambicano
decidiu reintegra-las na administragdo do pais se baseiam na recuperagdo das regalias que
mantinham durante o tempo colonial, como por exemplo o recebimento de uma quantia monetaria

pelo seu trabalho e um uniforme (Thomaz 2001a, 35).

Esta histéria repercute-se na “nossa” aldeia de Macasselane. Assim, durante trés décadas, as
autoridades locais e os sistemas politico-sociais dos quais faziam parte ndo foram reconhecidos
oficialmente pelo estado mogambicano, apesar de, na pratica, terem coexistido com a ideologia
renovadora da Frelimo no palco da guerra civil (Lourenco 2010).

Em 2008, Fabido Matsinhe, descendente directo mais idoso do fundador da aldeia, foi investido do
cargo de autoridade tradicional de Macasselane, recebendo o seu subsidio e o seu uniforme, que
vestiu com orgulho no dia da nossa entrevista “oficial”. O simbolo maior da Republica é a bandeira
hasteada junto da sua casa e que, juntamente com o seu uniforme, sdo os tragos visiveis do seu
papel na estrutura administrativa nacional. Temos novamente a importancia da visibilidade do poder
que vimos no capitulo anterior para o estado colonial, mas agora € a bandeira de um pais
independente que se mantém hasteada.

O “centro da aldeia”, como também vimos no capitulo anterior, traduz igualmente a colocagédo em
pratica da Lei 15 de 2000, porém de modo diverso. O “presidente da aldeia”, o secretario de aldeia, é
também considerado autoridade comunitaria, e esta administragdo de Macasselane tem o seu local
de reunidao bem definido. Legalmente, existem duas “autoridades comunitarias” na aldeia, mas

apenas uma dela é considerada “autoridade tradicional”.

% Lei da Familia. Lei n° 10/2004, Artigo 79.
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“0O Matsinhe é o coragao da aldeia!”

Esta foi uma express&o que surgiu no meio de uma animada conversa em casa do lider comunitério,
e secundada com rapidez e veeméncia por todos os homens ali presentes. Fabido Matsinhe é o
chefe, ou lider, os dois termos usados pela populagdo quando falam em portugués. E ele, hoje, o
chefe da terra, o hosi misaveni, utilizando a expressao em changana.

Desta forma, ele é o “coragédo da aldeia”, € um coragdo que bate, vivo, trazendo a histéria para o
tempo presente e sendo o elo de ligagado entre os habitantes actuais e os chefes anteriores da aldeia,
que a protegem e a mantém. Esta sensibilidade revela a continuidade de estruturas sociais que tém
persistido a contextos que interferiram grandemente com o panorama social, politico e econémico

local.

Na tarde em que nos sentamos, com o “meu” tio Macuacua e Mistério Sigauque, para ler a acta de
nomeacgao do régulo Zefanias Matsinhe, acima referida, Fabido Matsinhe frisou que Madzucanhane
era o “o préprio que nomeava os régulos”. Um dos motivos para isso acontecer era porque era o0 mais
velho dos irmaos e, por isso, tinha uma palavra importante sobre as sucessdes nas chefaturas do
regulado. O “meu” tio Aardo, olhando para Mistério Sigauque, apontou para o lider e assinalou a
semelhanga com a situagdo do actual lider comunitario: “como esta a fazer este aqui’. Fabido
Matsinhe tinha “promovido” uma mulher como lider tradicional de uma das povoagdes dos Matsinhe.
E ele que mais sabe da histéria familiar e, como o mais velho de toda a familia, é ele quem preside as

cerimonias nos cemitérios dos fundadores das diversas povoacgdes das “terras de Matsinhe”:

[referia Mapandane, aldeia vizinha] E ali, quando ter ceriménia ai, eu é que vai ali!

[Mistério Sigauque: o unico neto que ficou de Madzucanhane é o papa Fabido!] Sim! Sou eu,
aqui. Sou eu. Morro eu, vocés nao hao-de conhecer quem é que pode ficar no meu lugar!
Porque os meus filhos, ninguém esta aqui”.

E é ele que preside as ceriménias também realizadas quando alguma iniciativa mais relevante tem
lugar. Em 2010 iniciou-se a constru¢cdo de um novo edificio para a escola primaria da aldeia e, no dia
combinado, ao final da manha, diante de representantes do Ministério da Educagdo e Administracao

Distrital, realizou-se a cerimdnia de langamento da primeira pedra da construgao.

Figura 4.8 | Fabido Matsinhe durante a cerimoénia de inicio do novo edificio da escola primaria de Macasselane.
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Envergando o seu uniforme de lider tradicional, o lider de Macasselane realizou uma breve ceriménia
junto do bloco de cimento que tinha sido colocado pelo paroco de Manjacaze, frei Javier Perez (que
contribuia com o dinheiro da construgdo) e o representante do Ministério da Educagado. Fabido
Matsinhe ajoelha-se e, deitando rapé na terra junto do bloco, anuncia aos antepassados da aldeia
que se vai iniciar uma nova construgdo que a ira favorecer e as suas criangas e pede que esta
iniciativa seja aceite. A escola primaria conta agora com quatro novas salas bastante sélidas e
espagosas e a nova construgédo foi concluida sem nenhum dos trabalhadores ter sofrido qualquer
acidente. Este facto foi-me relatado diversas vezes como prova de que é necessario realizar a
“cerimonia tradicional”, utilizando a expresséao local. Todo o trabalho foi concluido com sucesso e sem
nenhum revés.

Também antes da abertura de um pogo junto da capela catdlica de S. Pedro, no ano de 2012, foi

novamente realizada uma ceriménia por Fabiao Matsinhe.

O conhecimento genealdgico é fundamental para a narrativa da histéria da aldeia, ja que esta téo
intimamente ligado a histéria de uma familia. “Genealogias e histéria de migragcées de clas
mantiveram-se centrais no modo como 0s ancidos representavam o seu conhecimento do passado”,
refere John Cinnamon em relagao a construgao do espago social e memdéria genealégica no Norte do
Gabdo (Cinnamon 2005, 178). E um panorama que também encontramos aqui, e uma das
preocupagdes de Fabido Matsinhe e de muitos habitantes de Macasselane é de que o seu
conhecimento ndo se transmita as geragdes mais novas.

As conversas aqui transcritas permitem perceber o sistema de sucessao que justifica a escolha dos
chefes ao longo do tempo. As incertezas quanto aos nomes de quem tinha o direito a sucessao de
um chefado ou regulado eram um dos motivos pelo prolongamento de algumas das “banjas” que se
encontram nos arquivos histéricos. Para a nomeagéao do régulo Zefanias Matsinhe pudemos observar
como era necessario um amplo encontro, ndo apenas dos chefes do regulado em questdo, mas
também dos regulados vizinhos, para se encontrar o descendente do falecido régulo para o substituir.
O que pude observar, quer na pesquisa etnografica quer nos arquivos, permitem perceber que a
sucessao recai sobre o filho primogénito que, no entanto, apenas assume o poder depois dos irmaos
mais novos do chefe morto o terem feito, combinando uma passagem de poder “vertical’ e “lateral”,
seguindo uma ordem etaria. Este “principio da lateralidade” é seguido também na populagao chope
(D. J. Webster 2009). Webster demonstra um sistema analogo de sucessdo para a populagao
Thonga-Tembe habitando a regidao a Sul da baia de Lourengo Marques (D. Webster 1986, 615), e a
preferéncia de sucessao pela primogenitura entre irmaos é descrita por Junod (1917, 1:365). Quando
se esgota uma linha de irmaos, o cargo de chefe passa para o primeiro filho do irmdo mais velho, na
continuagao de uma primazia etaria. Na genealogia de Fabidao Matsinhe vemos que Madzucanhane
foi substituido pelo seu filho Macasselane, visto que os irmaos tinham ocupado terras diferentes,
comecgando novas chefias. Curiosamente, Macasselane néo era o filho mais velho, mas apds a sua

morte foi substituido por Chigamacane, filho do seu irm&o mais velho, Chitsonguane. Fabido
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Matsinhe, actual chefe, é neto de Madzucanhane, filho mais velho do seu filho mais novo,
Chigamacane, e é o mais velho descendente directo do fundador. Foi, como o mais velho dos netos
de Madzucanhane, a pessoa com direito ao cargo.

Vemos, assim, a manutencao de sistemas de sucessao que, no entanto, devem ser tidos em dialogo
com um enquadramento histérico. David Webster, no ja citado estudo sobre os Thonga-Tembe,
recordava que a situagao recente nos padrdes de aliangas matrimoniais incorporava uma reacgao a
contextos econdmicos e laborais em mudanga, provocando alteragdes na composi¢cao familiar e nas
redes de parentesco (D. Webster 1986, 630). O préprio termo “autoridade tradicional” é questionado
por West e Kloeck-Jenson num artigo que explora a diversidade histérica das instituigdes politicas
baseadas no parentesco. Os autores reiteram que o adjectivo “tradicionais” escamoteia uma historia
complexa na qual os titulos, dimenséo geografica e fungbes das autoridades baseadas em légicas de
parentesco e sucessao foram sendo transformados perante uma grande diversidade de cenarios
(West and Kloeck-Jenson 1999, 457). No caso do Distrito de Gaza colonial, assim como no de
Inhambane, a estrutura tripartida das “autoridades indigenas” - chefe de povoagao (nucleo familiar),
chefe de terras e régulo (com dominio sobre um conjunto de chefaturas) — que o estado colonial
afirma basear-se nas estruturas politicas existentes, tinham sido introduzidas na regido pelo estado
de Gaza, que primava por uma complexa e rigida rede de varias escalas administrativas que
sustentavam os tributos que as populagdes avassaladas tinham de cumprir (West and Kloeck-Jenson
1999, 474). Este € um dado que € necessario salientar, j4 que, como vimos no capitulo I, a cultura
nguni do estado de Gaza introduziu mudangas nas culturas locais e nas suas estruturas

sociopoliticas.

A divisao do territério das chefaturas locais durante o tempo colonial como, por exemplo, a divisao do
regulado Matsinhe em dois, que observamos acima, sobrepés um novo plano a organizagao politica
na regido criando, neste caso, um novo régulo ao qual as chefaturas da sua circunscrigao
responderiam nas obrigagbes impostas pelo colonialismo, deixando de responder a quem era visto
como o chefe das terras dos Matsinhe. O panorama administrativo actual em Mogambique traz
também novas alteragbes. Pela lei que estabelece as normas e competéncias de funcionamento dos
orgaos locais do Estado (Lei n°® 8/2003), que se seguiu a Lei de Bases das Autarquias (Lei n°® 2/97, de
28 de Maio), os dois escaldes mais reduzidos sdo o posto administrativo e a localidade. O posto
administrativo € a unidade territorial inferior ao distrito, e é constituido por diversas localidades. A
localidade é a unidade administrativa de base, e é constituida pelas aldeias e outros aglomerados
populacionais existentes na sua area geografica. Macasselane, legalmente considerada aldeia,
pertence a localidade de Mapandane, que por, sua vez, pertence ao posto administrativo de
Manjacaze. Esta divisdo administrativa foi realizada sem ter em conta as chefaturas locais do pais e,
em Macasselane, é motivo de reclamagao sempre que se comenta o assunto. Como Fabido Matsinhe
afirma com convicgao, secundado por muitos dos habitantes da aldeia, Mapandane era o sobrinho de

Madzucanhane, que |he cedeu parte das suas terras para habitar e, por isso, deveria ser
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Macasselane a localidade e ndo a vizinha aldeia de Mapandane:

“Mapandane nao fundou a terra. Foi filho do irmdo de Madzucanhane, que deu aquela parte.
Dizer que: vocé ha-de comer com esta gente daqui. Agora, quando chegou o tempo de [criar a
localidade, apds a lei de 2003]...disseram que ali € Mapandane. Ele ficou chefe da terra ja. A
localidade que est4, a localidade Mapandane, era para que fosse aqui!

Mas o centro é aqui! Centro é aqui. Mas depois a localidade é |a. Por isso ndo é nada”.

E visivel como este sentimento traduz a relagdo entre a organizacdo territorial de Mogambique,
realizada pelo governo central numa perspectiva administrativa, e as geografias locais, com as suas
histérias particulares onde os fundadores das varias terras tém relevancia histéria e territorial. Esta
situagcdo evidencia a complexa relagdo entre o que Albert Farré intitula de “vinculos de sangue e
estruturas de papel” (Farré 2008). O seu texto da-nos uma nitida visdo das sobreposigdes entre
divisdes territoriais numa légica administrativa e legalista e o entendimento do territério segundo
geografias que incorporam histérias locais.

No concelho dos Muchopes, e em toda esta regiao de Mogambique, a presenga do reino de Gaza, a
instalagao do sistema colonial, as intervengdes estatais apds a independéncia e o periodo de guerra
civil trouxeram alteragbes muito significativas ao panorama familiar e comunitario. Constantes rotas
migratorias e a monetarizacdo da economia, adaptagdo a novos poderes externos, introdugado de
novos métodos de produgao e o progredir de uma guerra armada provocaram a necessidade de fazer
face a uma perene incerteza, que provocou também alteragdes na configuragdo espacial da
ocupacgado humana. Notavel, no entanto, € a resiliéncia posta em pratica pelas populagdes locais,
pano de fundo que sustenta a manutengao de paisagens de pertenca que simultaneamente traduzem
a histdria e que sao a materialidade da sua narrativa.

Narrativa essa que tem afinal um “coragao”, que vive e incorpora a vida deste lugar.

Mas, para além deste “coragédo”, Macasselane tem um outro, ndo uma pessoa concreta, mas um
lugar particular.

O local por exceléncia das narrativas da histéria de Macasselane, e o seu centro, é a “mata sagrada”,
onde Madzucanhane se encontra sepultado.

Uma manha, estando ja proximo o dia da minha partida, foi-me oferecido o privilégio de visitar este
lugar e ser apresentado ao fundador da aldeia, Madzucanhane. E, deste modo, foi-me facultada uma

intima aproximacgéao a histéria deste lugar.

IV.III A MATA SAGRADA

Assim como os seus habitantes, também a aldeia tem as suas 'ruinas': a mata sagrada.

Este local, onde habitualmente apenas se entra em determinados dias e cumprindo os rituais
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necessarios, é o local da ultima residéncia de Madzucanhane, fundador da aldeia, e o seu local de
sepultura.

Poucas semanas antes da minha partida perguntei a Fabido Matsinhe, como ja tinha feito antes, se
seria possivel conhecer o lugar onde esta sepultado Madzucanhane e o seu filho Macasselane, de
quem a aldeia recebeu o nome durante o tempo colonial. Ele aceitou e, juntamente com o meu tio,
ficou combinado que me mostraria o local onde fica a mata sagrada.

Nada me tinha preparado para o que iria viver nessa manha quente e humida, nesse lugar tao

especial para a aldeia e para os seus habitantes.

“E a nossa igreja”

Fabidao Matsinhe tinha consigo a pasta com os documentos do arquivo que eu lhe tinha entregado, e
sobre os quais tanto tinhamos conversado. Saimos de casa com o sol ja alto, sob um calor humido
desconfortavel e caminhando lentamente. A meio do percurso atravessamos a machamba onde se
localizava o khokholo de Madzucanhane. Cruzamos a estrada e seguimos por um estreito caminho
sob manchas densas de mafurreiras e cajueiros e contornando machambas de milho, até chegarmos
ao local onde anualmente é realizada a festa do canhu®, junto a uma velha mafurreira. Aqui, ele
disse-me que eu poderia filmar, e iniciou uma ceriménia junto da arvore, oferecendo rapé e
comunicando a intengdo de entrar na mata sagrada e pedindo autorizagado aos antepassados. Ali, a
sombra de antigas arvores, na clareira de uma mata cerrada, estdo as campas de Madzucanhane, da
sua primeira mulher, de Macasselane e um dos seus filhos, chamado Kokola. Finalmente, ali estava
eu, tendo a minha frente as campas onde estao sepultados tdo importantes figuras de referéncia,
sobre as quais tinha ja lido e ouvido falar tanto. Fabido Matsinhe iniciou entdo um dos momentos
mais emocionantes de todos os meses de pesquisa etnografica. Depois de rezar a todos os familiares
sepultados, oferecendo rapé junto a cada uma das campas, ficou ajoelhado frente a campa de
Madzucanhane e apresentou-me a mim e a pasta que lhe entreguei com as transcricbes dos
documentos coloniais sobre a aldeia, onde o seu nhome e o de Macasselane sao referidos.

Neste dia, em que fui formalmente apresentado ao fundador da aldeia, o seu neto ofereceu-me o que
de mais importante poderia oferecer: dar-me acesso a algo que é tao vital para ele e para a vida da
aldeia, a sua profunda ligacdo com o passado da sua familia e desta terra.

A partir desse dia eu ndo era mais um visitante, nem um amigo vindo de longe, mas alguém que

estava ligado a aldeia, a sua histéria e ao seu espaco.

& A festa do canhu é uma festa anual em que se oferecem as primicias deste fruto, com o qual se faz um sumo
fermentado. E a grande festa comunitaria desta regido e a sua importancia sera discutida no préoximo capitulo.
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Figura 4.9 | Entrando na mata sagrada. Na mao esquerda, Fabido Matsinhe tem a pasta com os documentos que
Ihe foram entregues por mim.

A expressao que ele utilizou quando nos aproximavamos da entrada do cemitério traduz com clareza
a importancia que este lugar tem para Macasselane. Enquanto caminhavamos ja muito préximos das
antigas arvores que marcam o recinto, apontou na sua direcgao e disse: “é a nossa igreja”.

A mata sagrada é a “igreja” de Macasselane, o local onde a aldeia, no seu conjunto, reza aos seus
antepassados, apresentando as suas ofertas na festa do canhu, fazendo “ceriménia grande”. O local
desta festa anual tem lugar junto a arvore nas proximidades do recinto, perto da qual ele cumpriu o
primeiro ritual, mas as cerimodnias de propiciagdo aos antepassados sdo nesse lugar, nas campas do
fundador e do seu filho Macasselane.

Esta mata sagrada, cemitério do fundador de Macasselane e de parte da sua familia, é a ‘ruina’ da
aldeia, a casa do seu fundador e, portanto, o lugar primordial. Enquanto os ritos dos antepassados de
familia se realizam nos cemitérios familiares, aqui, na mata sagrada, realizam-se os ritos da aldeia,
propiciando o antepassado que a fundou. O descendente de Madzucanhane e actual lider da aldeia é
o intermediario entre os antepassados e as familias que habitam actualmente o territério de
Macasselane. A sua legitimidade como lider de Macasselane assenta na sua descendéncia directa do
seu fundador e de ter o papel de mediador entre os mortos e os vivos. Como referi acima, ser o lider
mais velho da familia da-lhe também o papel de presidir as cerimonias junto das campas dos
fundadores das restantes aldeias que faziam parte das terras dos Matsinhe. Mesmo na mata sagrada
de Matsinhane, onde esta sepultado o pai de Madzucanhane, é ele quem é chamado quando a
comunidade deseja realizar a “ceriménia grande”, na expressao usada localmente. Como veremos no
capitulo seguinte, na festa do canhu, a mais importante festa que une as aldeias aos seus
antepassados, tornam-se visiveis os lagos que ligam as diferentes povoagdes que formam estas

terras dos Matsinhe.
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Ao chegarmos ao local onde se realiza a festa da canhu, Fabido Matsinhe sentou-se no chdo em
frente da grande e velha mafurreira, que fica junto da pequena palhota que assinala o local. A palhota
€ uma casa para os antepassados, aos quais foi realizada cerimoénia a avisar que iamos entrar na
mata sagrada. Sentou-se no chao junto da arvore, cujo tronco tem um pano, que outrora foi branco,
amarrado perto da sua base, assinalando que aquela antiga mafurreira € um altar. Descalgou os
sapatos e limpou o chao das folhas secas, ofereceu rapé que tirou de uma pequena caixa, deitando-o
no chao, enquanto explicava o motivo de ali estarmos e anunciou que iamos entrar na mata sagrada.
Que estavamos ali porque eu estava a estudar a histéria da geragao dos que ali estdo, a historia da
aldeia. Que falavamos de Mudauiane, de Madzucanhane e dos seus filhos, Chitsonguane,
Matsinhengane, Macasselane, Coluanane, Chigamacane.

E o ku phalha, referido por Junod: a invocagédo dos antepassados (1946, 11:368 e ss).

Caminhamos depois lentamente para entrarmos na mata sagradaﬁs. E ali estava a campa do
Madzucanhane, o fundador deste lugar e cujo nome me acompanhava ha tanto tempo. O tio Aarao
sentou-se frente as campas, com a bengala enterrada no chdo, enquanto Fabido Matsinhe mais uma
vez se sentou sobre as folhas secas, se descalgou e comegou a ler o que estava escrito na campa de
Madzucanhane: “Recordag¢ao do dia do falecimento do chefe Madzucanhane Matsinhe. No dia 17 do
7, 1927”. Novamente deitou tabaco no chao frente a campa, e explicou porque ali estavamos. Eu
estava a estudar “os trabalhos” de Madzucanhane e do seu khokholo, que dali tinham saido
Chitsonguane, Matsinhengane, Macasselane, Coluanhane, Chigamacane. Explicava a
Madzucanhane que eu percebia aqueles nomes e que estava a estudar a histéria da terra e apontava
brevemente para a pasta com os documentos coloniais que tinha junto a si, que naqueles
documentos estava o seu nome, e muitos acontecimentos da aldeia. Neste dia, o arquivo ndo veio

apenas a aldeia como veio ao encontro do seu fundador.
Depois, olhou-me e explicou:

“E isso. A campa do fundador desta terra é esta. E onde esta o meu vévd, pai do meu pai! Pai
do Macasselane! Pai do Chitsonguane! Pai do Matsinhengane! Pai do Coluanhane! Pai do
Chigamacane. E este! Que estd aqui, Madzucanhane. Fundador desta terra. Que hoje é
chamada Macasselane. Fundador é Madzucanhane. E esta a campa dele. Que morreu a 17 do
7 de 1927, quando eu tinha 7 anos da minha idade. Mas hoje estou com isto. E esta a campa”.

Seguidamente ofereceu tabaco também nas campas de Macasselane e do seu filho Kokola, que
estdo junto da sepultura de Madzucanhane e na sepultura da mulher de Madzucanhane, atras da do
seu marido. A expressao que utilizou na cerimoénia quando falava com cada um dos falecidos é que
ali eram os seus khokholo. As suas casas, as suas habitagdes, estdo ali, expressas na manutencao
da antiga palavra que designava a residéncia dos chefes. Sentando-se novamente em frente a campa

do fundador, ele explicou que a ceriménia é feita através de uma irma de Madzucanhane:

® Junod refere a palavra ntimo para o que chama “bosque sagrado” (Junod 1946, 11:368). Segundo Valle, no seu
Diccionario Shironga-Portuguez, ntimo significa “luto, cemitério, bosque sagrado” (1906).
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“O que noés estamos a dizer é em nome de Passamandla. E ali [aponta para a mata, onde esta
sepultada)]. E onde ela esta. Quando for ceriménia muito grande e eu fazer assim [faz o gesto
de oferecer tabaco], ela sai ali uma cobra muito grande! Ali. Naquele tronco de ndzondzo, ali. E
onde é que ela esta. Irma de Madzucanhane. Aquela que nds estamos a rezar por nome dela!
Titia da terra! E ali.

[Aardo Macuacua] E a rainha.

Passamandlha é a rainha. Sim, é ali. E onde é que ela esta. Quando for uma grande missa, ela
sai ali. Mas ndo morde ninguém. Muita gente pode fugir [risos]. Ela sair mesmo assim [levanta
o brago]. E isso.”

Novamente o neto do fundador narrou a histéria de Macasselane. Agora, no seu lugar maior, o seu
lugar por exceléncia. E foi ali, que novamente se soltaram na conversa os nomes e 0sS
acontecimentos que fizeram a existéncia deste local, Macasselane, parte das terras dos Matsinhe.
Vale a pena transcrever aqui o relato deste momento, porque é feito frente ao fundador e ao seu filho
Macasselane, de quem a aldeia ganhou o nome actual. Desta vez, o relato era junto dos seus

protagonistas maiores:

“Viemos aqui por causa disso. Campa de Madzucanhane é aqui. O fundador desta terra!
Morreu enquanto ja estava aqui. Nesta data, quando morreu, o filho Macasselane estava na
Africa do Sul. Depois, quando veio para ocupar o lugar do pai dele, sdo aqueles que eu vi
naquele papel que esta contigo [documentos do arquivo]. Pembelete, Marrimene, Congolo, e
outros ali! Este € o que andava ali por os régulos, quando morrer outro régulo, ele é que tinha
direito de dizer que o que tem de entrar e ser régulo € o fulano! Era este [Madzucanhane]. Era
este. Que andava a pér os régulos em cada nossa geragdo dos Matsinhe! Porque naquele
papel esta, assim. Matsinhe! Que quando saiu de Ia do Matsinhane, chamado em Matsinhane,
é Matsinhe! E |4 onde estava toda a gente! Da raca dos Matsinhe. Khokholo! Sdo esses
khokholos. Quartéis de cada familia. Que vivia dentro daquele...khokholo. Com aquilo que ele
tinha. Azagaia...ja perdeu...estava aqui. Estava aqui. [aponta para a campa de Madzucanhane.
Em anos passados a sua azagaia estava colocada sobre a sua sepultura]. Estava aqui. Mas
ja...apodreceu. Era essa coisa que fazia. Antes!”

Com os documentos na mao, Fabido Matsinhe refere mais uma vez a importancia que

Madzucanhane tinha nas decisdes relacionadas com a sucessao das chefaturas:

“Era este, o primeiro. Aos régulos que andavam a pér quando morrer outros régulos, era este
que ia. Naqueles papéis eu vi. Ha outra banja que ele nao foi! Era banja de por o régulo ali,
mas como havia os outros que sao vizinhos...Jorge Macupulane, é machope ali, estava
também. Mbango, estava ali também. Tavane, que é este aqui [aponta na direcgao das terras
de Tavane, a Norte da aldeia), estava ali também. Para resolver o problema daquele que vai
ocupar o régulo, como morreu aquele. Este é que decidia assim”.

O documento da “banja” da escolha do régulo que vinha substituir Congolo regressa a conversa, mas

agora junto dos antigos chefes, que aqui repousam.
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Figura 4.10 | A mata sagrada. Em primeiro plano, a campa de Madzucanhane Matsinhe.

A campa de Madzucanhane tem um formato redondo, com uma baixa parede de cimento onde esta
gravado o texto que assinala a data da sua morte, ladeada por uma cruz. Todas as campas do
cemitério tém cruzes em cimento, colocadas no tempo do anterior chefe, que pertencia a Missao
Suiga. Madzucanhane foi sepultado sob o chdo da sua ultima habitagdo, cujo perimetro é ainda
marcado por um murete rasteiro. “Foi enterrado aqui, dentro da casa dele. Depois rebocou ali. A
mulher continuava a dormir ali”, explicava o seu neto, ao fazer um desenho no chéo de areia para eu

entender melhor.

Ali ndo esta sepultado o chefe Antonio Chitsonguane Matsinhe. A sua campa encontra-se junto as
suas ‘ruinas’, na parte Sul da aldeia e nas proximidades da varzea, onde construiu a sua habitagao,
segundo me foi relatado, de modo a melhor controlar as cabegas de gado que pastavam na varzea.
Foi nesse domicilio que Fabido Matsinhe passou a infancia, e afirma que sera junto da campa do tio

que sera sepultado.

Figura 4.11 | ‘Ruinas’ do chefe Antdnio Chitsonguane Matsinhe.

Fabido Matsinhe sorriu e agradeceu a entrevista. Foi com orgulho na histéria da sua familia aqui me

levou aquele lugar, apresentando-me ao seu “vévd”. Regressamos pelo mesmo caminho, em passo

lento, e parando para descansar em algumas sombras mais frescas. Era com um visivel esforgo fisico
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que ambos os homens vinham aqui comigo, reforcando o meu agradecimento. No caminho de
regresso repetiram-se as historias, a indicagdo do khokholo de Madzucanhane, os nomes, as datas.

Aquela manha foi, sem qualquer duvida, a manha da histdria e lugares da aldeia.

A cerimdnia na mata sagrada provocou uma releitura de toda a informagéao e documentos do arquivo
colonial e foi o culminar de muitos momentos de conversa em torno dos documentos coloniais
transcritos que levei para a aldeia.

A mata sagrada continua a ser local de cerimdnias, e os antepassados ai sepultados continuam
presentes na vida da aldeia. Esta nogdo de tempo presente faz com que a mata sagrada seja
entendida como parte fundamental da aldeia no seu estado actual e na vida actual da sua populagao.
Mesmo se na vida quotidiana esta relagdo nao é inteligivel, no sentido em que este é um espacgo que
nao € visitado com frequéncia pelo lider comunitario e onde a restante populagdo nunca entra sem
existir uma ceriménia marcada, o local de sepultura do fundador da aldeia faz parte tanto do espaco

como da historia de Macasselane.

Este lugar incorpora a histéria da terra, entendida na sua dimensdao maxima de vida passada,
presente e futura, na ligacao dos seus habitantes a esta terra, nas relagées sociais estabelecidas, no
modo como a histéria passou por aqui e deixou as suas marcas, no modo como o espago reflecte
processos sociais, politicos e econémicos.

A mata sagrada é, portanto, o lugar de Macasselane, a sua ”igreja”, o local de culto do seu fundador e

da sua existéncia.

O que encontramos na aldeia de Macasselane remete-nos para um contexto muito mais alargado, em
que a paisagem é pontuada por lugares sagrados, distinguiveis por sentimentos de pertencga e pelo
sentido do sagrado. E uma cartografia religiosa, visivel apenas através do conhecimento do seu
significado e imperceptivel aos olhos de quem chega pela primeira vez. O reino de Gaza tinha
também a sua mata sagrada, em Chaimite, onde se encontra sepultado Manicusse. Diversas matas
sagradas tém sido estudadas pela sua notavel biodiversidade ou pela sua importancia cultural para
as comunidades locais, e algumas mesmo reconhecidas legalmente como a de Chirendzene, no
distrito de Xai-Xai (Simbine 2013; Leite et al. 2014, Izidine et al. 2008; Inguane 2008). Estas areas
notaveis pela sua riqueza natural tém sido referidas em discussdes sobre a gestao local dos recursos

naturais, integrando as discussdes neste campo em todo o continente africano.

A mata sagrada € uma presenga activa na contestagcdo de um direito a terra baseado na sua
ocupagdo no passado, justificado pelo facto de o fundador deste local ai estar sepultado. Joost
Fontein observa como as campas e ruinas presentes no Sul do Zimbabwe tém tido um papel
proeminente para afirmar um direito sobre terras ancestrais que foram ocupadas (Fontein 2011). A

reclamagao sobre a primazia de Macasselane sobre Mapandane, em termos administrativos, € um
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bom exemplo de como a “presencga afectiva de campas e ruinas, que materializam uma ocupagao e
um envolvimento passado e presente com/na paisagem...estd interligada em contestacées
complexas e localizadas sobre autoctonia e pertenga” (Fontein 2011, 706). Perante um mapa
administrativo desenhado nas suas linguagens préprias de eficiente administragdo e divisdao do
territério, as populagdes locais reclamam cartografias do passado na manutencdo de estruturas
politicas, sociais e rituais que se materializam no territério e nos marcadores identitarios que sao
vividos em relagao a lugares particulares. Estes lugares, cuja sacralidade deriva da presenga dos
antepassados materializada nas suas campas, e nas cerimonias ai realizadas, criam “paisagens
materiais de pertenga” (Fontein 2011, 714). Esta dimensdo espacial pode trazer importantes
contributos as reflexdes em torno do pluralismo religioso e descentralizagao do poder politico, tendo
em conta que a manutengdo de estruturas sociopoliticas locais (reconhecidas na lei como
“autoridades tradicionais”) engloba também a manutengao das paisagens culturais e religiosas que a

compdem.

Até agora temos visto como a inscrigdo no territério da histéria dos lugares é fundamental para
entendermos os sentimentos de pertenga que incorporam. A paisagem traduz a histéria, em
cartografias que se aprendem através dos significados que transportam.

No préximo capitulo veremos como a histéria estd também marcada por outras cartografias, vividas
em estorias de vida que afinal a constituem

O territério de Macasselane tem também presentes estas narrativas de vida. As suas espacialidades
remetem-nos para periodos histéricos particulares, mas sao também marcadas por outras geografias
alargadas que se escrevem no universo desta aldeia, ndo em arquivos e documentos, mas em

construgdes, texturas, celebragdes e palavras partilhadas.
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Figura 5.1 | Casa de alvenaria de construgéo recente. Macasselane

Capitulo V. PAISAGENS PESSOAIS

Cartografias de vida e a sua dimenséao espacial

A analise conjunta dos discursos espaciais e sociais presentes na construgdo de um Lugar ajuda-nos
a desenvolver uma sensibilidade particular para entender as suas cartografias territoriais e humanas.
O espacgo da aldeia de Macasselane e os elementos que o integram sédo o reportério de como a
histéria tem sido ai vivida, numa sucessao de passados e presentes que marcaram indelevelmente
este lugar. Se existe uma cartografia deste espago, marcada por linhas e planos sucessivos que, a
transparéncia, deixam ver os anteriores, as geografias de pertenga de que nos falam as ‘ruinas’ séo
também inscritas nas vidas de quem lhes da sentido, e por elas sdo marcadas. Sao “paisagens
experienciais” (Gengenbach 2000), que ampliam as fronteiras da aldeia, incluindo nelas o que foi
vivido na distadncia mas que continua a ter aqui o seu lugar de referéncia.

Transladar o termo 'cartografia' para histérias de vida proporciona uma abertura da lente de
observagdo e um entendimento diverso das relagdes aparentemente contraditorias entre percursos
de vida dinamicos e uma ligagao profunda a lugares geograficamente precisos.

Este modo de observar torna-se fértil quando entramos nas histdrias pessoais dos habitantes de
Macasselane. Em primeiro lugar, porque muitas das histérias de vida incorporam mudangas
geograficas e vidas passadas longe das 'ruinas', sem no entanto se perder o sentido de pertenca a
esses lugares especificos, a essa geografia pessoal e familiar. Em segundo lugar, porque a
deslocagao geografica permitiu por vezes contornar as apertadas codificagdes sociais do tempo
colonial (e os seus permanentes constrangimentos espaciais) € o contexto de mudanga apds a

independéncia. Pensar historias de vida como cartografias pessoais permite integrar nas historias

165



pessoais dados cartograficos, e, ao inverso, permite desenhar mapas assentes em acontecimentos
da vida e, deste modo, integrar a dimensdo temporal numa cartografia vivida. Assim como a
paisagem pode incorporar uma dimensdo temporal, nos elementos e significados que constituem a
espacialidade de Macasselane, a 'aldeia' e as 'ruinas', o tempo esta presente também neste
mapeamento de historias de vida. Isto faz com que o territério e as suas codificagdes dadas pelos
poderes colonial e independente, possa ser lido de outro modo. Em vez de encararmos o espago sob
o prisma das suas condicionantes impostas politicamente, podemos observar como, apesar das
fronteiras politicas e sociais, esse mesmo espaco foi sendo vivido, fronteiras atravessadas, num
dinamismo que os conceitos e as restricdes criadas pelos poderes politicos ndo permitem observar.
Estas histérias trazem dimensbes novas a Historia da regi&o e do pais.

Este facto traz-nos o conceito de regido, e 0 modo como é experienciado e vivido, para além das
fronteiras territoriais. Na sua ja citada antropologia histdérica sobre o distrito queniano de Siaya, Cohen
e Odhiambo desenvolvem uma interessante abordagem de como pensar uma regiao, muito util ao
focarmo-nos na regiao do Sul de Mogambique. Ao analisarmos a histdria politica e social do Sul de
Mogambique através deste prisma podemos entender o dinamismo inerente aos fendmenos sociais.
O espago como campo de analise permite também observar os fluxos de circulagdes que acontecem
ao longo do tempo. No periodo colonial esta movimentagdo de pessoas, objectos e imaginarios
ocorria para além dos constrangimentos legais que eram impostos pelo Estado. Eram, como afirma
Jackson, “actos de agenciamento” e “declaragcdes de desejos” (Jackson 2002) com os quais a
sociedade colonizada procurava tirar o partido possivel das condigdes existentes. Esta movimentagao
através de geografias, fronteiras, e redes sociais traz implicacbes a paisagem particular de
Macasselane. Insere-a numa rede muito mais vasta de conexdes e geografias vividas que a coloca
em relagdo com outros lugares. Assim, o espago torna-se “um produto de praticas e convengdes
sociais” e é “socialmente construido” (Engel and Nugent 2010, 2).

Esta construgdo social do espago é aqui assinalavel, porque o alargamento de horizontes que
observamos neste capitulo séo trazidos para a aldeia de Macasselane, inscrito nas vidas dos seus
habitantes e fazem com que aqui, neste local particular, um contexto muito mais alargado, espacial e
temporalmente, esteja presente. Regressamos as reflexdes sobre a ideia de regido e as duvidas onde
colocar as fronteiras do campo de estudo, que Cohen e Odhiambo partilham sobre a paisagem de
Siaya. A preocupagao dos autores reflectem-se também no panorama de Macasselane, e de tantas
outras aldeias e lugares do Sul de Mogambique, onde o trabalho migratério para a Africa do Sul e
Maputo abre ligacdes permanentes entre outros lugares, sem, no entanto, Macasselane deixar de ser
centro de referéncia.

Trazendo uma linguagem prépria da cartografia para histérias de vida, estas ganham uma dimenséo
espacial e temporal que nos ajuda a entender os significados maiores das memorias e dos
acontecimentos da vida. Ganham também uma dimens&o corporal, que, para Howard, deve ser o
“ponto de partida para uma aproximagao espacial a histéria” (Howard, 2010, p. 13).

Ao lermos e escutarmos itinerarios de vida e ao entendé-los como mapas pessoais, podemos cruza-
las com a histéria e, nos espagos de intersecgao, entender melhor a sua importancia na manutengao

de sentimentos de pertenga, e ao lugar central que as 'ruinas' tém na vida da populagao.
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As historias de vida que me foram contadas, com vagar e confianga, ampliaram a escala da analise
cartografica de Macasselane e da sua regidao. Assumindo que as redes sociais e familiares ocupam
uma espacialidade muito mais vasta do que os limites fisicos dos locais de residéncia, tendo em
conta memdérias vivas e experiéncias de vida, desejo aqui inserir outra camada nesta dimensao
cartografica, a dos acontecimentos vividos, visualizando as histérias de vida também como processos
histéricos vividos numa intimidade pessoal.

Resiliéncia cultural, neste caso, significa a manutencao de fortes e vitais ligagdes com certos mundos
espaciais e a locais e histérias particulares, contrabalangando uma abertura ao mundo e a novas

experiéncias que estas histérias de vida contém.

Geografias inesperadas

Das experiéncias mais inesperadas que tive durante os meses de estadia em Macasselane, e na vila
de Manjacaze em anos anteriores, foi encontrar homens com experiéncias de vida que n&o se deixam
adivinhar®. Em bastantes aldeias da regiao, em encontros, missas e festas a que assisti e em que
participei, encontrei muitos homens que, durante a conversa, me falavam de locais longinquos, ou de
experiéncias por que passaram que nunca se poderiam adivinhar, naquele ambiente rural ou na sua
caréncia econémica. Apenas pelo brilhar do olhar, e pelo sorriso aberto que espelhava a sua alegria
em relatar a um visitante mulungo as suas extraordinarias vidas, se adivinhava que se iria seguir algo
imprevisivel e memdérias que continuavam bem vivas.

E, inesperadamente, debaixo de um cajueiro e enquanto se almoga uma matapa67 mogambicana, um
dos presentes comeca a falar duas ou trés frases em castelhano com o paroco local, frade
franciscano espanhol e, virando-se para mim, comeg¢a a contar vagarosamente como foi a sua
estadia em Havana, do que ainda se lembra, de como era a cidade e a simpatia dos cubanos. A sua
viagem deveu-se a forte ligagdo entre Cuba e o Mogambique logo depois da independéncia, e a um
programa de formagao de professores mogambicanos naquele pais.

Numa outra ocasido, desta vez num ambiente muito efusivo, alegria a qual ndo seriam alheios os
varios copos de sumo de caju ja bebidos por todos nés, um dos homens disse-me que me tinha visto
no dia anterior a passear com um rapaz de quem ele n&o tinha muito boa impressao, numa zona mais
afastada da 'aldeia'. Perguntei-lhe a razdo por que ndo me chamou e cumprimentou, como € usual,
ao que me respondeu com um ar muito sério que me estava a seguir para se certificar de que nada
de mal me acontecia. Fiquei perplexo com a resposta, e ele, visivelmente contente com a minha
reacgao, iniciou um longo mondélogo de como tinha estado em Moscovo, havia ja muitos anos, para
receber formagao em espionagem durante a guerra civil mogambicana, conhecimentos que colocou
em pratica no regresso a Mogambique. Nada me tinha feito suspeitar que aquele homem,

quotidianamente trabalhando na machamba, tinha passado alguns anos da sua vida a aprender o

€6 Apesar de hoje ser frequente mulheres mais novas emigrarem, conheci muito poucas mulheres mais velhas
ue tenham saido das suas aldeias para viver na Africa do Sul ou em Maputo antes da guerra civil.
®” Molho feito de folhas de mandioca e amendoim pilados.
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oficio de espido numa cidade tdo longinqua como Moscovo.

Existem muitas histérias de vida escondidas por detras de uma vida quotidiana feita de trabalho arduo
e habitos espartanos. A um primeiro encontro n&o séo visiveis estes horizontes alargados dos quais
nunca suspeitei. Afinal, a condigdo do “olhar colonial” que referi no capitulo Il, que impedia os
europeus de ver as mudangas vividas pelas sociedades dos territérios africanos em via de
colonizagdo, pode muito facilmente ser também a do antropdlogo-em-processo durante a sua
pesquisa etnografica. No capitulo VII voltarei a referir como uma sensibilidade e atengdo para
dimensbes mais subtis da realidade nos permitem a observagdo de sentimentos que se revelam
importantes para compreender a vida da populagdo de Macasselane, mas aqui desejo reforcar a
atengdo que é necessaria para uma leitura das varias camadas subtis que preenchem a realidade
que observei, e vivi. E, para além da paisagem local, dos ritmos quotidianos de trabalho e relagdes
sociais, das alegrias e tristezas que compdem a vida desta aldeia, existem memdrias de outros locais,
e de experiéncias de vida muito diferentes das que aqui sédo vividas. E esta dimensao, a de que o
olhar que diariamente se confina a linha de horizonte da aldeia tem afinal gravadas memarias de
lugares longinquos e de experiéncias que se partilham com orgulho, traz novas velaturas ao corpo do
quotidiano desta aldeia e da resiliéncia cultural dos seus habitantes.

Dos relatos de vida que foram partilhados comigo, quase sempre em conversas longas e bem-
humoradas, alguns mostraram-se particularmente importantes, quer por me chamarem a atengao
para aspectos relevantes para a pesquisa, quer por me terem sido contados por alguns dos homens
mais proximos, em interminaveis encontros, passeios e horas de conversa.

Um aspecto a salientar € o facto de as histérias que aqui apresento serem protagonizadas por
homens. Isto deve-se principalmente a trés factores: a menor movimentacdo das mulheres para 1a
das esferas familiares, até muito recentemente, o facto de ser comummente aceite que os homens
tém vidas mais interessantes para contar porque, de modo geral, sairam da aldeia, € a maior
intimidade estabelecida comigo por parte dos homens para conversas sobre este tema. A intimidade
que fui capaz de estabelecer com as mulheres, e que as mulheres estabeleceram comigo, esteve
sempre relacionada com a actividade agricola, as tarefas domésticas ou as festas em que estive
presente. Usualmente, para os assuntos que sdo considerados como mais importantes ou
interessantes para a minha pesquisa era-me dito para falar com homens, e, com rarissimas
excepgdes, algumas mulheres mais velhas, como é o caso de Rute Ndlhovo, cuja historia
acompanhamos no capitulo Il. Este facto remete para a existéncia de hierarquias de género,
observavel aqui como noutros contextos (Perez 2004), a projectar-se na comunicagéo e nas relagdes

comigo estabelecidas.

Madjondjoni, casas de alvenaria e elevadores

O trabalho migratério para a Colénia do Cabo e para o Transval, actuais provincias Sul-africanas do
Cabo e de Gauteng, tem sido seguramente o maior motor de transformacgdes culturais a diversos
niveis e € a prova de que a histéria de um determinado territdrio ndo pode ser feita isolando-o do
contexto envolvente. Neste caso, na nossa aldeia de Macasselane |é-se essa relagdo de mais de

século e meio entre o Sul de Mogambique e a Africa do Sul. Este contacto permanente é indissociavel
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do panorama presente de Macasselane e de tantas outras aldeias e vilas das provincias de Maputo,
Gaza e Inhambane. Inserir esta relagdo entre dois lugares distintos, seguindo o conceito ja
mencionado de 'regido', permite abordar a histéria social do Sul de Mogambique libertando-a de
espartilhos cronoldgicos e, volto a referir, de uma divisdo em periodos histéricos rigidos. As linhas de
fronteiras internacionais estabelecidas atravessaram o territério do reino de Gaza, existindo
populagcdo changana na provincia Sul-africana do Limpopo que, até as eleigdes Sul-africanas de
1994, estava agrupada no bantustdo de Gazankulu. Os fortes movimentos migratérios para a Africa
do Sul iniciados em meados do século XIX mantiveram-se durante o periodo colonial (sendo a sua
regulagao, alidas, uma das mais constantes preocupag¢des da administragdo) e, apesar de encarados
pelo governo independente como consequéncia do regime colonial, ndo foram interrompidos apds o
ano de 1975 e mantiveram-se como um dos modos de fugir as consequéncias da guerra civil.

As longas e continuas rotas migratérias para a Africa do Sul ajudam-nos a compreender o porqué de,
no campo das memdrias, redes sociais e familiares, imaginarios e cultura material, as referéncias a
Africa do Sul, e especialmente a regido de Joanesburgo, serem tdo fortes no Sul de Mogambique. E a
djon, termo changana que designa Joanesburgo, “a terra do djon”, e nascido com os emigrantes que
ha mais de um século partem além-fronteiras. Esses tém também um nome, os madjondjoni, os “que
vao a djon”68. Este termo veio substituir o termo magaiza, ocorrendo a mudanca do termo nos anos
setenta do século XX, acompanhando um novo estatuto social que os emigrantes na Africa do Sul
passaram a ter em Mogambique, proporcionado pelos salarios mais altos que se verificaram a partir
desta década (Covane 2001, 240).

Albert Farré tem um interessante texto onde aborda o impacto da emigracdo e as escolhas de
investimento dos emigrantes e das suas familias no distrito de Massinga, na provincia de Inhambane,
trazendo a nogao de “ideal de abundancia” para enquadrar as opgdes tomadas por esta populagéo
(Farré 2009). E um panorama analogo ao que encontramos em Macasselane e em toda a regido Sul

do pais.

Do ponto de vista das estruturas sociais e da economia familiar da populagao colonizada, o trabalho
migratério foi um dos meios mais eficazes de aumentar os recursos econémicos e de tirar o proveito
possivel da monetarizacdo da economia desenvolvida pelos sistemas coloniais. Refiro aqui sistemas,
no plural, porque esta populacdo mocambicana emigrante tinha de lidar simultaneamente com dois
colonialismos, o portugués e o inglés, que encaravam estes fluxos migratérios como indispensaveis
ao desenvolvimento econdmico nas duas coldnias. Assinar um contrato de trabalho do outro lado da
fronteira foi também um meio que as geragdes mais novas encontraram de contrabalangar o poder
socioecondmico dos mais idosos (S. Lubkemann 2004) e acabou por ser inserido no panorama
cultural como fazendo parte da iniciagdo ao mundo adulto dos jovens do sexo masculino e um meio

cada vez mais utilizado de reunir o dinheiro necessario para o lobolo, pagamento a familia da noiva

68 . . . . . .
Na lingua changana o plural é feito através de um prefixo. Neste caso, o prefixo “ma”.
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que faz parte dos rituais tradicionais de casamento®. A sua gradual monetarizagdo provocou uma
adaptacao das estruturas de poder locais, a libra esterlina passou a ter um valor também simbdlico e
as chefaturas locais criaram impostos que os regressados das minas teriam de pagar aos chefes de

terras e régulos (Harries 1989).

A década de setenta do século XX, com a estabilizagdo do niumero de trabalhadores nas minas e os
aumentos dos salarios, traz mudangas econémicas e sociais aos que conseguiam obter um contrato
de trabalho. Mas traz também um discurso politico que via o trabalho migratério e o facto de
Mogambique se ter tornado uma reserva de mao-de-obra, como uma consequéncia do colonialismo
que era necessario apagar. Em 1977 era publicado o estudo O mineiro mogambicano. Um estudo
sobre a exportagdo de mao-de-obra em Inhambane, realizado por uma equipa do Centro de Estudo
Africanos da Universidade Eduardo Mondlane (Centro de Estudos Africanos-UEM 1998), com o
objectivo de encontrar uma alternativa socialista ao trabalho forgado. Mas a emigracdo para a Africa
do Sul continuou, como reacgao ao alastrar da guerra no pais e ao fraco desenvolvimento da
agricultura, e permanece hoje como uma realidade marcante do Sul do pais. Stephen Lubkemann
demonstrou em diversos textos como a sua pesquisa etnografica no distrito de Machaze, na provincia
de Manica, permite entender que a emigragcado para o outro lado da fronteira foi re-implantada e
adaptada ao longo do século XX como “estratégia de navegacéo” entre os diferentes momentos
politicos e econémicos (S. C. Lubkemann 2009). O impacto da guerra civil teve como resposta uma
emigragdo que nao era apenas uma estratégia relacionada com as comunidades de origem e
politicas locais de parentesco e estatuto social, mas onde estratégias de uma “poliginia transnacional”
se tornaram proeminentes para assegurar a sobrevivéncia numa situagédo alargada de instabilidade

politica e econdémica (S. C. Lubkemann 2000).

Sempre houve destas histérias de migragao sobre as dificuldades do trabalho da cana-de-agucar e
das minas e, em tempos mais recentes, sobre o complexo equilibrio entre a legalidade e a
necessidade de trabalhar mesmo sem contrato, a vida urbana agreste nas townships de Joanesburgo
€ as amizades que se constroem.

Estas historias acabam por validar a experiéncia de vida que é emigrar para trabalhar e conseguir
uma possivel autonomia econdmica, mantendo a importancia que adquiriu no século XIX como rito de
passagem para a idade adulta da populagédo masculina.

No tempo colonial, muitos filhos de chefes e régulos foram também emigrados, alguns sucedendo no
cargo ap6s regressarem da Africa do Sul, como foi o caso dos trés chefes de Macasselane que
sucederam ao seu fundador, Macasselane, Antonio Chitsonguane e o actual lider, Fabido Matsinhe.
Banhine, o chefe de terras corajoso o suficiente para enfrentar o administrador Lino da Silva referido
no inicio do capitulo Il, esteve também emigrado nas minas de Joanesburgo, e dele se conta uma

curiosa historia:

% Para uma andlise da perda da importancia social e econémica da posse de gado bovino face a uma crescente
monetarizagdo da economia provocada pelo colonialismo inglés no actual Botswana ver Comaroff e Comaroff
(1990).
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“Quando ia na Africa do Sul, para trabalhar |4, o Banhine... tinha aquele elevador que levava
pessoas para ir na mina! E chegou ali, entrou naquele elevador que levava as pessoas, que
tinha trés lugares. Aqui [em baixo] entravam os outros, em cima entravam os outros, mais la
[em cima] entravam os outros. Eram quatro lugares, no elevador. Agora, o elevador para ir para
baixo, levar essa gente que vai para o servico, o elevador ndo andava. Nao andou! E mandado
que aquele elevador parar ali. Depois, para escolher, para que o elevador nao leva pessoa na
mina. E tirou um a um! Uma a um! Foi tirar o Banhine ali, porque n&o queria ir na mina. Depois,
o elevador foi embora e ele ficou fora la em cima! [risos] Descobriu que era este! Os outros,
pronto, foram para a mina. O Banhine ficou a trabalhar fora. Nao ir na mina”.

Esta histdria € conhecida por muitas pessoas desta regido, e Banhine ficou um régulo lembrado por
diversas historias semelhantes. Por entre as muitas gargalhadas sobre o medo que Banhine tinha de
descer ao pogo da mina, aparecem detalhes da vida de mineiro e dos trabalhos para os quais os
emigrantes mogambicanos eram frequentemente escolhidos. Diversas fontes relatam os
mogambicanos como 0s mais aptos para descerem ao fundo das minas e para o trabalho mais arduo

na profundidade dos tuneis (Harries 1994).

Referi ja que uma leitura das construgdes da aldeia permitem entender a forte presenga do trabalho
migratorio na regido: casas de alvenaria que ficaram incompletas ou material de construgdo a espera
que uma nova casa seja construida traduzem neste lugar a forte dependéncia econémica do
atravessar fronteiras para trabalhar. O estado das construgées denota as histérias de vida das
familias que ali vivem: uma morte prematura inscreve-se nas paredes sem reboco, na falta de janelas
ou nas chapas de zinco que apenas cobrem parte da casa, enquanto uma vida longa reflecte-se no
regresso do homem emigrado para junto da sua familia depois de muitos anos fora e numa habitagao

melhorada.

Sebastido Mandlate mora na vizinha aldeia de Mapandane, junto aos limites de Macasselane, mas
como pertence a comunidade catdlica de S. Pedro de Macasselane é acolhido como habitante da
aldeia. Os pais tinham manadas de bois e entrou na escola primaria mais tarde do que o habitual
porque em crianga ajudava os pais a tomar conta dos animais. Com a abertura da escola primaria
rudimentar em Macasselane, passou a estudar no periodo da tarde. O pai foi sempre mineiro,
passando uma vida de nthiro a djon, expressédo changana que significa “trabalho na Africa do Sul”.
Em 1949 Sebastido Mandlate partiu também para as minas da Africa do Sul: “Aqui, normalmente,
uma pessoa quando cresce, quando atinge a sua fase de maioridade, tem de ter um bem seu. A
primeira coisa a fazer € uma cabana sua, a parte, para mostrar que ele ja € um homem maduro”.
Depois de adquirir “alguns bens” com o dinheiro ganho na Africa do Sul, conseguiu construir uma
casa de alvenaria “de um quarto e sala” em 1951, onde ficou a morar a sua mulher, Laura Matsinhe,
cuja familia vivia em Macasselane. Reformou-se do trabalho nas minas em 1990 e vive agora em
Mapandane. Regressamos brevemente ao capitulo Il por um dado curioso: o local desta casa
aparece assinalado com a legenda “Mandlate” na folha correspondente a Manjacaze do mapa
elaborado pela Direcgédo Provincial dos Servigos Geograficos e Cadastrais em 1969 (DPSGC 1969).

Sebastido Mandlate construiu a sua casa no recinto da casa dos seus pais, € 0 seu pai era, a época
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em que o mapa foi realizado, ajudante do chefe de Mapandane. Por isso, o domicilio familiar vem
assinalado neste mapa, integrando a insergéo das estruturas politicas locais na cartografia colonial.

A sua histéria de vida reflecte a de tantos outros jovens rapazes que entravam e ainda entram na vida
adulta no trabalho migratério. Luis Covane, na sua obra sobre o impacto que este trabalho migratério
teve na economia familiar e na agricultura no Sul de Mogambique (2001), transcreve inumeras
entrevistas de antigos mineiros com histérias muito semelhantes. Esta obra € um estudo de relevo
porque apresenta em discurso directo ndo apenas a experiéncia de homens que emigraram como
também a das mulheres que ficaram nas suas aldeias, sobre quem recaia a responsabilidade da

~ , 7
producéao agricola 0

Figura 5.2 | Casa de Sebastido Mandlate, construida em 1951. Mapandane.

A tipologia da casa de Sebastidao Mandlate representa bem as pequenas habitagées construidas nas
décadas de 50 a 70 do século XX. O desenho extremamente simples da constru¢do é animado pelas
linhas obliquas das paredes laterais e pelo remate superior recortado, ampliados pelo contraste de
cores. Esta plasticidade simples mas eficaz € muito caracteristica destas casas de alvenaria que
povoam o espago urbano e rural ndo so do distrito de Manjacaze mas, de modo geral, de todo o Sul
de Mogambique. Na sua simplicidade arquitectdénica e escassez de dimensdes, estes pequenos
detalhes desenhados em linhas obliquas, planos horizontais protegendo as janelas e portas da
chuva, ou as chapas de zinco do telhado escondidas por detras de remates assimétricos ou em
escada, traduzem o cuidado com que estas casas foram edificadas. Construgdes levantadas com o
salario economizado de muitos meses de um trabalho arduo nas minas, ao qual se juntavam os
possiveis ganhos da actividade agricola, da venda da castanha de caju ou da aguardente deste fruto.
As construgbes dessa época contrastam com as casas em alvenaria recentes, sem detalhes estéticos
relevantes e numa linguagem simplificada de modelos trazidos da Africa do Sul. Este “estilo como na
Africa do Sul”, segundo a expressdo usada localmente, apresenta como elemento caracteristico cada
divisao ter uma cobertura independente e é o mais seguido nas casas construidas recentemente nas
aldeias e nas vilas da regido. E interessante reparar nestas diferencas estéticas porque representam
diferentes espectativas e referéncias. Enquanto nos anos 50 e 60 do século XX a linguagem
arquitectonica destas habitagbes era uma simplificagdo dos modelos usados nos edificios das vilas

coloniais, agora sdo influéncias directas da Africa do Sul que norteiam os desenhos escolhidos.

® Sobre o impacto das produgdes agricolas obrigatérias introduzidas pelo colonialismo ver também Roesch
1991; Pitcher 2010; Isaacman et al 1980; Isaacman 1992).
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Figura 5.3 | Casa de alvenaria construida recentemente por um emigrante na Africa do Sul. Macasselane.

Se observarmos as relagdes entre o Sul de Mogambique e a Africa do Sul através dos elementos
construidos na paisagem e da sua dimensao estética, entendemos que as influéncias culturais e
econdmicas desta djon se mantém com uma enorme relevancia. Neste sentido, os imaginarios que o
trabalho migratério para o pais vizinho traz para este Sul mogambicano chamam-nos a ateng¢ao para
a possibilidade de ultrapassarmos fronteiras cronolégicas e observarmos a paisagem deste territorio,
da qual Macasselane é parte integrante, na sua continuidade temporal. Estas casas “estilo como da
Africa do Sul” representam uma longa histéria de migragdo, contactos culturais, transformacdes
econdmicas e sociais que marcam profundamente o Mogambique actual. Histéria essa que atravessa
uma dicotomia colonial/pds-colonial e nos ajuda a compreender como ela é escrita a dois tempos € a
duas geografias, no passado e no presente, entre os que partiam além-fronteiras e continuam a partir,
e os que ficavam, e ainda ficam. A migracdo é indissociavel das narrativas familiares que
encontramos em Macasselane e muitas outros lugares das provincias de Maputo, Gaza e
Inhambane, e fazem parte das suas cartografias naturais, materiais e imagéticas.

Estas habitagdes na sua larga maioria modestas, construidas pouco a pouco, aparentemente
irrelevantes para a compreensao da historia e paisagem de Macasselane, sdo a materializagao da
sua histéria e da manutencdo de sentimentos de pertenga a lugares concretos. Afinal, a vida pode

passar-se a muitos quildmetros, mas a casa, essa, constroi-se aqui.

Desenhos e uma cartografia das palavras

“E curiosa a influencia da grande emigragdo para os campos de oiro, de diamantes e Natal.
Além das casacas vermelhas, caracteristicas do exercito inglez, e que fazem parte obrigada da
bagagem do emigrante que volta do seu paiz, muitos indigenas vem fallando algumas palavras
inglezas, pode mesmo dizer-se, mais ainda do que portuguezas.” (Longle 1886).

“Vale a pena ver alguns mancebos, regressados directamente de Joanesburgo, vestidos a
ultima moda, com uma bela camisa engomada, cinto de séda, calgas e casaco a condizerem.
Julgam-se belos. Nao partilhamos a ilusao deles!” (Junod 1946, 11:100)

Apenas pouco anos separam estes dois comentarios de Armando Longle, capitdo Gomes da Costa e

Henri Junod. Longle relatava o que observava na regido de Macuacua, no interior a Norte do actual
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distrito de Manjacaze, enquanto Henri Junod anotava também as mudangas culturais que atentava na
regiao de Lourengo Marques. Os dois comentarios tém dois denominadores comuns: a opinidao de
que os negros ficavam ridiculos vestidos com roupas europeias71 e a constatagao de as mudangas no
vestuario terem origem na emigracdo para as minas da Africa do Sul. Estes trechos tornam visivel a
grande influéncia que o trabalho migratério e o contacto com realidades muito diferentes tem na vida
destes trabalhadores emigrados e, consequentemente, nas comunidades de onde partiram e as quais

regressam pontualmente.

Aqui chegado, interesso-me por outros vestigios que esta djon continua a deixar no Sul de
Mogambique e como eles estéo inscritos em Macasselane, na sua paisagem material e no imaginario
dos seus habitantes. Alguns desses vestigios estdo literalmente inscritos em paredes, ndo de
alvenaria, mas na textura rugosa e vermelha das paredes de palhotas, geralmente maticadas todos
os anos. Outros estdo guardados dentro de portas ou sao falados quotidianamente. Sao sinais de que

a histodria deste lugar especifico também se faz na distancia.

Figura 5.4 | Lona do supermercado numa cozinha.

Ao caminhar pela aldeia, podemos reconhecer também uma casa onde mora uma familia com
alguém emigrado ndo pela sua construcdo em alvenaria mas pela cozinha improvisada com uma
grande lona de um dos supermercados mais conhecidos na Africa do Sul, o Woolworths (fig. 5.4,
acima).

O tempo de regresso dos emigrantes a sua terra natal fica por vezes inscrito, e literalmente escrito,
nas paredes de casa, como nestas frases lembrando o regresso temporario do marido e pai a sua
casa para passar o Natal (figuras 5.5 e 5.6). Renova-se a casa, e deixa-se marcada a lembranca de
um Natal passado em familia. Encontramos muitos desenhos e frases nas paredes de palhotas ao
caminharmos pela aldeia. Faz parte da paisagem, esta expressao afectiva e criativa de deixar

marcados os momentos importantes.

" A visdo de que as populagdes africanas colonizadas ficavam ridiculas vestindo pegas de vestuario europeu é
um trago comum dos varios colonialismos europeus no continente africano. Ver por exemplo o projecto Retracing
Charles Lemaire's expedition, de Sammy Baloji e Maarten Couttenier para o contexto do Congo belga (Baloji
2011).
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Figuras 5.5 e 5.6 | Desenhos pintados nas paredes a marcar um Natal e Ano Novo vividos em familia, com o
regresso para férias do marido emigrado na Africa do Sul.

Outros sinais sdo visiveis apenas quando entramos em algumas palhotas. No seu interior redondo e
escuro encontramos moveis de sala e estantes que ndo encontram uma parede recta ou uma esquina
onde se encostarem, roupeiros e camas, colchas e cobertores, roupa pendurada em cabides, radios e
geradores, copos e jarros. Tudo trazido em volumosos embrulhos ao longo dos seiscentos
quilémetros que separam Maputo de Joanesburgo e dos quase trezentos que distanciam Manjacaze
da capital do pais. Os casacos vermelhos do exército inglés e as camisas engomadas referidos no
inicio deste texto transformaram-se literalmente em tudo o que é possivel trazer de automoével. Os
emigrantes trazem também referéncias culturais que povoam o imaginario de quem fica,
especialmente das geragdes mais novas: musicas, filmes, vestuario e histérias do trabalho nas minas,

Nno comércio ou na construgao.

Esta realidade coloca o Sul de Mogambique em relagdo com os outros locais de trabalho dos
mineiros na Africa do Sul. Cohen e Odhiambo, na ja referida obra sobre o distrito queniano de Siaya,
reconhecem a importadncia que as populagbes emigradas tém nas mudangas culturais das suas

regides de origem:

“Igualmente, padrées migratérios produziram mudangas profundas nos habitos e estéticas
locais. Trabalhadores vindos maioritariamente das minas Sul-africanas trouxeram consigo
novas pecgas de vestuario, novos objectos, habitos, competéncias linguisticas ou redes sociais
religiosas e sociais, partilhadas com as suas comunidades de origem durante a sua estadia
com as suas familias, actuando como ‘intermediarios entre culturas™ (Cohen and Odhiambo
1989, 115).

Nem soé vestuario, libras esterlinas e novos habitos eram introduzidos no Sul de Mogambique nos
finais do século XIX através deste constante fluxo migratério. Os emigrantes que regressavam
temporariamente as suas aldeias traziam também referéncias religiosas e novas palavras, que foram

incorporadas nas linguas locais.

O xichangana, referido habitualmente apenas como changana, tem sido uma lingua maioritariamente

utilizada na sua forma escrita em textos ligados as varias igrejas cristas, traducdes da Bilbia e textos
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catequéticos, e apenas recentemente utilizado como uma lingua escrita no campo da literatura. Foi,
alias, no contexto missionario que se procedeu a estandardizagdo de uma escrita comum para as
diversas linguas faladas na area ocupada pelo reino de Gaza que abrangia os dois lados da fronteira
entre o Sul de Mogambique e o Transval. Estas missGes de diversas igrejas protestantes tinham entre
os seus fiéis muitos emigrantes mogambicanos das actuais provincias de Gaza, Maputo e
Inhambane, assim como populagdes changana que tinham anteriormente fugido para o Transval com
a ocupagao colonial portuguesa.

Referi no capitulo | que o termo “changana” tem a sua origem na instalagdo em territério
mogambicano do reino de Gaza, e que a sua construgdo como marcador identitario aconteceu no
contexto desta migragdo para as minas Sul-africanas. E foi ligada a formagao deste grupo cultural
que se iniciaram os primeiros estudos a fim de organizar dicionarios e gramaticas para os seus

diversos dialectos:

“A codificagdo e categorizagdo do Tsonga como uma linguagem apenas foram empreendidas no final do
século XIX por missionarios que, treinados em categorizar e classificar grupos e caracteristicas de acordo com a
linguagem, reificaram esta categoria linguistica num grupo étnico — numa ‘tribo™ (Harries 1989, 85).

No final da década de 1880 e inicios dos anos 1890 a Missdo Suica de Spelonken, no Transval,
publicou uma cartilha linguistica e diversos livros religiosos numa lingua a qual chamavam Gwamba,
tentando reduzir a variedade de dialectos existentes entre os seus crentes vindos de Mogambique
para uma unica lingua escrita. Ao mesmo tempo, Henri Junod, estando como missionario na regido
de Lourengo Marques, codificou outra lingua que no seu entender seria lingua franca para esta regiao
em particular, o ronga. A existéncia, ou ndo, de diferencas entre as linguas e culturas Gwamba e
Ronga, foi tema de debate dentro da Missdo Suica por estes anos. Em 1907, Henri Junod publicou a
Gramatica Elementar da lingua Thonga/Changana, abandonando-se o termo Gwamba. A partir
destes anos iniciais do século XX, foram entado estabelecidas duas linguagens escritas: o Ronga e o
Thonga/Changana, com gramaticas e ortografias separadas (Harries 1989, 87). Estas duas linguas
correspondiam a geografias préprias: enquanto o Ronga era a lingua da baia de Lourengo Marques,
o Thonga/Changana era falado no norte do Transval e na quase totalidade do Sul de Mogambique.
Em simultdneo, nas proximidades de Inhambane missiondrios americanos delineavam uma terceira
lingua relacionada com as duas anteriores, o Tswa. A lingua chope (falada no litoral da Circunscrigao
dos Muchopes) e a lingua bitonga foram sempre vistas como separada das outras trés linguas. Mais
tarde, o termo Thonga foi substituido por Tsonga72, e estas designagdes linguisticas, e também
culturais, sao hoje as utilizadas quer no discurso falado local quer na documentagéao oficial. O modo
como estas trés linguas foram criadas na sua forma escrita e diversos dialectos foram unificados sao
um claro exemplo de como as fronteiras culturais e linguisticas sao construidas historicamente. A
plasticidade dos contextos histéricos € espelhada pela maleabilidade da lingua changana e a
facilidade com que nela sao incorporados vocabulos do afrikaans, do inglés e do portugués, que
demonstra o seu desenvolvimento em contacto com referéncias muito diferentes. Apesar de ter sido

codificada como lingua escrita, em Mogambique o changana continua a ser uma lingua

72 . ’
Sobre o uso destes dois termos, ver capitulo Il.
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maioritariamente falada e a sua leitura ndo é usualmente facil, mesmo para quem a tem como lingua
materna. Eis o que decorre do facto de a lingua ter sido passada a escrita por falantes de francés e
afrikaans, aplicando as regras ortograficas destas linguas para representar o changana, tornando
assim a sua transcricao fonética muito diferente da ortografia portuguesa.

Muitas palavras em changana derivam directamente de palavras em afrikaans e inglés, e muitos
vocabulos portugueses entraram na lingua mantendo-se a palavra inalterada mas subordinada as
regras gramaticais proprias do changana. Esta capacidade de incluir vocabulario de outras linguas
adaptando-o as regras gramaticais € um trago da forte capacidade de integracdo de novas palavras
desta lingua. A influéncia do afrikaans e do inglés denota o ja longo contacto com estas linguas pela
populagcao emigrante no Natal e no Transval, e pode ser encarada como um documento histérico.
Palavras como bultko (calgas), que deriva do afrikaans broek; xitulu (banco ou cadeira), que vem da
palavra inglesa stool; buku, que tem origem clara na palavra inglesa para “livro”, book; xiptnt (colher
de metal), que deriva claramente do inglés spoon; mdévha (automovel), derivando da palavra
portuguesa ou paratu (prato), também derivando claramente do portugués (Sitoe 2011). E, claro, as
palavras djon e madjondjoni, que ja conhecemos. S&o palavras faladas e escutadas quotidianamente
e por isso ganham uma familiaridade especial e fazem parte da paisagem sonora e linguistica de
Macasselane e de toda a regido onde o changana é falado.

Uma outra palavra também referida com muita frequéncia é kereke, que significa “igreja” e deriva do
termo afrikaans kerk. E uma palavra importante porque nos aponta para as conversdes ao
cristianismo nos primérdios deste trabalho migratorio, nas diversas igrejas protestantes que existiam
no Natal e no Transval. Sera esta populagdo emigrada que trara juntamente com a sua bagagem
novas sensibilidades religiosas, das quais serao evangelizadores nas suas terras de origem. Esta
maleabilidade linguistica, que abre a linguagem a tudo o que € novo, é visivel também na utilizagao
de vocabulos até ai apenas relacionados com a religiosidade local e o culto dos antepassados a um
novo contexto cristdo. Por exemplo, o uso da palavra bayete como saudagao formal (como “avé” na
oragao Avé Maria) confere um novo contexto a esta expressao utilizada pela populagdo nguni para
saudar o seu soberano, e é referida com profusdo nas fontes portuguesas desde meados do século
XIX quando relatam encontros com Muzila e Gungunhana. O seu sentido de saudagédo a um
soberano ou alguém poderoso manteve-se no contexto cristdo. Outras palavras importantes sao
xikwembo, que designa um ser poderoso e que passou a ser sinénimo de Deus, na literatura crista,
ou moya que, no culto dos antepassados, designa os seus espiritos (designa também vento ou ar),
passou a designar o Espirito Santo (que, curiosamente, também €& entendido como sopro do espirito

divino).

Deste modo, a palavra kereke incorpora a histéria da evangelizagao crista e das diferentes atitudes
missionarias da igreja catélica portuguesa e das igrejas protestantes com missées em Mogambique e
na Africa do Sul. Enquanto a palavra portuguesa “igreja” é frequentemente utilizada no discurso oral,
ela ndo deixa de ser um termo portugués e nado changana. Este facto traduz o contexto temporal e
geografico em que esta lingua foi passada a escrita: nos finais do século XIX, no Transval, por

missbes protestantes trabalhando com os mogambicanos ai emigrados. As grandes influéncias
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culturais vinham do contacto com o colonialismo inglés e as comunidades boers e, por isso, as novas
palavras que iam sendo introduzidas na lingua changana correspondiam a objectos, maquinas,
edificios e uma série de novos contextos com que estes emigrantes tomavam contacto. E
significativo, entdo, que os termos changana para calgas, livro ou cadeira, por exemplo, objectos
banais e quotidianos, tenham origem em vocabulos ingleses e afrikaans, e ndo em palavras
portuguesas. O que significa que, neste final do século XIX, era nos compounds mineiros e junto das
missdes para além das fronteiras portuguesas que os mogambicanos incorporavam no seu dia-a-dia
estes novos objectos, tornados novas palavras na sua lingua. E por isso € também muito significativo
que a palavra changana para igreja venha do afrikaans e ndo do portugués, documentando que as
primeiras conversbes ao cristianismo, ou pelo menos em numero suficiente para permitir que a
palavra kerk entrasse na codificacdo da lingua escrita, se deram nas missdes implantadas no que
viria a ser a Africa do Sul. E esta era a razao da notéria percentagem de fiéis das igrejas protestantes
em Mogambique como encontramos, por exemplo, no ja citado Anuario Catdlico do Ultramar de 1964
para cerca de 35.000 catélicos no Concelho dos Muchopes existiam 11.500 fiéis da Missao Suiga e
Igreja Nazarena (Pedro 1965). Ou seja, cerca de um tergo dos cristdos nao frequentava a Igreja

Catolica.

Bem podia o inspector Anténio Policarpo Sousa Santos, na sua visita a Circunscricao dos Muchopes
em 1957, incentivar os régulos a fazer com que a populagéo local passasse a “construir casas mais
seguras e mais confortaveis, introduzindo-lhes cadeiras e mesas, habituando os seus indigenas a
comer nestas, com colheres e garfos” (A. P. S. Santos 1957, 84, 86). A verdade é que cadeiras,
mesas e colheres tinham ja entrado no vocabulario changana muitas décadas antes da sua

passagem pela circunscri¢ao.

Vemos como neste pequeno universo da aldeia de Macasselane estdo inscritas outras latitudes
geograficas que vao muito além do seu territério, perceptiveis pela sua dimensédo material ou através
de narrativas e gestos. Observamos, e escutamos, também como ha outro plano em que a histéria
dos ultimos cento e cinquenta anos se faz presente na aldeia (e em todo o Sul do pais) e que nos
revela o profundo dinamismo com que as populagdes responderam a imposigao do sistema colonial:
a lingua changana. Nao foram apenas objectos e habitos que a intima relagdo entre duas regides e
dois sistemas coloniais colocaram em circulacdo, mas também uma lingua e uma identidade cultural

que se desenvolveram neste contexto de mobilidade e confronto entre colonizadores e colonizados.
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Os sabores do colonialismo: tudo comegou com um chourigo portugués

Figura 5.7 | Aardo Macuacua (em primeiro plano), na festa da minha despedida.

Aarao Macuacua, o “meu” tio na aldeia, é o chefe da familia em Macasselane, por ser a Unica pessoa
viva da sua geragédo. E tio paterno do Alexandre, o “meu” irmdo em Macasselane, cujo pai, Julio
Macuacua, era o irmao mais velho de Aardo Macuéacua.

Noés ja nos conheciamos bem desde os meus primeiros tempos de trabalho na aldeia, alguns anos
antes, e na manha seguinte a ter chegado fui visita-lo, acompanhado por Misterio Sigauque. Como eu
sabia que Aardao Macuacua gostava dos prazeres gastronémicos, lembrei-me de lhe trazer de Lisboa
um chouri¢o da regido onde o meu pai nasceu, Portalegre, e que assim seria um motivo para lhe falar
também da minha familia. Nunca imaginei a ligagdo do meu presente com a sua histéria de vida nem
que ele o iria receber tdo emocionado. O presente que recebeu com as duas maos, modo respeitoso
de receber ofertas, desencadeou longas conversas sobre a sua vida, e trouxe nas lagrimas mal
contidas memoarias ha muito guardadas.

Ao pegar e olhar durante algum tempo aquele enchido alentejano que, para minha surpresa, o

encheu de uma comovida alegria, olhou-me com um sorriso imenso nos olhar e disse:” “Isto lembra-
me da minha vida! Quando era cozinheiro, e sabia como cozinhar muitas receitas portuguesas!”.

De seguida, o “meu” tio desenrolou lentamente uma histéria que atravessa periodos historicos, desde
a vinda dos seus avés para Macasselane, ainda o reino de Gaza dominava toda a regido, de quando
vivia na Lourengo Marques colonial, dos tempos em que participou activamente na administragdo de
Maputo como capital do pais recentemente independente, e de como regressou a Macasselane, finda

a guerra civil, e foi eleito o juiz da aldeia.

As suas memoérias do tempo colonial, correspondendo as suas primeiras décadas como adulto na
entdo Lourengo Marques, estdo impregnadas de um universo gastronémico. E é a partir do seu
orgulho em saber cozinhar, e bem, muitos pratos tradicionais portugueses, que foi contando a sua
histéria de vida ao longo de muitas conversas. A sua narrativa mostra-nos como a histéria, neste caso

o periodo colonial, pode ser vivida e lembrada a partir de dimenstes frequentemente ausentes dos
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campos da histéria politica e social. A sua histéria de vida é contada através da gastronomia,
sabores, cheiros e receitas trazidas de um pais que nunca conheceu mas que aprendeu a cozinhar e
Ihe trouxeram um merecido reconhecimento. Com Aardo Macuacua, atravessamos o colonialismo
numa sucessao de receitas e ingredientes, e somos lembrados da existéncia de inumeras

experiéncias pessoais que trazem este periodo histérico para além de arquivos, legislagbes e textos.

Assim se lembra Aardo Macuacua dos anos passados como empregado numa familia portuguesa, na
cidade de ruas largas e casas de alvenaria, fogbes em ferro, electricidade, passeios pela avenida

marginal e a agitagao da capital:

“Estava a trabalhar em casa desse engenheiro. Esse era engenheiro de Caminhos de Ferro.
Tratava-me como filho. Até a tia dele, quando chegar 13, ai na casa dele, estava a perguntar ou
a perguntar a esposa do engenheiro: onde esta o vosso filho? [risos] sim! Depois eu era o
chefe dos filhos. Ele tinha trés filhos. Duas raparigas e um rapaz. Eu é que era chefe desses.
N&o podia tirar qualquer coisa, ou mesmo assim encontrar pdo, pér manteiga e comer sem a
minha ordem. N&o, isso nao faziam. Esta a mae, esta o pai, vinham pedir a mim.

Eles passeavam para Portugal, quando tinham férias. Deixavam a casa aberta, tudo. Chave
esta comigo, as chaves da casa. Eu é que sabia. Eu é que era o chefe dos outros. Nessa casa,
eu acabei doze anos. Com eles. Quando eu vim casar, estava nas méos deles.

Um faz-tudo era 75 [escudos], o que estava a ganhar. Um cozinheiro eram 150. Nao passava
ai. Um cozinheiro que sabe fazer tudo, tudo, na administragdo da casa, ganhava 150. Era
muito dinheiro! 150, é pa! Era bom”

Vivia na casa do engenheiro Carlos Pereira Abelha, engenheiro dos Caminhos de ferro de
Mogambique, no bairro da Malhangalene, e rezava na igreja da Munhuana, o nome do bairro
periférico também conhecido como Bairro Indigena.

Era o urbanismo colonial a demarcar visivelmente as localizagdes sociais da populagédo da cidade. O
que observamos no capitulo Il para o desenvolvimento da vila de Manjacaze e da ordenagao espacial
da circunscricdo dos Muchopes acontece aqui, huma escala muito ampliada. Era a capital, a maior
cidade de Mogambique e o centro do poder colonial, que se fazia representar através dos dispositivos
espaciais e visuais que materializavam a segregacgao constituinte do regime73.

O emprego como cozinheiro de Aardo Macuacua integrava a paisagem social dessa Lourengo
Marques colonial, em que o servigo doméstico era feito maioritariamente pela populagcdo negra
masculina (Zamparoni 2000b). Uma grande parte dessa populagdo migrava das zonas rurais para a
cidade, acompanhando os fluxos migratorios além-fronteiras, constituindo a percentagem maior dos
habitantes da cidade. Ao centro urbano afluia a grande massa de trabalhadores que habitavam a
periferia e, nessas avenidas, lojas e armazéns, a partir da década de 50 caminhava também Aarao
Macuacua, um rapaz negro de Macasselane e cozinheiro das receitas preferidas dos seus patrdoes
brancos.

Quando conta as receitas portuguesas que conhece e a sua mestria como cozinheiro, ilumina-se o

olhar e solta-se o riso. E o seu orgulho, poder desfiar os nomes de tantos pratos, que ainda se lembra

"3 Sobre a arquitectura e os planos urbanisticos do Gabinete de Urbanizagao Colonial nas diversas ex-colonias
portuguesas em Africa ver Milheiro (2013a; 2013b). Sobre as dindmicas espaciais e sociais das cidades coloniais
portuguesas ver Domingos e Peralta (2013b), especialmente as partes | e Il.
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de como preparar.

“Quando tem visita, visita dele, como é engenheiro, outros engenheiros sdo amigos dele. Sé
pode dizer que no dia X havemos de ter visita aqui, com tantas pessoas. Se é dez é dez. Se é
vinte, é vinte. Eu sabia qual era a panela. Mas que comida € que vamos fazer? Eu sabia isso.
Vir a visita, e eu estou ali a fazer tudo, 14 na cozinha. Nem ele, o dono de casa, nédo sabe o que
estamos a fazer 1a, nada. No dia de visita, ali na mesa, estdo a comer, estao a divertir, vinha
este falar comigo, la! Porque eu nao vou ali, tem servente que esta |a. Mas s6 ia um de cada
vez, para me saudar. Querem ver a pessoa que fez esta comida. Hao-de vir todos! Conversar
comigo. Eu sempre estou ali sentado na cadeira, porque ja fiz a refeicdo, e tudo. Entédo, eu
vivia assim.

Depois quando este saiu, quando acabou o prazo dele, eu nunca andei na rua a dar volta a
procurar servico. Ndo. Falava com outro engenheiro, ou com o doutor, saiu daqui e vai para ali.
Quando ele esta a preparar a viagem dele para terminar o servigo, eu ja sei onde é que hei-de
ir.”

Outro motivo de contentamento era a confianga em si depositada: era ele que recebia o dinheiro do
aluguer dos diversos apartamentos que os seus patrdes tinham em Maputo e na Matola, vila a Sul da
cidade. la pessoalmente a Fazenda pagar as taxas e recorda a admiragdo dos funcionarios, que o
reconheciam pelo facto de levar sempre sozinho somas consideraveis de dinheiro. O reconhecimento
de que era um empregado de confianga deixa-o visivelmente feliz. Ele, um “criado”, carregava somas
consideraveis de dinheiro com a total confianga do seu patrao.

A ajuda que recebeu dos patrées quando casou é outra recordagdo que ele e a mulher, Regina
Macuacua, guardam com afecto, lembrando ainda os presentes, a ajuda monetaria e o tempo de

férias concedido:

“No dia do meu casamento, eles também fizeram festa na casa deles, |a. Fez festa, fez bolo, e
comida, convidar os amigos, ficar ali a comer bem. Acompanhar este dia. E as prendas do
casamento, eram mais do que da familia minha. Mas é verdade! O engenheiro tinha as suas
prendas, e a senhora tinha as suas prendas. Esses trés filhos, cada qual, e a tia deles,
também. E a comida, um saco de arroz, eles € que compraram. Azeite, havia também. Pastéis
de bacalhau. Eu é que vim fazer aqui em casa. Chourigo. Eu é que trouxe uma lata cheia de
chourigo. Entéo, batata, cebola, eles € que compraram.

O fato de casamento, meu, nao fui eu que comprei. Nada! Ele estava a tratar a mim como filho
dele. Vestido da senhora, aqui, foi a mulher dele que comprou. Mas o meu fato, sapato, e tudo,
com gravata, ele € que comprou. Eu pensava que estava a me emprestar o dinheiro, eles estéao
a fazer contas, para eu ir pagando pouco pouco. Enquanto ndo.”

Ali, na casa do tio Aardo, debaixo daquelas velhas arvores e frente as suas palhotas, enquanto
Regina Macuacua preparava a refeicdo na cozinha de canigo com lume de chao, faldvamos da
cidade, de vinho e feijoada, enchidos e queijo, bacalhau e arroz a valenciana. Conversavamos sobre
uma época em que era ele quem cozinhava, numa cozinha com agua corrente, frigorifico e
electricidade, numa casa grande com chao de soalho, huma cidade onde se passeava aos domingos
nas avenidas de passeios largos a sombra das acacias. Esta dimensao sensorial € importante porque
acentua um contraste com o presente. Ndo é s6 uma diferenga temporal, mas tudo o que rodeia
agora a vida de Aardo é radicalmente diferente do que experienciou nos anos em que viveu em

Lourengco Marques. Nao existe uma recusa das condigdes materiais actuais, que nao diferem muito,
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no seu essencial, das que conheceu quando era crianga, mas o contraste entre cidade e aldeia, entre
os prédios e as palhotas onde habita, entre as infra-estruturas urbanas e o fontanario onde vai buscar
agua, acentuam as suas lembrangcas desses anos em Lourengo Marques, e o seu caracter
surpreendente. Lembrar as receitas portuguesas é simultaneamente reconhecer que nao as voltara a
cozinhar, aqui, na sua casa. Sao referéncias a um universo que nao faz parte do presente, e a boa
relagdo que afirma ter vivido com o casal portugués que o empregou acentua o tom ligeiramente
nostalgico com que fala destes anos. Sdo memodarias felizes, sendo isso mesmo, memdarias, deixando
ficar no pensamento aquilo que foi sentido como mais significativo. Ndo defendia o colonialismo e
teve um papel bastante activo na organizagéo politica e social da cidade de Maputo nos primeiros

anos da independéncia, mas isso ndo o impede de afirmar com clareza:

“Mas, uma coisa que me admirou, que ainda estou a pensar. eu...ndo tenho nada, nada que
ver com o chamar o nome de um portugués, que ele fez isso, fez aquilo. Nao! Para mim o
portugués nao fez coisa nenhuma. Orientou-me. Orientou-me muito tempo.”

Ha que contextualizar estas palavras, sem cair em interpretagdes demasiado dualistas. Nao se trata
de um saudosismo nem do apagamento das injusticas intrinsecas a experiéncia do colonialismo
como colonizado, mas trata-se sim de recordar outros anos ja passados, em que mantinha contacto
com contextos, objectos, cheiros e sabores que deixaram de fazer parte do seu quotidiano, e da
experiéncia de ter estado empregado numa casa de que guarda boas lembrancgas. E este facto torna-
se a excepgao que, afinal, confirma a regra, e a admiragdo que, por exemplo, expressavam o0s
funcionarios a quem entregava o dinheiro do seu patrao reflectia a organizagdo da sociedade colonial:
a confianga de um engenheiro portugués no seu empregado negro causava perplexidade. Porque, de
certo modo, ultrapassava as regras estabelecidas por um sistema que separava social e

espacialmente dois lados da sociedade, brancos e negros.

No desfiar lento das suas memoérias e experiéncias vividas, o meu tio Aardo ilustra com uma
quantidade interminavel de estérias a histéria do pais, da sociedade colonial e das relagdes multiplas
entre colonizados e colonizadores, a euforia da independéncia e da vida na cidade de Maputo nos
primeiros anos de um Mogambique auténomo, os anos da guerra civil € o seu final, quando regressou
a Macasselane.

Esta histéria exemplifica de modo inesperado a dimensdo pessoal com que a histéria é vivida,
abrindo caminhos exploratérios para outras pesquisas e tornando central vozes que tendem a estar

ausentes.

“Na india, eu cheguei la em 1947!”

Conhecemos ja Fabido Matsinhe, personagem incontornavel na histéria de Macasselane. A sua
histéria de vida é notavel pela quantidade de acontecimentos invulgares que viveu e por espelhar os

contextos histéricos de Mogambique no ultimo século.
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Este homem sempre foi especialmente simpatico comigo, desde a primeira vez que nos cruzamos,
junto ao refeitério em cuja construgéo eu tinha participado em anos anteriores, nas proximidades da
escola primaria de Macasselane. O seu porte naturalmente altivo e a calma com que sempre falava
impressionavam-me muito e provocavam, da minha parte, um certo constrangimento e timidez.

Algum tempo depois da minha chegada para o ultimo periodo de pesquisa etnografica, as nossas
conversas derivaram para a historia da aldeia e da familia Matsinhe, da qual ele &, como referi antes,
considerado o representante. Visto como uma verdadeira enciclopédia, a sua grande memoaria

surpreende quem se deixa enganar pelos seus actuais 90 anos.
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Figura 5.8 | Fabido Matsinhe, falando sobre os anos que esteve em Goa no Exército colonial.

Aarado Matsinhe nasceu em Macasselane, em 1924, altura em que era ainda Macasselane o chefe da
aldeia. Estudou na escola da Missdo Suica em Madusse, localidade nas proximidades de Manjacaze,
a partir de 1929. Lembra com emocgdo esse tempo porque estudou “junto com o falecido, o
inesquecivel, Mondlane!”. A Missao Suica em Mogambique, com destaque para a missao de Mausse,
era um foco de atengao da policia portuguesa, especialmente a partir dos finais da década de 50,
pela sua ligacdo aos movimentos independentistas (Silva 1992; 2001) e ao desenvolvimento de uma
identidade nacional (Ngoenha 1999). O inspector dos Negdcios Indigenas Antdnio Policarpo Santos,
no seu ja citado relatério a inspecgao do Concelho dos Muchopes de 1957, no capitulo dedicado a
“politica indigena”, tornava clara as suspeitas que recaem sobre esta missdo protestante e sobre a
regiao de Manjacaze: “Temos a impressdo de que o centro da propaganda clandestina em toda a
area da extinta Provincia a Sul do Save esta concentrado no tridngulo Chibuto-Manjacaze-Bilene” (A.
P. S. Santos 1957, 35). Esta é, de facto, a regido-natal de trés das figuras emblematicas da luta pela
independéncia: Eduardo Mondlane, Joaquim Chissano e Samora Machel.

Apos terminar a escola primaria rudimentar, emigrou para trabalhar como mineiro na regido de
Joanesburgo, como tantos outros milhares de jovens mogambicanos. Em 1946, regressando a
Macasselane, foi “apanhado para tropa portuguesa. Até ir para a india!l Em 1947. Na india estive 4

anos e 166 dias, na india!”
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E de repente tinhamos Goa em Macasselane, memoérias desses anos na india Portuguesa, dos
banhos tomados no rio Mandovi, das fotografias tiradas num estudio em Dona Paula, junto a Pangim,
lugares de Goa e os nomes da histéria da india. Memorias da outra margem do Oceano indico, de
uma travessia feita vestindo o uniforme do exército colonial, contadas debaixo de um velho cajueiro
que, curiosamente, aproxima as distancias: Fabiao Matsinhe lembra-se bem do feni goés, aguardente
de caju que aqui € chamada sope ou totonto.

Varias vezes conversamos sobre Goa, na situagao inesperada de termos vivido os dois no mesmo
lugar, com cinco décadas de distancia. Em 1947, Fabidao Matsinhe partiu de Lourengo Marques com

direcgéo a Pangim:

“Na india? Na india eu cheguei l4 em 1947! Depois, fiquei |4 47, 48, 49, 50, depois em 51 é que
vim aqui, no més de Maio, quando a gente entrou no barco que chamava barco Rovuma. Sim.
Depois partimos de |a para ca, e depois era no dia...a gente saimos de |a no dia 4 de Maio,
depois chegamos no Maputo no dia 17! Depois fomos no quartel, e saimos de la no dia 22, e
partimos para ca, minha terra, Manjacaze”.

O relato de Velha Goa e o facto de S. Francisco Xavier estar ai sepultado traduz a profunda ligagao

entre fundador e lugar que observamos no capitulo anterior:

Na India estava no Pangim! Perto da Velha Goa. Porque ha um ano que a terra todo dangou
ali, depois destruiu ali as igrejas de Velha Goa, que foram construidas com o padre...o
padre...esqueceu o nome...ah, sim...Xavier, sim. E depois de festa dele, do falecido padre que
construiu aquelas palhot...igrejas, depois quando morreu |3, ele tinha dito que ndo podia ir no
Portugal. Ser enterrado |3, ficar ali na india. Agora, a familia portugueses, levaram para ir com
ele fazer enterro dele em Portugal, na terra dele. Mas como tinha dito que tem de ser enterrado
ali naquelas igrejas, porque ele é que fundou ali. Pronto. Levou e pés ali no barco. Agora,
quando ia o barco ndo andava. Chegou ali, parar ali. No mar. Depois, o barco como né&o
andava, procurou saber como é que o barco nao anda. Depois os outros disseram que: nao, o
padre que nds estamos a levar, que é nossa familia, ele tinha dito que tem de ser que o enterro
dele estar aqui. O barco ja nao andava. Agora, procurou saber como é isso. Encontrou que é
por causa do padre Xavier. E tirou. E deitou-o ali na agua. O barco ja andava porque ele foi
tirado dali para fora. Quando vinha encontrou que ali ja era ilha, ele estd em cima do capim.
Agora, levou e foi fazer enterro dele naquelas igrejas!

Este relato de como a vontade de S. Francisco Xavier de ser sepultado em Velha Goa teve de ser
respeitada pela sua familia, que o queria levar para Portugal, remete-nos para as ‘ruinas’ e a mata
sagrada de Macasselane. Nesta histéria, o santo foi o fundador das igrejas de Velha Goa, e a
chegada por mar do seu corpo incorrupto no ano de 1554 é contada no movimento inverso e na sua
vontade de ficar sepultado nas igrejas que tinha fundado. Nesta perspectiva, S. Francisco Xauvier,
fundador de Velha Goa, teria de ter ai a sua campa. E uma curiosa referéncia aos milagres que
realizou em vida relacionados com o mar e ao facto de o seu corpo ter navegado até Goa. A festa de
S. Francisco Xavier, no dia 3 de Dezembro, é também recordada pela quantidade de peregrinos e

pelas avultadas doagdes que s&o entregues:
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“No dia 25 de dezembro, ano e ano! Quando ir |4 visitar a campa dele, ali. E dinheiro que ia! E
dinheiro que ia! Uma rupia, duas rupias, cinco rupias, que € dinheiro! Agora, cinco rupias é
aquele que temos aqui, que é cinco meticais! Porque dinheiro lIa é assim também. Era cinco
meticais, que aqui era cinco escudos [risos]. Foi assim que fez”.

O entendimento dos processos de sucessdo dos cargos de chefia mantidos no Sul de Mogambique

s&o também curiosamente invocados na narrativa genealdgica que ele faz da histéria da india:

“Hindu! Sao aqueles que sao presidentes agora. Hindus eram os de Mahatma Gandhi.
Mahatma Gandhi é o pai do Nehru! Agora, o Nehru, o filho dele é Rajiv Gandhi. Rajiv Gandhi é
0...Indira Gandhi! Sim porque era a neta do Mahatma Gandhi. Era assim”.

Estas memodrias, que trazem os nomes Gandhi e Nehru para uma pequena aldeia mogambicana,
dizem mais sobre como séo relatadas as histérias familiares desta regido da Africa Austral do que
sobre a historia indiana. A sucess&do de nomes é apresentada como se de uma familia mogambicana
se tratasse, e é esse o interesse maior neste relato. As memorias de anos passados num local muito
distante e diferente de Macasselane, e da Africa do Sul que conheceu, carregam reférencias culturais
que filtram o entendimento das realidades vividas.

Dessas realidades, uma tinha particulares semelhangas com o contexto mogambicano: a diversidade
de linguas faladas e contextos culturais, pretexto para falar dos locais e da geografia da Goa que

conheceu e da india da qual ouvia falar.

“Mas a india tinha Diu. Diu é onde que sai aqueles que chamava monhé, caneco! Sim. E
naquela parte. Porque la também tem muita gente de diferente falar. Mas tinha ali...mestici,
concon®, e mais outras ragas, que sao muitas la. Como nés aqui. Sim. Temos ndau, qué qué
qué, temos machangana, qué qué, mesma coisa € assim. Mas falar a lingua era o0 mesmo que
falava. E assim que a india esta também. Como aqui também.

Valpoi tinha la quartel também nosso. Diu tinha 14 quartel também nosso. Até passar para
Timor. Era portugués, também, Timor. Mais Bombaim, que chama Nova Delhi agora. Bombaim
era parte de inglés, la. Era assim. Ponda, era perto de onde eu estava. Tem la ananaseira
muito grande! Ananas assim! [faz o gesto com as maos] muito grande!

Até agora, quando ei ia la, eu ndo podia esquecer onde eu estava! [risos]. Sim. Tirava
fotografia num indiano que tirava fotografia ali, chamava Dona Paula! Sim.

Sanquelim, era outro lado ali. Valpoi era outra parte. Mas aquela é a mesma. E india!

E muito tempo, muito tempo. Porque aqui ja era construido com o Madzucanhane! Que foi o
fundador daqui. Ele ndo ficou no lugar daquele que morreu, ndo. E como os paises. Onde é
nome daquela terra, € nome do fundador!

Eu estou a contar isto, como fiz eu. Até agora. Viveu! Viveu eu! Ja tenho 89 anos, agora”.

Assim sdo 0s seus anos goeses, entre memorias dos quartéis onde viveu, dos nomes que ouvia, das

igrejas de Velha Goa ou do rio Mandovi.

Referindo-se a uma aldeia indiana, um contexto distante de Macasselane que esta vida aqui relatada

185



aproxima, Bernard Cohen reflecte sobre os seus passados, no plural, afirmando que

“apesar do apego a histéria estar indubitavelmente presente na vida do camponés indiano, a menos que
perguntemos a que passado ou passados se refere um camponés, e a menos que percebamos as
complexidades potenciais dos passados de uma sociedade tradicional, a dicotomia tradicional e moderno
podera ser iluséria” (Cohn 1991, 88).

A utilizagdo do plural, da assungédo de varios passados, ajuda-nos a entender que na aldeia de
Macasselane cabem muitas geografias diferentes, que transportaram e continuam a transportar
imagens e experiéncias que fazem com que numa pequena aldeia mogambicana encontrem lugar tao
fortes referéncias a um mundo que lhe estd distante. Por isso, os contrastes entre moderno-
tradicional, avango-obscurantismo, histérico-ahistérico, implicitos na ideologia colonial, na
propaganda do “Homem Novo” pds-independéncia e também no reconhecimento das “autoridades
tradicionais”, ndo fazem jus ao que aqui encontramos. Uma india Portuguesa, simultaneamente longe
mas perto, huma aproximagao proporcionada pela ingressao no exército colonial, é filtrada em
memorias que reafirmam modos de ver e entender o mundo proprios deste lugar, mas que nao
invalidam a presenca desse outro mundo que era Goa.

O que aconteceu em Macasselane, o seu passado, foi também o que aconteceu com as pessoas que
se sentem deste lugar, quando estavam longe desta terra. Sdo os passados desta aldeia, de que nos
fala Cohen, que encontramos no entendimento de S. Francisco Xavier como fundador de Velha Goa,
que se tornou a sua “mata sagrada” acolhendo a sua sepultura, na genealogia da dinastia Nehru-
Gandhi que espelha a propria narrativa familiar de quem a conta, na diversidade de culturas e linguas
que sdo comparadas com a realidade mogambicana. Habitar uma aldeia nao significa que nao se
tenha conhecido o mundo que era possivel conhecer, e na histéria de Macasselane temos entédo de
incluir estes mundos vividos. Mesmo que nao tenham trazido consigo uma dimensao material visivel,
estdo presentes em palavras que, ao falar do que esta longe no tempo e no espaco, reafirmam lagos

de pertenga a um lugar e a uma histéria.

S. Tomé em Maputo

Regressado a Macasselane, Fabido Matsinhe tornou a emigrar para as minas Sul-africanas, e casou-
se em 1954. Depois de comegar a guerra de libertagéo, regressou definitivamente para Macasselane.
A sua passagem pela escola da Missao Suicga e o forte controlo politico exercido nesta regido apds o
inicio da guerra fez com que Fabido Matsinhe fosse preso pela PIDE, como tantos outros
mogambicanos da zona de Manjacaze. As lembrangas da PIDE e da sua actuagdo s&o obviamente
sofridas e lembram-nos os milhares de processos e presos politicos em todas as colénias e em
Portugal, nessas décadas de 50 a 70 (Mateus 2004). No seu relato, lembra o alto numero de presos
politicos na prisdo da Machava, em Maputo, que pertenciam a Igreja Protestante Mogambicana,
antiga Missao Suicga, incluindo alguns dos seus mais emblematicos pastores, como Casimiro Pedro

Mathe. No ano anterior a sua prisao, ali tinha morrido Zedequias Manganhela, a principal figura desta
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igreja. Este pastor mantinha uma amizade pessoal com Eduardo Mondlane, nesta altura considerado
inimigo de Portugal pelo seu papel activo na denudncia do colonialismo portugués no estrangeiro e
pela sua participagao na guerra de Iibertagéo”.

A histéria de vida de Fabido Matsinhe esta intimamente ligada, como outros milhares de vidas, com
as figuras e acontecimentos histéricos que marcaram o final do colonialismo em Mogambique. A sua
biografia acaba por cruzar-se com a de Eduardo Mondlane, quando ainda eram criangas e jovens, na

escola de Mausse, e com a histéria da igreja protestante a qual ainda hoje pertence:

“A Pide? |h...A Pide? A Pide? Era a Direcgao Geral de Segurancga! A Pide, era assim.

Foi no dia...10 de Maio, 73! A gente saimos no dia 1 de Setembro de 74. Ja era governo de
transigdo. Sim. “Ih...No coiso...na...na cadeia central da Machava! Ih! Ali? Ali? Ficou ali um ano
e meio, eu. Sim. Mais, os outros que eram apanhados da Igreja Presbiteriana, era muito! Em
Maputo. Muitos! Crescer ali. Os pastores que estavam ali. Eram da nossa raga. Casimiro Pedro
Mathe. Mais o Gabriel Macave, mais o Jodo Machava, mais o...esqueci o0 nome dele...Elias
Samsone Muangane. Sdo os que eram pastores de Mausse. Mas quando saiu, veio 0...0 que
veio 0 que era o meu professor, o Casimiro Pedro Mathe. Sdo esses que estavam ali. O resto
que estava em Maputo, eram outros. Os que veio a conhecer, séo os da terra do Maputo.
Aquilo, pela Pide, fui apanhado...Eu, Timéteo Mutumbene, Julio Sitoe, e o...Albino Mutumbene,
que morreu, era o dono daquela casa. Mais o Mohamed, que era misto. Mais o papa Antonio
[Chitsonguane Matsinhe] Sim, o meu tio. [também foi preso?] Foi, também! Ele foi preso
enquanto era chefe! Sim! La no Chidenguele foi apanhado o que era régulo! Era Julio Correia
Langa, com o irmao dele, José Correia Langa!”

E quando saimos, no dia 7 de Setembro [é a data dos acordos de Lusaka]. Sim a gente saimos
fora, todos! Era muito, muito! Ali na prisdo, na Machava. Tinha talhdo numero 1, talhdo 2,
talhdo 3, talhdo 4, 5, 6, 7, 8 e 9. Era muito grande. Um pavilhdo assim, até ali! Mas, com as
celas, era assim [pequeno]. Aqui tem corredor, de andar os guardas. Depois, ali dentro daquela
cela, entrava ali 4, outro 2, outro 5, outro 6. Na cela onde é que eu estava éramos 5. Era eu,
Mohamed...Anténio Chambale, que era de Guija, mais eu. Mas quando sair, nés saimos todos.
Sim. Quando ja chegou o Chissano, que era o Primeiro-Ministro”.

Cinco meses depois de serem presos, a 30 de Outubro de 1973, o Comité Internacional da Cruz
Vermelha visitou a prisdo da Machava, averiguando informagdes de torturas cometidas no pavilhdo 5
("A prisdo..." 2013). A descrigao que faz da prisao representa a sua dimensao, organizada em nove
pavilhdes, com algumas das celas sobrelotadas e os prisioneiros em condi¢cdes deploraveis (Mateus
2004, 137).

As razbes da sua detengdo, assim como de todas as outras, eram participar em actividades
subversivas contra o Estado e de contribuir para as actividades da Frelimo, cujos membros eram

chamados “turras” pela policia.

“[Mistério Siguauque] Dantes chamavam turras a Frelimo. Foram presos porque foi dito de que
eles sdo colaboradores directamente, directos. Da turra, que é a Frelimo.

[eu] E era verdade, ou ndo?

Era! [muitos risos]

[Mistério Sigauque] Eles eram acusados, estes velhos, através de que estdo sempre a enviar

™ Sobre memérias da guerra nas ex-colonias africanas durante os ultimos anos do colonialismo portugués, ver
Dalila Cabrita Mateus (2006).
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jovens para a Tanzania. Entao eles eram ja levados para S. Tomé. Eles diziam S. Tomé, e era
Machava!

[Mistério Sigauque] Vocés ser apanhado com radio! Ah! Vocé sempre esta a colaborar com a
Frelimo! Radio! Era dificil ser apanhado com radio.

Porque diz que ndés arranjava os jovens para escrever num papel e mandar para Tanzénia.
Mas nos estavamos aqui, com eles! Agora, tinha outro que era Sidénio Lisboa Bila...que era o
préprio que levava a pessoa que a gente engajava ali, para entregar a ele. Arranjar um camiao
muito grande...parte da Suazilandia. E voltou mais outra vez, e ele foi para a Tanzania. Era
perigoso aquilo. Por isso era s6 isso que fazia, s6. Eram muitas pessoas, nao pode saber os
nomes deles. Sim”

Hoje, Fabido Matsinhe recebe uma pensao como ex-combatente por ter sido preso politico, para além

de uma contribuicdo monetaria por ser uma “autoridade tradicional” reconhecida legalmente.

Um juiz na aldeia

Regressamos a Aardo Macuacua € o juiz comunitario de Macasselane. Foi escolhido para este cargo
pela populagdo da aldeia depois de regressar definitivamente, apds ter trabalhado muitos anos num
dos tribunais comunitarios de Maputo, instituidos apds a independéncia do pais. Destes anos lembra

com especial afecto Joaquim Chissano, com quem péde conviver durante algum tempo:

“‘entao o Chissano, quando chegou...ndo planejou. Subiu no carro. Dar os vivas, e comegou a
dizer. Mogambicanos, estdo aqui a atacar os portugueses, o que € que vocés querem? Eu
quero saber o que €& que vocés querem. Ao mesmo tempo, ninguém combinou, cada qual
respondeu sozinho, a mesma palavra. Queremos terral Como? Queremos terra! Trés vezes a
repetir. Entdo vamos la. Vocés ja ndo ameagam nenhum portugués e os portugueses também
nao ameagam nenhum de vocés. Quem vé alguma coisa vem aqui ter connosco. O que é
preciso agora, vocés vao para as vossas areas, e escolher um responsavel, seja um secretario,
por cada lugar. Vocés fundar as células para vocés juntarem ai, onde tem secretario, com o
grupo dele, a OMM, pér o chefe de divisao, que é dez casas. Pér esses responsaveis lado a
lado, e depois fazer lista. Trazer. Pode ser mulher, pode ser homem, vocés trazem lista e
trazem. E depois, a gente vai contar essas células e vamos podr o circulo. Assim vamos
trabalhar. Isto assim, eles ainda ndo entregaram Mogambique para as nossas maos. Mas
esperamos naquele momento.

Entdo, naquela célula comegou a trabalhar. Até os portugueses iam fazer queixa la, também
[risos], o chinés ia fazer queixa 14, o indiano também.

Quando néo sabe, mexe ai no livro de cédigo. Entdo eu fiz isso, voltar para ali no circulo, e
depois ali para aquele tribunal de Maxaquene. Depois foi apresentar ali naquele campo de 1°
de Maio. Aquele campo estava bem cheio naquele dia! Ndo havia futebol, era sé reunido para
apresentar, apresentar a mim. Entdo veio o Chissano. Ele é que foi o meu mentor. Veio estar
comigo 14 na Maxaquene, como responsavel! A Maxaquene € o bairro de Chissano. Eu é que
andei com ele, a pé! A volta de toda a grande maxaquene. A pé! Uma semana toda. Logo de
manha, as sete horas, ja estava com ele, a dar volta a mostrar o bairro dele onde acaba.

Fiquei muito tempo ali. Fiquei muito tempo. 74, agora, vim aqui em 90. E ja estar aqui. Entao
essa gente da populagéo conhecia-me. Muitos estavam comigo ali. E ndo ser de Macaselane.

De Cumbane, de Chaguala, ali. Estavam com ele ali. E, entdo, quando comecei a trabalhar ali,
no tribunal de Maxaquene, muitos deles estavam la. E outros deixaram-me ali, € outros vinham
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de estar com a familia, encontravam-me 1&8”

Aardo Macuacua conta como depois de regressar definitivamente a Macasselane acabou por ser
escolhido para juiz comunitario. O presidente de localidade convocou uma reunido porque “aqui &
preciso ter tribunal”’, e era necessario escolher dez pessoas: um juiz, um adjunto e depois mais oito

pessoas para auxiliares. Durante essa reuniao,

‘levantou-se um de Matsinhane e disse: nés s6 havemos de procurar as pessoas para
trabalhar com o juiz. Juiz, ja temos aqui. Ja foi a escola, ja passou. Os outros...oh sim!
Comegaram a bater palmas! N6s ndo vamos procurar outro.

Depois veio o Mahusse, o juiz de Manjacaze. Chamou os outros para completar. Houve
homem e mulher. Adjunto: de Matsinhane, tesoureiro: de Cumbane, os outros sdo daqui.
Chegou o momento de fazer esta localidade [localidade de Mapandane, a qual Macasselane
pertence], porque eu tinha ainda de ir a Cumbane. Eu pedi para estar em Cumbane porque fica
muito longe Toda a populagado de Macasselane esta perto de Mapandane.”

Quando a localidade de Mapandane foi criada, Aardo Macuacua passou a ter de reportar os casos
que arbitra ao juiz de Mapandane, aldeia vizinha de Macasselane. Para eventuais casos mais graves,
entra em contacto com a esquadra policial da vila de Manjacaze. No seu caso, afirmou repetidamente
que é respeitado como juiz e a sua palavra é tida como de confianga, para o que seguramente
contribui o seu passado no tribunal de Maxaquene, em Maputo. Foi sempre com um orgulho notério
que referiu mais de um caso em que a sua palavra de honra libertou presos da prisdo de Manjacaze
que ele sabia estarem inocentes.

Ali estava um homem que subitamente me contava os anos em que trabalhou directamente com
Joaquim Chissano, uma figura maior do Mogambique independente, nessa Maputo que vivia uma

reorganizagao social pés-independéncia.

Estas estérias de vida fazem-nos acompanhar mais de século e meio da histéria de Mogambique e
sdo apenas parcos exemplos da diversidade de experiéncias que esperam ser contadas e integradas
nas narrativas histéricas, trazendo gradagdes a leituras rigidas e dualistas. Por entre cajueiros e
machambas de mandioca, nos siléncios desta discreta aldeia mogambicana, guardam-se
experiéncias, viagens e dialogos que oferecem textura e sabor a esta paisagem aparentemente
fechada sobre si prépria. Os seus elementos construidos, as ruas abertas em longas linhas rectas,
habitagdes, escola primaria ou fontanarios, coexistem com ruinas e campas, com o capim fechando
0s caminhos nos quarteirdes desabitados da ‘aldeia’, com habita¢gdes deixadas em meio de construir.
Os seus elementos naturais, cuja leitura necessita uma aprendizagem, marcam movimentos
quotidianos e cerimdnias pontuais, congregam o sagrado e fortalecem lagos com o passado. As vidas
que aqui residem incorporam narrativas de origem e genealogias familiares, migragdes e trabalho
forcado, geografias coloniais ou lembrangas de violéncias multiplas. Tudo isto coloca este universo
particular em relagcdo com tudo o que o rodeia. Na sua paisagem e nas vidas que a compdem

encontramos os marcos da histéria que abrem os seus horizontes. Se olharmos para Macasselane

189



como o conjunto de todos estes elementos que a compdem, temos entdo uma comunidade com
geografias alargadas, passando pela Africa do Sul, Maputo, Zimbabwe ou india, integrada nas
dinamicas que tém feito dos ultimos cento e cinquenta anos um tempo de sucessivas mudangas, num
panorama nada estatico e imobilista. O que aparenta ndo mudar, quando observado e escutado com
atengao torna-se um repositério notavel da histéria de um pais e da sua populagdo. Neste lugar,
tendo nés o tempo necessario para caminhar, conversar e partilhar alimentos, aprendemos que a

aldeia é muito mais do que se vé num primeiro momento.

No capitulo seguinte, introduzo outras paisagens, no que podem ser chamadas de cartografias
sociais, de partilha de vida e num forte sentido da dadiva. As relagdes de parentesco e de vizinhanga,
os sentimentos de pertenga a lugares particulares, sdo expressos nos modos de estar e viver
quotidianos.

Veremos como gestos e palavras traduzem este universo, sustentando a vida que faz parte também

da paisagem de Macasselane.
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Figura 6.1 | Entrega de presentes na festa de baptismo de trés membros da comunidade catdlica de S. Pedro.

Capitulo VI SENTIDO DE PERTENCA SOCIAL

VLI CARTOGRAFIAS DA DADIVA E DA RECIPROCIDADE

Apenas quando efectivamente morei na aldeia pude comecar a ter consciéncia da importancia de um
movimento pendular entre dar e receber. Até ai tinha reparado na grande capacidade de trabalho em
conjunto para tarefas que necessitam de muitas pessoas, como por exemplo a constru¢gdo do
refeitdrio junto da capela catélica onde almogam alunos da escola primaria local. Mas o facto de viver
na aldeia trouxe a possibilidade de participar diariamente nestes rituais que marcam a passagem do
tempo. Acordar na “minha” casa em Macasselane, percorrer os caminhos da aldeia todos os dias ou
ficar sentado junto da cozinha ao entardecer enquanto a “minha” irma Alzira preparava o jantar, fez-
me participar nas continuas visitas, conversas e trabalhos em conjunto. Muitas e muitas vezes a
escrita das notas de campo eram interrompidas por diversas visitas, frequentemente era convidado a
entrar em casa de alguém que me via na rua, o que implicava invariavelmente sentar-me, conversar e
aceitar um cha, castanha de caju ou fruta, ou mesmo almogar repetidas vezes. Uma das
aprendizagens mais importantes de todo o tempo de permanéncia e trabalho nesta aldeia foi o de

aceitar o tempo necessario para todos estes encontros e os seus rituais.

Neste capitulo quero referir as varias dimensdes em que este sentido de partilha e o sentimento de
dadiva sado vividos. Apesar de a dimensao escrita pressupor uma continuidade linear, as diferentes
dimensbes que aqui sdo descritas devem ser vistas como sobrepostas e parte constitutiva umas das
outras. Sao elementos de uma mesma gramatica da dadiva e da reciprocidade, que interessa referir.
Sao também as linhas com que se desenha uma cartografia social de Macasselane, que constitui

também as paisagens de pertenga a este lugar que temos vindo a acompanhar.
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O sentido de partilha e de reciprocidade é fundamental na vida da aldeia e é vivido tdo naturalmente
que, paradoxalmente, é necessario algum tempo para que isso consiga ser motivo de atengéo para
quem, como eu, aqui chega vindo de Ionge75.

O acto de partilha esta directamente relacionado com o sentido da dadiva, e a reciprocidade esta
sempre presente, num movimento continuo de oferecer e receber. Este sentido que agrega
generosidade e necessidade faz-se visivel, e é vivido em diferentes dimensdes profundamente
interligadas.

A partilha e troca de trabalho, favores, noticias e alimentos acontece de forma cruzada e muitas
vezes sobreposta. Sdo coordenadas de uma mesma loégica das redes sociais que, para além de
indispensaveis na vida quotidiana, fazem parte de um sentimento de pertenga a uma mesma
comunidade. O acto de visitar, de contar noticias de si mesmo e da familia, de oferecer ou aceitar
alimentos ou cha, de pedir e receber ajuda, acontecem com grande frequéncia no dia-a-dia e podem
ganhar uma dimensao muito alargada nas situagdes extraordinarias. Essas ocasides, que quebram
com a rotina diaria, mobilizam as redes sociais estabelecidas e a capacidade colectiva de trabalho, e

invariavelmente sédo celebradas em torno de uma refei¢ao.

Figura 6.2 | Preparagao de almogo de festa, junto a capela de S. Pedro.

A imagem acima (figura 6.2) sintetiza o panorama que encontramos nesses momentos. As mulheres

mais jovens responsabilizam-se pela cozinha, enquanto as mais velhas ajudam a preparar a

" Nao pretendo aqui desenvolver uma reflexdo em torno das nogdes de dadiva ou reciprocidade, mas registar a
sua existéncia como traduzindo lagos sociais que incorporam narrativas de pertenga. Sobre a dadiva ver Mauss
(2001). Para uma reflexdo sobre a obra de Mauss ver Godelier (1996). Sobre a nogao de reciprocidade ver Levi-
Strauss (1982, cap. V).
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mandioca ou o feijado sentadas nas esteiras. Ao fundo, a esquerda, vé-se um grupo de homens que
se juntaram debaixo de uma arvore: preparam a carne. Numa festa mais importante do calendario
ritual ou religioso, ndo se come apenas galinha, mas também cabrito, porco e, quando ha um
casamento, carne de vaca (boi, na linguagem local). Junto as mulheres sentadas nas esteiras, os
homens mais velhos ficam a conversa sentados em bancos e cadeiras. A meio da manha é servido o
habitual cha preto, a acompanhar mandioca ou pao comprado na vila, caso de “festa grande”,
expressao local para uma grande celebragdo como casamento, baptizado ou a festa do padroeiro da
capela catdlica local.

Esteiras, cadeiras e mesas trazidas de muitas casas diferentes pelos caminhos e ruas da aldeia,
toalhas de mesa guardadas para ocasides especiais que saem do fundo de uma caixa, copos, pratos,
garrafées de vinho a serem abertos, o som das conversas, ao longe o balir de um cabrito que
adivinha a sua sorte, o bater da colher de pau na panela ao mexer a xima'®, o fumo da lenha sempre
que o vento sopra mais forte. H4 uma estética propria destes momentos, em que cores, cheiros e
sons se misturam com movimentos cadenciados, com ritmos que dao margem ao tempo necessario
para que tudo esteja pronto, com a espera pela refeicao feita em conversa e trabalho. E & sempre
notdria a dimensao que estes momentos especiais atingem: muitas pessoas, muitas horas, dias até,
de trabalho arduo e muitos alimentos. Para quem observa a sobriedade quotidiana, com uma
alimentagao a base de xima, arroz, feijao, mandioca e verduras, o esforgo diario no trabalho agricola
ou recolher agua e lenha, é de realgar a impressdo de abundancia que estes momentos festivos

. . T 77
deixam sentir, num forte contraste com o quotidiano’’.

Mas é na vida de todos os dias, com os seus ritmos e 0s seus encontros, que os lagos sociais sdo
moldados, na troca de saudagdes e de novidades, nas visitas regulares, na ajuda nas tarefas
agricolas, nas mensagens que se recebem dos familiares que estdo longe, nos telemodveis
comprados em terceira mao em Joanesburgo ou em Maputo ou nas frequentes deposigdes de flores
e funerais em que participam. E também em palavras que carregam consigo significados que importa

realgar.

7 . . . . . . . .
® Xima (ou chima, na ortografia portuguesa) é a palavra changana para farinha de milho cozida que fica um
puré. E um dos alimentos basicos e consumida diariamente. A palavra upshwa (lé-se Ushua) também é usada,
mas menos frequente.
77 : : = p = ” .

Estes dados relacionam o que observei com a nogao de “prestacao total”, o potlach, que Mauss analisa e que
coloca en evidéncia a profunda relacéo entre “dom” e “alimento” (Mauss 2001).
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“Tem caju la em Portugal?”

Figura 6.3 | Castanha de caju a ser assada.

As inumeras perguntas sobre a minha familia e sobre Lisboa e Portugal fizeram-me entender que nos
presentes que eu tinha escolhido antes de partir para a aldeia tinham falhado os mais &bvios:
fotografias da minha familia e de Lisboa.

Existia uma grande curiosidade em saber como sdo os meus familiares mais préximos, como é a
cidade de Lisboa e que paisagens tem Portugal. Algumas diferengas culturais e naturais provocavam
episodios divertidos. Por exemplo, na época das mangas eu comentei diversas vezes que ficava
surpreendido por se alimentarem os porcos domésticos com estes frutos porque em Portugal era uma
fruta importada e cara. Muitos me perguntavam com admiragao: “Mas em Portugal ndo tem manga?”.
Uma pergunta que sintetiza a curiosidade por Portugal e admiragdo por grandes diferengas em
termos gastrondmicos foi a que me foi feita apds eu afirmar que em Portugal ndo iria comer quase
nada do que eu comia todos os dias em Macasselane, nem mandioca ou caju, hem manga ou
mafurra, nem xima ou matapa. Os meus companheiros de conversa olhavam-me incrédulos e um dos
homens perguntou-me: “ndo tem mandioca la em Portugal? Nem caju? Nem fazem xima? Entédo o
que estdo a comer, 1a?”. Foram muito frequentes as conversas sobre habitos alimentares em
Portugal, e as perguntas sobre a vida em Lisboa repetiam-se com regularidade.

Sempre foi notéria uma grande curiosidade por saber mais da minha vida, familia, habitos, sobre a
minha cidade e pais. Este interesse muito raramente era relacionado directamente com as passadas
relagdes coloniais entre os dois paises, mesmo pelos mais velhos que viveram parte da sua vida sob
o colonialismo. E quando o era, vinha sempre acompanhado de um pedido de desculpas por sentirem
que criticavam o meu pais, sempre reforgando que isso era do tempo passado e que o meu Portugal
ndo é o de antigamente. E notdria a distancia entre a linguagem politica oficial, onde a luta contra o
colonialismo esta muito presente, e estas sensibilidades que encontrei nao apenas em Macasselane
mas em muitas outras aldeias da regidao. De Portugal, sabiam os mais velhos o que tinham aprendido
na escola primaria: os rios Mondego e o Tejo, Lisboa, Porto e Coimbra, Afonso Henriques ou Vasco

da Gama. Curiosamente era a lembranca da histéria de Portugal e da sua geografia que tinham
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memorizado, imagens de Lisboa e dos “trajes tipicos” portugueses que tinham visto num livro da
escola, ou a cangao “Malhdo, Malhdao”. As conversas que tive sobre Portugal eram provocadas por
uma genuina curiosidade por mim e pelo lugar de onde vinha.

Esta curiosidade foi importante para re-situar a pesquisa etnografica. O interesse em recolher
informagdes de como o colonialismo foi vivido por esta populagado e que memoarias se guardam desse
tempo foi contrabalangado pela compreensdo de que se pode conversar sobre Portugal sem que o
colonialismo seja um assunto constante. As relagées pessoais estabelecidas tornaram-se charneira
para um outro entendimento do trabalho de campo e para uma maior atengao a estes modos de estar
e viver em comunidade, que me ensinaram que conviver e partilhar as alegrias e tristezas, com os
seus gestos e momentos proprios, sdo profundamente reveladores do modo de estar destas pessoas

com quem Vivi.

“Hoyo hoyo!” - bem vindo!

“Boas vindas pela comunidade catdlica de S. Pedro. Muitas pessoas chegam aqui a casa a
dar-me as boas vindas, a dizer que estao felizes pela minha chegada e por eu viver aqui. Sou
um filho da familia Macuacua, nwana vaMacuacua, e de Macasselane.

Sentamo-nos no recinto de casa. Momento de oragao presidido pela mama Maria, lider da
comunidade. Antes de tudo, ao seu sinal, todos dizem: Hoyo hoyo mano Pedro! Cantamos,
bebemos cha, rimos e conversamos.

Siku sassekile! Dia feliz.”

(Caderno de campo).

Assim foi a recepgao oficial de boas vindas da comunidade catélica da aldeia, com a qual eu tinha ja
trabalhado nos trés anos anteriores.

Receber quem chega é uma pratica habitual, acompanhada de uma expressao caracteristica: hoyo
hoyo78. E a saudag&o mais habitual e aquela que, dita em tom exclamativo, pressupde uma série de
tarefas necessarias de modo a bem sentar e alimentar os recém-chegados. E preciso saudar, correr e
buscar cadeiras para as visitas se sentarem e alguém aquecer agua rapidamente para um cha.

Neste caso, como estava ja tudo combinado, tudo foi mais calmo. O mais significativo foi a
necessidade de uma ceriménia “oficial” de boas vindas, organizada em grupo. Quase todos os
presentes tinham ja passado por minha casa para me visitar, visto ter eu chegado ha ja dois dias e
percorrido muitas das ruas da aldeia de visita a muitas pessoas. Mas ha que marcar sempre a

chegada de uma visita de um modo mais formal e ritualizado.

Um gesto traduz a suavidade inerente ao acto de saudacdo: ao apertar a méo a alguém, o brago
direito é levemente sustentado pela mao esquerda, na zona do ante-brago. Procede-se assim porque
a mao do interlocutor é “pesada”, ou seja, € importante, e para poder apertar uma mao pesada, ha

que ajudar com a mao esquerda a suportar o “peso” do cumprimento. Foi esta a explicagdo que

"8 Bento Sitoe, no seu dicionario Changana-Portugués (2011), usa a grafia hoyohoyo, sem espacgo. Eu prefiro
seguir aqui a grafia mais utilizada localmente.
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sempre me foi dada quando eu inquiria o significado deste gesto, que era motivo de alegria quando
era realizado por mim. “Ah! Irm&o Pedro ja aprendeu a cumprimentar a nossa maneira!” foi uma frase
que ouvi muito, e que revela a importancia deste gesto. Esta alegria por ser capaz de aprender e
realizar instintivamente determinados gestos e a utilizar certas expressdes revela quais as que, de
entre todas as palavras e gestos, mais significado tém na vida social local. O modo de estender a
mao direita suportando-a com a méo esquerda no antebrago, fazer uma ligeira inclinagado do corpo ao
cumprimentar, ou expressar-me em changana, eram motivo de contentamento para os meus

interlocutores.

Duas manifestagdes culturais estdo presentes em quase todos os acontecimentos significativos: o
canto e a danga. Veremos adiante como o canto integra a expressdao dos sentidos nos rituais
associados a morte. Esta também sempre presente noutras ocasides: a marcar a chegada ou no
momento da despedida de alguém ou a celebrar uma festividade religiosa crista, sempre a
comunidade se junta para cantar. E um modo de acolher e ser acolhido que representa a importancia
cultural que o canto tem. As cangbes séo oferecidas como um presente, para demonstrar que se
partilha da alegria ou da dor de quem as recebe, e € uma das marcas sensoriais mais fortes da
pesquisa etnografica. Ao partir o bolo numa festa canta-se. Os presentes, num aniversario, baptizado
ou casamento, sao oferecidos entre cantos e dangas e, numa grande festa, esta ceriménia pode
demorar varias horas.

Este facto revela muito sobre a importancia que o canto e a danga tém na expressao dos sentimentos
e na gestualidade em que sdo traduzidos. E assim como sao encarados como um presente sao
também utilizados para agradecer: danga-se o momento de Acgdo de Gragas nas celebragdes

cristas, danca-se a auspiciosidade de um casamento ou o reencontro com um familiar emigrado.

Ter a oportunidade de passar longos meses a trabalhar e a viver com estas pessoas e com a
populacdo de muitas aldeias vizinhas, fez-me observar e fazer parte de incontaveis momentos de
felicidade e tristeza, em que o canto esteve sempre presente e a danga frequentemente acompanhou.
O movimento corporal como meio de expressao pessoal € um aspecto importante da cultura e é parte

de um conjunto maior de gestualidades com que se ritualizam diferentes circunstancias sociais.

P
:

Figura 6.4 | Canticos durante a oferta de presentes, durante uma festa de despedida. Capela de S. Pedro.
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Também a despedida tem a sua codificagdo. Usualmente, acompanha-se o visitante que vai partir
durante alguns metros no caminho de regresso. Foi outra das coisas que aprendi a fazer
instintivamente e que trazia contentamento geral: acompanhar. E com um “vou acompanhar’ que se
faz parte do caminho de regresso de quem nos visita.

O canto faz sempre parte das despedidas, podendo trazer uma alegria contagiante a todos os
presentes ou ampliar um sentimento de tristeza que atrapalhe as palavras no discurso final.

Nos momentos mais solenes ou mais emotivos percebe-se como cantar traduz um meio poderoso de

expressao dos sentimentos.

Hi lawo muhungo - aqui esta o caso

Esta € uma expressdo usada com muita frequéncia nas conversas quotidianas e faz parte do
conjunto de palavras e gestos que acompanham o acto de visitar. Quando alguém chega junto de um
grupo de pessoas, que estdo em casa, por exemplo, conta como tem passado, como esta a familia e
as novidades que possam existir. Conta para todos ouvirem, mas existe sempre um interlocutor
privilegiado. Geralmente, o recém-chegado dirige-se a pessoa a quem deve maior respeito,
usualmente mantendo a ligagao de género: uma mulher que chega geralmente partilha a informagao
com a mulher mais importante do circulo presente, ou a dona da casa onde se esta; no caso de um
homem, o mesmo acontece. Usualmente este € um dispositivo que permite entender quais as
hierarquias sociais ou os lagos de parentesco em presenga.

Este interlocutor recebe as noticias e apresenta-as a assembleia com a expressao hi lawo muhungo,
que significa “aqui esta o caso”. A partilha de informacao tem a sua estrutura propria e existe sempre
alguém que faz o papel de mediador entre quem transmite informacdes e quem as recebe. No inicio,
este ritmo de transmitir informagdes causava-me alguma estranheza, pois a primeira vista nao
haveria necessidade de existir um interlocutor visto que todos os presentes ouvem com atengao o
que a pessoa que chega de visita transmite. Como uma das actividades que mais ocupou o meu
trabalho de campo foi visitar e receber visitas, também eu fui muitas vezes o visitante e também as
minhas palavras eram depois repetidas para todas as pessoas presentes, mesmo dirigindo-me eu a
todos.

A felicidade sentida pelos habitantes de Macasselane com quem eu diariamente convivia quando
respondia correctamente — himatwile, kanimambo (ouvimos, obrigado) sempre me intrigou. Assim
como quando estava distraido e ndo dava a resposta esperada era invariavelmente chamado a
atengao com a docilidade e paciéncia com que todos sempre tiveram comigo. Das muitas palavras e
expressbes em changana que eu fui aprendendo e utilizando no dia-a-dia, esta expressao era, de
longe, a que mais divertia todas as pessoas com quem convivi. E esta alegria nunca esmoreceu com

o passar do tempo.

Estas duas expressdes que marcam a troca de informagbes, hi lawo muhungo e himatwile,

kanimambo sao das mais presentes na vida quotidiana, e deixam transparecer ndo apenas a grande,
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e rapida, circulagdo de noticias como também o entendimento de que a partilha de algo de ndés
préprios € motivo de agrado. Por isso também se agradece sempre que alguém nos cumprimenta,
seguindo o habitual didlogo:

- “Bom dia. Como esta?”

- Estou bem, nada mal. Obrigado”

- “Obrigado”.

Aqui, como noutros contextos, estamos perante a codificacdo social das formas de saudar e
cumprimentar, e a troca de informacgéo que pressupdem, traduzindo a centralidade dada a partilha de
noticias e informagbes pessoais, sobre a nossa familia e a nossa vida, como parte da manutengao
das relagbes sociais e de parentesco.

Esta partilha de detalhes da vida pessoal esta ligada a um forte sentido de dadiva. Dar ao outro a
possibilidade de saber como estamos, como estd a nossa vida e a dos nossos familiares, é sentido
como uma dadiva social. E isso que justifica o modo mais comum de saudar alguém: quando alguém
nos cumprimenta e nos diz como esta, sempre agradecemos. Um “bom dia” é sempre respondido

com um “obrigado”.

A partilha de informagbes quando se regressa de viagem € ansiada por todos aqueles que
encontramos no regresso. Eu proprio o senti muitas vezes, sempre que me deslocava a Maputo e
apo6s 0 meu regresso de uma curta estadia em Joanesburgo, quando no final do almogo apds um
funeral me pediram, inesperadamente, para tomar a palavra e relatar o que tinha visto e feito nessa
cidade. O tempo flui nestes encontros e visitas, e ndo se apressam as histérias que se escutam,

especialmente as que trazem novidades e noticias em primeira mao.

Pude observar como esta pratica, que manifesta os lagos familiares e sociais, € de grande
importancia ritual para com os rituais funerarios, ou outros rituais associados a morte, casamentos,
cerimonias de atribuicdo do nome, celebragdes religiosas ou a preparagao da visita de familiares.

Filip de Boeck, num artigo sobre os Luunda, refere como os rituais de conversacado e partilha de

opinides reflectem a estrutura social:

“A pratica conversacional Luunda e o uso de saudagoes estereotipadas expressa claramente
esta reciprocidade verbal. As conversas convergem habitualmente em torno de um centro
imovel, uma pessoa central, ‘como-arvore’, normalmente o cabega de familia ou ancido, que
inicia a conversa e a quem as ‘palavras regressam’ apos cada intervengao” (Boeck, 1998, p.
40).

Apesar das diferengas culturais com o contexto Luunda, Boeck toca num ponto que, no panorama da
regiao de Macasselane, é fundamental: a quem é dada a informagédo e como essa pessoa a partilha.
Esta expressdo, hi lawo muhungo, é dita por quem recebeu a informacéo a todas as pessoas
presentes, como uma apresentagdo das noticias dadas. A gestualidade ligada a estes, a qual, mais
do que apenas hierarquias, revelam relagbes afectivas e de parentesco. A familiaridade ou a

formalidade com que se recebe visitas e se estda com alguém traduz as posigbes que se tem na
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estrutura social e nas relagdes pessoais.

O modo como as pessoas lidaram comigo expressaram as regras sociais existentes e,
simultaneamente, a minha posicdo excepcional em relagdo as estruturas sociais locais. Enquanto
sempre fui considerado um convidado de honra nas inumeras cerimonias a que assisti, tendo sempre
lugar junto dos “grandes” da aldeia e recebendo os privilégios desta posigédo, seja em ser convidado a
tomar a palavra seja em partilhar da refeicao reservada aos personagens ilustres, no quotidiano era
encarado com um misto de familiaridade e ceriménia. Por um lado, era um hdspede e estrangeiro, a
quem era reservado lugar de destaque, por outro era o “mano” Pedro que todos conheciam ja bem,
que tinha partilhado muitos meses de trabalho na escola primaria e que estava muito familiarizado
com a aldeia e os seus habitantes. Na vida quotidiana, era considerado como familiar, e tanto podia
sentar-me a mesa com o lider comunitario e outras personagens ilustres como muitas vezes ficava
junto da “minha” irma Alzira a escolher feijao e a descascar amendoins. Isso permitiu-me navegar
entre varias escalas hierarquicas e a reconhecer o comportamento mais adequado consoante as
situagdes. Ter esta posicao social ambivalente permitia-me ter varios papéis nas mais diversas

situagdes e flutuar entre os mundos masculino e feminino, entre o formal e o informal.

A histéria nos gestos

Como referi acima, no modo como se processam a entrega e o recebimento da informacao
observamos as estruturas sociais e as relagbes pessoais que sao mantidas. Para além das suas
expressdes verbais proprias existem igualmente gestos e posturas corporais que as acompanham e
que caracterizam estes momentos. O olhar baixo enquanto se ouve quem fala, ficar numa posi¢cao
fisicamente inferior quando se cumprimenta alguém de estatuto social elevado, o uso da interjeigao
‘hmm” assinalando que se compreende o que esta a ser dito, compdem uma gestualidade que é

caracteristica desta dadiva e contra-dadiva de informacéo.

Eis o que nos leva ao encontro do que Cohen e Odhiambo nos relatam sobre os gestos sociais da
populacao Luo, no Quénia, no seu ja citado livro sobre a regido de Siaya: “Cada um destes termos de
saudacédo contém tragos da histéria, profundos ou superficiais, partilhados ou individuais. O
assalariado que regressa encontra o seu locus pelo reconhecimento deste reportorio” (Cohen and
Odhiambo 1989, 27). O que os autores trazem neste texto relaciona-se directamente com a atencéo
dada durante a minha pesquisa etnografica as gestualidades que povoam o quotidiano e os

momentos extraordinarios da vida em Macasselane.

“Enquanto os novos espagos coloniais atraiam pessoas e provocavam mudangas na familia e
nas relagdes conjugais, outras forgcas maiores entravam em jogo e induziam renegociagdes no
interior dos agregados familiares...Os grandes agregados familiares da era pré-colonial
perderam nodalidade, a medida que membros emigraram ou estabeleceram as suas préprias
unidades...no seio dos agregados familiares, as relagbes de estatuto, de género e etarias
foram profundamente afectadas por amplas mudangas nas estruturas espaciais.” (Howard

199



2005, 114).

Em Macasselane também a histéria e as mudangas espaciais ocorridas provocaram transformacgoes
nas relagdes sociais na aldeia e a fragmentagéo das redes de parentesco e nucleos familiares. A
intensa emigracdo atravessando fronteiras e uma alta mobilidade para a cidade de Maputo fez, e
ainda faz, com que o quotidiano seja vivido sem a presenca de parte da populagdo masculina,
enquanto a mudanga para o aldeamento aberto em 1984, a ‘aldeia’, trouxe novas relagbes de
vizinhanga e intensificou um contacto permanente entre as diferentes familias que a habitam.

Heike Schmidt, referindo-se a criagdo compulsiva de novos aldeamentos durante a luta pela
libertacdo do pais entre 1964 e 1979 numa regidao do Zimbabwe fronteiriga com Mogambique,
debruga-se sobre como a partilha de memdérias de agressao e ruptura social tornou possivel novos
contextos relacionais, enfrentando uma “paisagem de violéncia...camada da paisagem com a qual os
residentes tém de viver” (Schmidt 1996, 193). Em Macasselane esta paisagem de violéncia, marca da
guerra civil, & perceptivel ndo sé na diferenciagao vivida pelos seus habitantes entre ‘aldeia’ e ‘ruinas,
e nas ruinas fisicas que encontramos espalhadas pelo seu territério, mas também numa intimidade
criada pela vivéncia em conjunto da incerteza provocada pela violéncia da guerra. O desenvolvimento
de uma forte coesao relacional, que equilibra a dispersao geografica das familias devido a elevada
taxa de emigragao, faz-se presente nestes momentos de partilha do que se vive e do que se sabe, na
chegada de um vizinho de todos os dias ou de alguém com quem néo se priva frequentemente. E faz-
se também nos gestos com que se exprimem esses momentos, no gosto com que estes sdo vividos e
na importancia que o dar e receber noticias tem na vida quotidiana.

O espacgo da ‘aldeia’ também proporciona um grande controlo social para o qual € necessario algum
tempo de habituagdo. Muitas das rotinas diarias se fazem no exterior das casas e, por isso, ndo é
dificil saber quando alguém esta em casa ou ndo, quando alguém toma banho por detras das
paredes de canigo que fecham o espago destinado a este fim ou quando alguém tem visitas ou
recebe uma chamada telefénica em dias em que as comunicagbes sdo mais dificeis e se torna
necessario levantar a voz para se ser ouvido do outro lado do telefone.

Esta constante partilha, voluntaria ou ndo, do quotidiano pessoal sustenta este gosto por conversar e
pela sociabilidade. E, também, pela estranheza quando alguém, muitas vezes eu proéprio, deseja
estar sozinho. Mesmo caminhando sozinho é inevitavel que se repita muitas vezes um lixile!, “bom
dia”, ou um inlhikani!, “boa tarde”, e dificil ndo sermos convidados a sentar, beber um cha e
conversar.

Esta pratica por conversar prolongadamente caracteriza também o modo de resolugéo dos conflitos
que possam surgir. Como vimos anteriormente, para a importante decisdo da escolha de um novo
régulo ou chefe de terras era necessario um encontro alargado incluindo os chefes locais, os
chamados madoda, os ancidos que constituiam os conselheiros dos chefes, e muitas outras pessoas
cuja idade e conhecimentos |lhes conferiu estatuto social relevante. Regressamos brevemente ao livro
do padre Daniel Cruz sobre o seu tempo de missdo em Xai-Xai, referido no capitulo Il, porque ai
expressa uma ideia muito presente nas fontes coloniais portuguesas sobre as populagdes

autoctones:
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“.todos sédo..muito falladores, empregando em seus longos discursos infinitos rodeios,
repetindo muitas vezes as mesmas ideias, gesticulando de todos os modos possiveis,
esgotando para assim dizer, todo o vocabulario immenso nas mais afastadas digressdes,
manifestando em suas interminaveis palrendas nédo sé verbosidade inexgotavel, mas uma
eloquéncia muito acima do vulgar. Isto é-lhes natural e commum a todos os sexos e idades.”
(Cruz 1910, 60).

Por vezes, os administradores exasperavam pelo tempo que demorava a serem tomadas decisdes
importantes, porque todos os chamados a estarem presentes deveriam tomar a palavra e era
necessario chegar-se a um consenso assumido por todos. Este modo de tomada de decisdes é
também seguido para a resolugado de conflitos ou perante uma resolugado de um dos membros da
familia, assim como nos encontros marcados para a deliberagdo sobre algum assunto referente a
comunidade, onde podem ter a palavra todos os que quiserem. Estas reunides podem demorar varias
horas, porque realizar um discurso é considerado muito relevante, e cada interveniente pode falar
durante bastante tempo. Ja o capitdo Gomes da Costa afirmava a sua falta de paciéncia para o
tempo que demorava a resolu¢ao de um milando: “Devo acrescentar que a resolugdo de milandos
nao é cousa divertida; ndo conhego cousa mais massadora e enfadonha do que aturar dois pretos

durante duas horas a discutir se uma mulher pertence a A ou a B.” ( cap. G. da Costa 1899, 134).

Hi ta pfuxela (havemos de visitar)

O gosto por tomar a palavra, por ouvir o que os outros tém a dizer ndo passa despercebido. Seja num
“bom dia” narrando uma qualquer novidade enquanto se toma um cha, seja na resolugdo de uma
situagdo de maior gravidade, vive-se 0 tempo necessario para que tudo se passe como deve ser
passado.

Este prazer pela conversa e pela troca de noticias e informagdes é particularmente visivel na

importancia dada ao acto de visitar.

A chegada de uma visita inesperada provoca sempre a interrupgdo do que se esta a fazer. Uma das
formas mais caracteristicas deste modo de receber visitas € o habito de, antes de cumprimentar os
visitantes, se gerar uma série de movimentos de estender esteiras, trazer cadeiras de dentro de casa
para uma sombra préxima, trazer uma mesa e colocar a chaleira ao lume para fazer cha. Depois sim,
segue-se o ritual da troca de cumprimentos. Mesmo que alguma das pessoas que esteja em casa
nao fique a conversar, interrompe sempre o que esta a fazer naquele momento e aproxima-se do
visitante, partilhando as expressdes habituais, recebendo as palavras de quem visita e retribuindo
com noticias de si mesmo.

Quando isto ndo acontece € porque a visita € muito préxima e o que sucede com mais frequéncia € o

visitante ajudar voluntariamente o anfitrido na tarefa que este realiza no momento.

A despedida faz-se invariavelmente pela expressao hi ta pfuxela, que significa “havemos de visitar”.
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Uma visita retribui-se com uma visita, e muitas vezes me foi perguntado porque demorava tanto a
retribuir uma visita que me tinha sido feita.

A visita é também um outro aspecto do valor que tem o acto da partilha. Muitas vezes fui visitado por
pessoas que voltavam da machamba e que me ofereciam algumas mangas, mafurra, amendoins ou
castanhas de caju, oferecendo-me coisas que sabiam que eu gostava muito, com a frase “E para o

irmao Pedro. Como gostal”.

VLIl “VOCE E S. PEDRO!” — A ATRIBUIGAO DO NOME

A primeira vez que cheguei a Macasselane, fui apresentado por frei Javier Perez, paroco de
Manjacaze, que me levou da vila de Manjacaze a aldeia. Notei uma certa animagdo quando
souberam o meu nome € a razéo prendia-se com a invocagao da capela catdlica de Macasselane, S.
Pedro. Naquela manha, o Pedro tinha vindo parar a capela de S. Pedro. Isso era razao de alegria, e
foi ao tentar entender os seus motivos que me foi explicado que a capela era minha, porque eu era
xara. Isto significava que o padroeiro daquela comunidade catdlica e eu partiihavamos o mesmo
nome. E ao longo dos meses que aqui trabalhei e vivi, fui frequentemente tratado por “S. Pedro”, em

vez do habitual “irméo Pedro”.

Os nomes trazem consigo significados e geografias relacionais importantes, que constituem outras
dimensbes dos diversos lagos de pertenga que temos vindo a acompanhar79. E a escolha de um
nome pode fazer parte da manutencao de sentimentos de pertencer a lugares e histérias concretas e
através dos nomes também é possivel cartografar redes de parentesco e ligagdes sociais. Para além
das palavras que vimos inseridas na lingua changana (vide capitulo 5), que nos remetem para as
mudangas vividas por esta populagcdo do Sul de Mogambique, outras palavras incorporam
cartografias pessoais: os nomes. Vimos ja a profunda identificacdo entre a figura do fundador e o
lugar por si fundado, visivel na manutencao do seu nome. Esta relagao intensa traduzida pela partilha
do mesmo nome acontece também entre pessoas: é a instituicdo do xara.

Um nome traz em si muitos significados, e a identificagdo que observamos entre lugar e pessoa
através deles ocorre também entre duas pessoas. A instituicdo do xara € um aspecto fundamental da
vivéncia de lagos familiares e pessoais, que atravessa barreiras temporais e coloca em relagéao
directa os vivos e os mortos. A palavra “xara@” tem origem amerindia e & utilizada no Brasil (Pina-
Cabral 2010), numa curiosa travessia atlantica para ser amplamente utilizada em Mogambiqueso, e
designa ganhar o nome de alguém, que pode ser uma pessoa viva ou alguém que morreu mas que

se deseja homenagear e trazer ao tempo presente porque, de certa forma, revive na pessoa que

" Desde Frazer (1994) que nos é chamada a atengao para o facto de o0 nome de um individuo faz parte da sua
identidade social. Mais perto de nds, linguistas e antropdlogos tém insistido na importancia do nome em
contextos diversificados (Leach 1991; Jakobson 1995).

8 0 termo changana para xara & mab’izweni, e significa “tratamento de pessoas que tém o mesmo nome” (Sitoe
2011).
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recebeu o seu nome®’. Uma mulher, por exemplo, deu o0 nome da sua propria mae ja morta a sua
filha mais nova, chamando-a quotidianamente “maezinha” em vez de a chamar pelo nome. Muitas
vezes também, em tom de brincadeira, mas simultaneamente com seriedade, as criangas e jovens
sao tratados como se fossem as pessoas de quem receberam o nome. Assim, para curiosidade de
quem nao se apercebeu ainda desta instituicdo de xara, podemos ver uma crianga ser chamada de
“avd” ou “tio”. Este modo natural de encarar a personificagdo de outra pessoa numa nova crianga €
um facto muito presente na vida (A. B. da Costa 2004).

Pedir para dar o nome a alguém é uma honra que nao se recusa, € na qual esta implicada uma
relagéo privilegiada que se estendera ao longo da vida, e significa ter a responsabilidade de participar
activamente no cuidado da crianga e na sua educacgao. Lagos muito fortes de reciprocidade podem
ser criados entre xaras, e muitas vezes o xara mais velho acolhe o mais novo em casa como um filho,
durante a infancia e adolescéncia. Este facto proporciona variagdes nos agregados familiares que
assim podem ser compostos por outros elementos para além dos agnatas. David Webster, no seu
estudo sobre a sociedade chope, considera a instituicdo do xara como “quase-parentesco” e
formadora de aliangas (D. J. Webster 2009, 215). Nesta obra, Webster interessa-se pelas “estruturas
alternativas” ao parentesco agnatico que enformam o panorama social chope, das quais a instituicao
do xara é bastante evidente e possibilita a formagédo de aliangas preponderantes na vida futura da
crianga que recebe o nome. Desta forma, nos casos em que se ganha um nome de alguém vivo,
observamos que existem “lagos transversais que se estendem para além dos limites das povoacgoes,
grupos de povoagdes e mesmo regulados em si mesmos.” (D. J. Webster 2009, 101). O que Webster
encontra na sociedade chope é semelhante ao que encontramos em Macasselane e, de modo geral,
por todo o Sul de Mogambique. Este dado leva-nos a compreender como as taxonomias etno-
linguisticas que classificam grupos culturais ndo representam realidades cuja plasticidade transborda
linhas de fronteiras rigidas.

Deste modo, a instituicdo do xara permite uma mobilidade geografica notéria e, no caso de quem da
o nome ser imigrante na Africa do Sul, traz consigo fortes ligagdes a essa vida longe da aldeia,
através das histérias contadas que o epénimo (quem da o nome) conta quando visita a aldeia, ou nas
dadivas que faz ao seu xara.

Esta instituigdo do xard esta igualmente relacionada com o uso de um “nome portugués” e um “nome
tradicional” ou “nome indigena”, segundo as expressdes utilizadas localmente. Como me foi explicado
em diversas alturas, este habito desenvolveu-se, obviamente, durante o tempo colonial, em que nas
escolas das missdes e no registo civil se incentivava a que se adoptasse um nome préprio portugués,
especialmente no ritual do baptismo na igreja catdlica. No quotidiano, muitas pessoas tratam-se pelo
“nome tradicional”’, podendo este ser o nome dado por alguém vivo, ou ter sido escolhido o nome de
um antepassado. A emigracao para a djon trouxe inovagdes onomasticas, adaptando os mineiros
nomes que reSultam da incorporagdo de palavras inglesas ou afrikaans nas linguas locais (D. J.
Webster 2009).

8 Uma travessia por diferentes monografias em contextos diversificados reiteram a centralidade do nome (Perez
2004; Heusch 1972; Griaule 1948).
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O caminho para a maternidade e o xara

Para entender algumas das implicagdes sociais da instituicdo do xara, nada melhor do que vivencia-

las pessoalmente. E foi isso que me aconteceu.

Numa manha de Margo de 2010, uma mulher chamou o “meu” irm&o Alexandre e a mim com uma
expressao preocupada, e levou-nos ao centro de saude, onde uma mulher precisava de ser evacuada
com urgéncia para a maternidade do hospital distrital de Manjacaze, pois tinha ja iniciado o trabalho
de parto mas teria de ser observada no hospital. Colocamos um fino colchdo de espuma da caixa
aberta da carrinha, algumas capulanas, e fomos a pressa para a vila, Alexandre a conduzir o mais
depressa que podia e eu € a mulher que nos tinha chamado ao lado da mulher prestes a dar a luz.
Foi uma viagem atribulada, com uma paragem forgcada a meio do caminho e uma ameaga de
nascimento eminente. Nessa tarde nascia um rapaz, e tudo tinha terminado bem.

Esta viagem foi relatada incontaveis vezes pela mulher que nos tinha pedido ajuda as pessoas da
aldeia, mimicando com talento acentuado a minha cara de preocupag¢do e o modo atrapalhado com
que amparei a mulher gravida ao descer da carrinha. Escusado sera dizer que as gargalhadas tinham
o seu momento e fui o motivo de riso durante alguns dias. Afinal, ser levada para a maternidade por
um mulungoa2 nao é habitual por aqui.

Um tempo depois, essa mulher veio ter ao refeitdrio onde estava a trabalhar, com irm&o Alexandre e
as cozinheiras, trazendo o seu filho. Pelo ar sério mas contente de todos percebi que algo se iria
passar, e depois de uma conversa introdutdria, fui eu, o “mano” Pedro, convidado para ser xara do
rapaz nascido alguns dias antes.

Foi acordado o dia da festa, e fomos todos na carrinha, eu, o Alexandre no volante, e as “mamas” a
cantar todo o percurso, como é habitual.

Sentados em frente da sua casa, a mae e o pai apresentaram-me a crianga e entregaram-ma para
que eu pegasse no menino, enquanto entre cantos e danga as mulheres cobriam a crianga com os
presentes trazidos: roupa, alimentos e dinheiro. A entrega das dadivas foi partilhada e no final todos
partiilhamos alimentos. A partir daquele dia, ser um bom xara implicava preocupagdo por aquela
crianga e construir uma relagdo préxima com os seus pais, mantendo um fluxo de troca de dadivas e
de visitas. Foi o que aconteceu durante a minha estadia na aldeia, em que, aos poucos, fui
percebendo as faltas que involuntariamente cometia e aprendendo o modo de as corrigir.

A identificagcdo do nome com a pessoa de quem este foi recebido suporta um sistema social
importante, cuja manutencdo implica uma série de compromissos e expectativas que devem ser
cumpridas. O sentido de reciprocidade esta presente no modo como ambos os xaras ficam
responsaveis um pelo outro ao longo da vida. Esta relagao privilegiada estabelecida entre dois xaras
co-existe com algumas relagbes de parentesco que pressupdem modos de relacionamento préprios.

Tal é o caso da relagdo estabelecida com o tio materno, geralmente de muita liberdade e uma

8 Mulungo é uma palavra changana que designa uma pessoa branca. Comumente significa também alguém
com poder, ou que se comporta “como um branco”.
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proximidade particular (Junod 1917; D. J. Webster 2009; Feliciano 1989).

A atribuigdo do nome é um ritual importante, e tem os seus ritos préprios. Assim foi com a pequena
Alzira, o mais novo elemento da “minha” familia na aldeia. Mesmo quando a crianga recebe o nome
de uma pessoa viva, uma proximidade entre vivos e mortos torna-se visivel na cerimoénia de

atribuicdo do nome.

Figura 6.5 | A pequena Alzira com a avé materna, Maria Macuacua.

O nome da pequena Alzira foi-lhe dado pela “minha” irma Alzira, sua tia materna. Uma tarde, chegada
a hora em que o sol desaparecia por detras da grande mafurreira no recinto de casa, notei que a
“minha” familia, a mae da crianga e o “meu” tio Aardo se preparavam para um encontro, e a palhota
que serve de quarto a “minha” mae comecgava a ser objecto de particulares idas e vindas. Alexandre
disse-me que iam fazer uma pequena cerimoénia e convidou-me a estar presente. Sentamo-nos na
palhota, e Aardo iniciou a cerimonia, colocando no chdo da palhota um pouco da galinha com
amendoins que foram cozinhados, bebeu um pouco de agua e cuspiu uma pequena porg¢ao sobre a
comida. Era a libagao aos antepassados familiares, que deste modo eram invocados. Estando assim
todos presentes, os vivos e os mortos, foi apresentada a crianga a familia, aos “vaMacuacua” (aos
Macuacua). A pequena Alzira recebeu os presentes que a sua xara lhe entregou. Uma alegria calma
e silenciosa fez-se sentir, e depois iniciou-se a refeicdo. No conforto da palhota, num interior
iluminado pelo candeeiro de petréleo, os antepassados foram informados do acontecimento e foi-lhes
pedido que aceitassem o novo membro da familia. Vivos e mortos encontravam-se presentes na
cerimonia, num clima de grande intimidade. A familia crescia e o elemento mais novo adquiriu o seu
nome. Quando as criangas choram muito nos dias seguintes a esta ceriménia, desconfia-se que néo
foi escolhido o nome correcto. Mas como nos dias seguintes a pequena Alzira ndo chorou mais do
que o habitual e se mostrava muito risonha, toda a “minha” familia percebeu que tinha aceitado o

nome e, assim, a “minha” irma Alzira tinha a sua nova xara para cuidar.
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VLI MORDOMOS E SERVENTES

Vuvuzelas na aldeia!

Figura 6.6 | Televisdo, leitor de DVDs e colunas, num casamento em Machochovane,
aldeia vizinha de Macasselane.

Subitamente, do interior de uma palhota ja um pouco velha pelo passar dos anos, sdo trazidas duas
enormes colunas de som, um sintetizador e um leitor de CDs e mp3. O gerador mostra os sinais de
nao funcionar ha bastantes meses e ensurdece quem se aproxima para ver o que se passa. Uns
minutos mais tarde é a selecgdo de musica Sul-africana que ensurdece ndo apenas quem se
aproxima, mas quem mora nas casas vizinhas.

Estamos em Dezembro, a poucos dias do Natal, e a vila de Manjacaze enche-se de uma vida
inabitual, com carrinhas de caixa aberta repletas de sacas de milho, arroz, garrafées de dleo,
legumes e caixas de tomate, grades de cerveja e garrafées de vinho portugués engarrafado em
Maputo. As matriculas Sul-africanas esclarecem as duvidas: é o tempo do regresso a casa dos
emigrantes na Africa do Sul, maioritariamente na regido mineira de Joanesburgo. Os madjondjoni
regressam de férias, enchem as carrinhas do que é necessario, e muito mais que isso, para um Natal
festivo com a familia e os amigos que aqui ficam todo o ano. As aldeias aumentam de populagdo, as
filas no Unico banco da vila de Manjacaze terminam apenas quando terminam também os meticais

nas maquinas de multibanco, o mercado enche-se de homens e rapazes bebendo cerveja, os
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armazéns substituem os produtos com uma rapidez pouco habitual, e torna-se necessario escolher

bem a hora a que se vai as compras, ndo acontega um pessoa perder a ultima fornada da padaria.

O regresso dos emigrantes na Africa do Sul e, em nimero inferior, dos migrantes em Maputo, no
tempo do Natal e em Julho e Agosto, traz uma vida e uma animacao notéveis a regido.

Traz também a possibilidade de permanentes festas e encontros, e uma continua banda sonora de
musica Sul-africana e mogambicana, ou filmes de ac¢do em DVD que, mesmo durante as
madrugadas, sao claramente audiveis por todas as aldeias. Escrevo madrugadas, no plural, porque
no tempo em que os familiares emigrados estao nas aldeias, particularmente na época do Natal, as

festas sdo uma constante, e as noites sdo mal dormidas.

Apesar de em muitos casos, como pude constatar, esta emigracédo nao trazer sempre beneficios
directos para a vida quotidiana na aldeia (como por exemplo uma remessa regular de dinheiro), os
lagos de parentesco e relagdes sociais sdo enfatizados quando este tempo se aproxima: na ajuda
mutua na realizagdo de todas as tarefas necessarias para a recepgao de quem chega, limpezas e
refeicdes, na limpeza dos cemitérios de familia ou angariando colectivamente dinheiro, alimentos ou
utensilios e outras coisas necessarias.

O primeiro aspecto que chama a atengcéo é a quantidade de sistemas de som e geradores que
aparecem inesperadamente um pouco por todo o lado. Num ambiente geral de constantes caréncias
econdmicas, observa-se uma quantidade inusitada destes aparelhos que subitamente saem do
interior de palhotas e casa de construgao precaria. Geradores, nunca antes por mim vistos, mesas e
cadeiras eram colocados nos recintos das casas, garrafdes de vinho e cerveja distribuidos pelos
amigos e vizinhos que vinham visitar quem tinha regressado, festas e convites sucediam-se em dias
consecutivos. Carne em abundancia sobre as mesas de muitas casas, parecendo uma continua festa
de casamento. E um tempo de “comer bem” e “beber bem”, “altura de “barulho”, utilizando
expressdes muito utilizadas localmente. Em todas as aldeias e povoagdes vizinhas se sabe de festas,
almogos que se tornam jantares, garrafdes de gasodleo fazendo trabalhar geradores que ficam
guardados o resto do ano, e ndo ha noite em que nao se oiga, com sorte ao longe, os éxitos musicais
do momento na Africa do Sul ou os novos temas de pandza e zukuta mogambicanosgs. As
vuvuzelas® ganharam uma segunda vida depois do mundial de futebol da Africa do Sul e fazem-se
ouvir um pouco por todo o lado em brincadeiras de criangas.

E nestes meses que se entende a notavel importancia que os fluxos migratérios continuam a ter no
contexto social e econdmico deste Sul de Mogambique. Estar na regido de Manjacaze, e um pouco
por todo o Sul do pais, na segunda metade do més de Dezembro, permite constatar estes percursos
migratérios e a sua persisténcia histérica.

O contraste acentuado entre o quotidiano na vila de Manjacaze e nas aldeias em redor durante os

8 pandza, ou zukuta-pandza, ‘¢ um ritmo musical muito popular em Mogambique surgido nos anos 2000,
misturando sons mogambicanos, como a marrabenta ou zukuta, com o hip-hop (Larangeira 2010).

8 Vuvuzela é um instrumento com origem em instrumentos de sopro feitos com o corno de antilopes na Africa
Austral. A vuvuzela actual é feita em plastico colorido e tem a forma de uma longa corneta, produzindo um som
semelhante ao de uma sirene. Muito utilizada nas Gltimas décadas na Africa do Sul, especialmente pelos adeptos
do futebol, foi internacionalizada durante o0 Campeonato Mundial de Futebol que ocorreu neste pais em 2010.
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restantes meses do ano e os meses de Dezembro e Agosto € inquestionavel. Alias, foi este mesmo
contraste que me permitiu comegar a entender os significados sociais, e mesmo econdémicos, que o
regresso dos familiares que habitam longe de Macasselane tem para quem aqui vive
permanentemente.

Chamo a esta secgédo “vuvuzelas na aldeia” porque, de facto, as vuvuzelas de plastico colorido que o
mundial de futebol da Africa do Sul popularizou sdo presentes apreciados pelas criangas da regido, e
é sinal evidente de que foram trazidos do pais vizinho.

Também é a presenga muito visivel de emigrantes em visita temporaria as suas aldeias que clarifica a
razdo de, nos campos da memoria, das redes sociais, da cultura material e do imaginario local, a
“terra do djon” continuar a ter uma presencga tdo grande. No campo dos imaginarios sociais ligados a
possibilidade de enriquecimento, a uma vida de aventura, ao consumo de tecnologias e produtos
inexistentes no mundo rural mogambicano, a Africa do Sul tem uma relevancia muito maior do que a
cidade de Maputo. Por um lado, o fascinio do que é distante e diferente contribui para este facto, mas
também a nogdo de que na Africa do Sul as estradas s&o boas, as aldeias tém electricidade, as
cidades sao desenvolvidas e de que existe um dinamismo econémico que Mogambique ndo conhece,
contribuem para que a provincia de Gauteng, em especial, continue a fazer parte do imaginario local
e das referéncias culturais. Muito mudou desde o final do século XIX, mas para quem vé partir filhos e
irmaos rumo além-fronteiras, a djon continua a ser de onde vém novidades, modas, grande parte da
mercadoria que se encontra a venda nas bancas e armazéns e, também, de onde vem o dinheiro.

O quotidiano de Macasselane contém esses lugares longinquos, onde filhos, irmaos, esposos e
primos habitam e trabalham. Seja pela lembranca de quem partiu, seja na espera de algum dinheiro
que ajude as despesas do dia-a-dia, seja na expectativa com que se prepara a chegada dos
visitantes ou no uso quotidiano dos objectos trazidos em carrinhas sobrelotadas.

A prépria lingua, como vimos, € veiculo desta relacdo profunda entre dois espacos culturais

diferentes, unidos por esta populagéo que vive entre os dois mundos.

Este tempo de regresso a casa dos emigrantes altera o tempo comum, vivido na continuidade de
manhas de trabalho agricola, na repeticdo dos gestos que sustentam a vida quotidiana, ao carregar
agua, moer o milho, pilar os amendoins, apanhar lenha, colocar os bois a pastar e dar de comida aos
cabritos e galinhas, conversar no regresso da machamba ou visitar os vizinhos e amigos e trocar
noticias ou novidades. Claro que sempre existem acontecimentos extraordinarios, como um
casamento ou um familiar que vem de visita por uns dias, uma morte ou deposi¢géo de flores®, a
construgdo de uma nova palhota ou a preparagao feita em grupos dos campos agricolas para as
préximas sementeiras. Mas séo as rotinas diarias que incorporam o que sustenta aqui a vida, em
todos os seus aspectos. E sustentam igualmente as diversas cartografias que existem neste lugar e
que, como vimos, contém o passado e presente, o longinquo e a casa e integram também a rotina e o

extraordinario, os dias anénimos e as datas que nao se esquecem.

8 “Deposigdo de flores” € uma expressdo que indica os rituais funerarios que se seguem ao funeral e que,
usualmente, sdo realizados todos os anos nos cemitérios de familia.

208



“Vamos para a mesa”

Esta é a frase que sempre nos é dita quando chega a hora da refeicdo durante uma festa ou uma
mera visita. Como disse antes, viver na aldeia acentuou o que tinha observado anteriormente quanto

aos modos de partilha de trabalho e alimentos.

Por norma existe um sentido de hospitalidade muito marcado. Ja Henri Junod anotou a prodigalidade
que observou na oferta de comida aos visitantes, mesmo se desconhecidos (Junod 1917, 1:305-6)
Esta hospitalidade ganha uma extrema visibilidade no valor conferido & comensalidade, em oferecer e
aceitar partilhar uma refeicdo, o que compreendi desde os primeiros dias de trabalho na aldeia, pelo
prazer que todos mostravam em eu comer tudo o que me era oferecido. Sendo a alimentagdo um
elemento central e muito valorizado na vida desta populagéo, pelas dificuldades econdmicas e a
incerta producgdo agricola que provocam uma alta taxa de malnutricdo, a oferta de alimentos é uma
oferta valiosa e por isso a sua aceitagao bastante valorizada®.

Regressamos novamente ao padre Daniel Cruz que, alguns anos depois de Junod, constatou o

mesmo habito:

“Sendo a comida a necessidade mais bem definida e imperiosa desta pobre gente, é ella
também o mais forte lago social que os une a todos, sem excepgao de tribu, nacionalidade ou
raga. Um preto qualquer, venha la de onde vier, seja ou ndo conhecido, tem sempre a mesa
posta em qualquer povoagao por onde passa.

Comida para elle ndo se faz de propésito, desconhecem completamente as mais rudimentares
etiquetas, mas participa, sem reparos de ninguém, da refeigdo que os demais estédo
comendo...A Unica retribuicdo, a que nao se pode jamais esquivar, é responder a mil perguntas
curiosas que lhe fazem, e contar todas as novidades de que tem noticia dos logares por onde
passou.” (Cruz 1910, 168-9).

Curiosamente, o padre Cruz reconhece a simultaneidade com que a hospitalidade e o dever de se
contar algo de si préprio sao vividos. E o que fica escrito no seu livro ndo esta distante do panorama
que encontramos actualmente, uma vez que a alimentacdo continua a ser uma das maiores
preocupacgdes desta populagdo e a curiosidade ndo se desvaneceu desde esse inicio do século XX

em que o padre Cruz escreveu a sua obra.

Muitas vezes fica a duvida se por detras de tanta hospitalidade existe uma genuina vontade de
oferecer algo ou se faz parte de um sistema de deveres sociais e rituais. Esta duvida apareceu-me
sempre que observava um maior esforgo financeiro para oferecer uma refeicdo ou um lanche aos
visitantes, seja cozinhar novamente um prato de comida ou pedir a uma crianga para ir comprar
refresco ou trazer um pouco de castanhas de caju ou amendoins. Nao raras vezes o que se oferece é
0 que esta reservado para si proprio e isto, num primeiro momento, acaba por contrariar o que se

espera num contexto de pouca abundancia de alimentos e em que tudo o que se traz da machamba

% A relevancia dos significados sociais dos alimentos tem sido objeto de analise por diversos autores. Ver
Douglas (1966) e Perez (2012b).
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significa um grande esforco. Uma das duvidas que se colocou, entdo, na pesquisa etnografica foi a de
entender se a frequente generosidade para com as visitas, mesmo por parte de pessoas que tém
muito pouco com que se alimentar, é realmente fruto de uma honesta generosidade ou se é fruto de
pesadas obrigagbes sociais. Talvez a resposta mais justa seja que ambas as dimensdes estdo
presentes. Se por um lado a impossibilidade de negar o tempo necessario para bem receber visitas e
os alimentos para que estas se sintam bem acolhidas pode constituir um esfor¢o suplementar, o
sentido de reciprocidade faz com que o inverso também acontega. Recordamo-nos do incontornavel
ensaio de Marcel Mauss sobre a dadiva, e o seu interesse em compreender “o caracter voluntario,
por assim dizer, aparentemente livre e gratuito, e todavia forgado e interessado por essas prestagdes”
(Mauss 2001, 52). E este principio sustenta a possibilidade de serem despendidos recursos
econdomicos e esforgo pessoal nestas dimensdes sociais da vida. Porque chegara um dia em que
seremos nos a visitar, a pedir ajuda numa tarefa ou a receber uma refeigdo em troca do nosso
trabalho. Mas esta constatacdo nao deve impedir o reconhecimento de um profundo sentido de
hospitalidade e sincero agradecimento por uma visita ou pelo partilhar da nossa vida. Este sentido de
hospitalidade esta intrinsecamente ligado ao sentido de agradecimento. Por inUmeras vezes o pude

constatar, e € um aspecto que uma situagao de perda e pobreza sistematica ndo apaga.

Este sentido da dadiva esta intimamente ligado a obrigagdo de receber. Ndo se deve recusar uma
oferta, mesmo que parega despropositada ou demasiado pesada para quem a da. Recusar um
convite, um cha, uma oferta, ajuda, € encarado com desagrado tanto por quem pretende oferecer

como por todas as outras pessoas.

A festa

Figura 6.7 | Enquanto chove. Inauguragéo da nova casa de Alzira Nhone.
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Uma regra social imediatamente reconhecivel numa festa ou hum encontro de maiores dimensdes é
a constante divisdo de género, em que as mulheres e criangas se sentam em esteiras € os homens e
jovens rapazes se sentam em cadeiras, estando as duas zonas lado a lado mas raramente
misturadas. Existem excepcbes que simultaneamente assinalam tanto a flexibilidade como a
existéncia da regra: mulheres mais velhas ou de maior estatuto social ou, ainda, de maior posicao
social na ocasiao, podem sentar-se ao lado dos homens mais velhos e, em caso de falta de cadeiras,
0s rapazes podem sentar-se nas esteiras. Com excepg¢do de casamentos ou eventos de maior
formalidade, tudo se processa com a habitual fluidez.

Esta divisdo de género insere-se hum campo social marcado por um forte sentido hierarquico que
assenta também numa diferenciacdo etéria. Os habitantes mais velhos tém, de modo geral, uma
posicdo social relevante, particularmente activa aquando da decisdo de conflitos ou tomada de
decisdes importantes. E-lhes reconhecido o papel de “ancido” ou “ancid” e a sua opinido é tida em

conta quer na administragéo da aldeia quer em assuntos familiares.

Uma grande festa comega a acontecer muito antes do dia marcado, na realizagdo de todas as tarefas
necessarias. Um movimento incomum de pessoas pelas ruas da aldeia € acompanhado por
conversas que se ouvem ao longe, intercaladas pelo som cadenciado do milho a ser pilado. Grupos
de mulheres de todas as idades preparam com antecedéncia a farinha de milho para a xima e juntam
castanhas de caju, que serédo assadas em longas tardes de trabalho e deixardo o bairro com o cheiro
caracteristico do fumo que se produz.

Os homens trazem do mato alguns molhos de lenha que cortaram, e combinam-se horas para se ir
buscar o que ainda ficou por trazer. Enquanto se trabalha, sempre se bebe ou come alguma coisa, o
cha é servido e acompanhado por mandioca cozida e as tarefas habituais do dia juntam-se estes
trabalhos que comegam alguns dias antes da data da festa. Na véspera, transporta-se a agua em
inimeras caminhadas até a fonte mais proxima e enchem-se os grandes bidons de 200 litros,
chamados localmente pela palavra inglesa drum, influéncia ébvia da Africa do Sul. Ao final da tarde,
um grupo de homens abate os animais para o almogo do dia seguinte, sinal de que a festa é
importante. Quando € servido cabrito ou porco a ocasido é especial e esse dia ficara na memoaria
como “dia de banquete” e se a refeigdo contempla carne de vaca & porque o acontecimento é
verdadeiramente extraordinario. Habitualmente uma refeigdo melhorada inclui galinha mas a grande
parte da dieta quotidiana ndo inclui carne de qualquer espécie, sinal da caréncia econdmica que se
vive. As galinhas que crescem a solta sdo na sua maior parte poedeiras e 0 seu consumo é parco, de
modo a n&o extinguir a capoeira.

As diversas fungcbes necessarias para o bom funcionamento de toda a festa sdo assumidas com
orgulho e sentido de responsabilidade: quem fica responsavel pela cozinha ou pelas diversas receitas
a cozinhar, quem fica responsavel por preparar a carne, quem fica como “mordomo” ou “mordoma” e
assume a direccao de todos aqueles que servirao os alimentos e, sempre que existem ofertas, quem
organiza os diversos grupos que entregarao os seus presentes ao som de canticos e com os ritmos
préprios da danca escolhida. Estes cargos ficam sob o escrutinio de quem organiza a festa e dos

convidados e nao ha timidez no momento de criticar o "mordomo” ou “mordoma” por faltarem
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colheres com que servir os diversos molhos ou o arroz, ou por o vinho se ter acabado sem ser
reposto. Quando, como eu, nos sentamos na mesa de honra, aguardando calmamente e sem nada
fazer para que nos sirvam os melhores pedagos de carne e maior quantidade de vinho, podemos
observar a tensdo que se vive na cozinha, disfargada por detras de toda a conversa e risos que se

ouvem.

Figura 6.8 | A cozinha. Inauguragéo da nova casa de Alzira Nhone.

O ambiente festivo e a abundancia de alimentos e bebida com que sdo vividas as grandes festas
constituem um grande contraste com a aspereza do quotidiano e, por isso mesmo, acentuam as
dificuldades que fazem parte dos dias comuns.

Nestes momentos sente-se que, independentemente de como se analise o sentido da dadiva e da
reciprocidade, ele é catalisador de fortes lagos sociais e afectivos que permitem que, mesmo em
situagdes adversas, seja possivel ter momentos de abundancia. A cozinha, que é um vasto espago
repleto de fogueiras onde se colocam muitas e muitas panelas trazidas de outras casas, onde
trabalham as cozinheiras e o exército de “serventes”, rigidamente orientados pelo “mordomo” ou
“mordoma”, a quantidade de cadeiras, mesas, pratos e talheres ou esteiras que foram reunidas, cada

um emprestando o que tem, todo este panorama fica marcado na memoaria de quem ali se encontra.

A “estacdo das festas”, seguindo a expressao local, é a época de regresso dos familiares da Africa do
Sul e de Maputo, que voltam as suas aldeias e vilas para passar o Natal e o Ano Novo. E, por isso, é
também o tempo em que muitos casamentos sao realizados, aumentando exponencialmente o
numero de convites recebidos e ter de decidir que presente oferecer.

Simultaneamente, em diversas casas ha festa, no dia do regresso, no dia seguinte com o pretexto de
se reverem amigos que agora chegam também, nos restantes dias até a data da partida e a razéo
dada é sempre a mesma: que o tempo é para festejar. Esta intensidade de festejos reflecte-se no
panorama que referi na primeira secgcao deste capitulo: as “vuvuzelas na aldeia” sdo também
aparelhagens de alto nivel sonoro ligadas pela noite dentro com o barulho dos geradores a gasolina
em pano de fundo. Uma pesquisa etnografica neste contexto passou rapidamente de uma
metodologia de observacao participante para o seu oposto: participei intensamente e foi com
dificuldade que registei o que observava, quer pelo ritmo a que se sucediam convites, quer pelo

excesso de comida a qual o meu corpo estava ja desabituado, quer pelo vinho abundante que era
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aceitavel recusar apenas depois de uma quantidade assinalavel.

Estes momentos, para além do ambiente alegre e da abundancia de alimentos, deixam entender a
forca das redes sociais e familiares e de como isso sustenta o resto do ano, menos festivo e mais
trabalhoso. Foi necessario tempo para entender que as visitas que recebi nos primeiros dias
continuavam apds passar a novidade da chegada do “mano” Pedro & aldeia, e foram precisos muitos
passeios pelas ruas e caminhos para encontrar formas de me desculpar pelas constantes chamadas
de atencdo de ndo ter visitado esta ou aquela pessoa quando passei perto da sua casa. Foi
necessario também participar em algumas das actividades anteriores a estas grandes festas para
comecar a entender a dimensao que estas preparagdes podem ter e poder ouvir que ja so6 faltavam 7
dias, depois 6, depois 5, e por ai fora, para que o filho, irmao, sobrinho ou neto, regressasse de

Maputo ou da djon.

Rituais de passagem: a “apresentacao” do noivo

Num dia de manha bem cedo, a casa em frente a da “minha” familia era palco de grande movimento.
Era a “apresentagao” do noivo da vizinha Nélia Matsinhe antecipando o seu casamento. Era um dia
importante, e tinham sido convidados muitos dos familiares e vizinhos da familia da noiva.

Esta celebragéo era o inicio dos rituais de casamento, a que se seguiria posteriormente a cerimonia
do lobolo. Este € o mais conhecido ritual de casamento e & parte fundamental do “casamento
tradicional”’, expressdo usada localmente para distinguir esta ceriménia do casamento religioso ou
civil que, a terem lugar, acontecem em data posterior, e tem sido mantido com grande persisténcia
em Mocambique. E a ceriménia em que a familia da noiva ¢ ritual e economicamente compensada
pela sua mudancga para a casa do seu marido, na familia do qual serdo integrados os futuros filhos do
casal (Pina-Cabral 2005, 9, nota 1). Num registo oral do Sul de Mogambique o termo é
frequentemente utilizado como sinénimo do valor oferecido na ceriménia, e originou o verbo lobolar.
Enquanto Henri Junod, na sua ja citada obra sobre a populagdo do Sul de Mogambique, dedicou um
capitulo a esta ceriménia no inicio do século XX, ela foi tema de uma obra mais recente de Paulo
Granjo (2005) e sido analisada por diversos autores (Bagnol 2008; Costa 2008; Serra 2008; D. J.
Webster 2009)87. Na regido de Manjacaze e, pelos dados apresentados pelos autores citados, em
todo o Sul de Mogambique, a realizagdo desta ceriménia é muito frequente e o montante recebido
pela familia da noiva, quando é um valor monetario alto, € muitas vezes publicamente referido como
representando as qualidades dos noivos: do noivo porque ofereceu um /obolo bastante alto e da
noiva porque o mereceu. Para além dos debates em torno da “tradicédo” e “modernidade” que esta
cerimonia desencadeia, segundo observei, ela € recomendada mesmo quando o casamento se
realiza numa igreja cristd pois é reconhecido que os lagos e obrigagdes sociais criados nesta

cerimonia serao respeitados. O /obolo foi incluido pelo governo nos primeiros anos apos a

87 Bagnol utiliza a grafia lovolo por ser adoptada na gramatica changana. Mantenho, no entanto, a utilizagdo do
termo lobolo por corresponder a sonoridade da palavra, seguindo o adoptado por Granjo (2005) e Serra (2008).
No contexto alargado da Africa Austral, o Jobolo tem sido referido também como bridewealth ou “prego da noiva”
(Granjo 2005, 17). Para uma recenséo literaria sobre o tema ver Bagnol (2008).
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independéncia como parte do conjunto de praticas obscurantistas que era necessario fazer
desaparecer (a par das “autoridades tradicionais”, referidas no capitulo V), num paralelismo curioso
ao que Junod tinha afirmado no inicio do século XX, considerando que as consequéncias do /lobolo
eram “o veneno de toda a vida indigena” (Junod 1917, 1:251). Actualmente, esta ceriménia esta
legalmente reconhecida como parte do “casamento tradicional” na Lei da Familia de Mogambique,
aprovada em 2004 (Mogambique 2004).

Paulo Granjo escreveu um interessante relato da ceriménia do /obolo na cidade de Maputo,
evidenciando a sua adaptabilidade aos diversos contextos contemporaneos (Granjo 2005, 45-53),
sendo uma das formas de adaptabilidade o seu pagamento ao longo de um tempo estabelecido, no
caso da impossibilidade de o noivo e a sua familia reunirem o montante acordado no dia da
cerimonia. Também, como me foi relatado na aldeia, é possivel lobolar a mulher muitos anos depois
de coabitagdo conjugal. O Jlobolo reforga lagos sociais entre as duas familias implicadas num
casamento, e a sua auséncia pode ser motivo de graves disputas aquando da morte de um dos
cbnjuges, como me foi relatado por diversas vezes. Por exemplo, os filhos de um casamento
realizado sem lobolo sdo considerados como integrados na linhagem materna.

Referindo as grandes transformag¢des que o trabalho migratério trouxe ao Sul de Mogambique (vide
capitulo V, uma das consequéncias, analisadas em detalhe por Patrick Harries foi a monetarizagao do
lobolo, no qual era anteriormente utilizado gado como pagamento do valor necessario (Harries 1989).
Este facto proporcionou, ao longo do tempo, uma maior independéncia da estrutura familiar por parte
das geragdes mais novas que conseguem reunir a quantia suficiente para realizar o ritual e era um
dos mais frequentes motivos apresentados nas fontes coloniais para a continuidade do fluxo
migratério de trabalhadores mogambicanos para a Africa do Sul, a par da dependéncia da economia
da coldnia nos diversos impostos e taxas que a populagao colonizada tinha a obrigagédo de pagar e a
monetarizagdo econémica fomentada pelas culturas obrigatérias de algodao, arroz ou castanha de
caju. Assim, as variagdes que a cerimdnia foi tendo ao longo do tempo sdo representativas das
mudangas sociais e econdmicas ocorridas deste a segunda metade do século XIX até ao presente.

A importancia da ceriménia do /lobolo prende-se também com o papel fulcral tido pelos antepassados
dos noivos. Bagnol debrugou-se sobre este aspecto particular e, afirmando que o lobolo “inscreve o
individuo numa rede de relagbes de parentesco e de alianga tanto com os vivos como com os mortos”
(Bagnol 2008, 251), apresenta um exemplo de um Jobolo realizado para saldar uma divida de um
antepassado, mostrando que o passado tem as suas consequéncias no presente e que os lagos que

esta cerimonia representa atravessam a dimensé&o temporal.

Regressemos a casa de Nélia Matsinhe. Nessa manhd preparava-se, como ja disse, a
“apresentagao” do noivo. Esta é a primeira das trés fases que constitui o processo do casamento. A
cerimonia que assisti foi referida por todos com o termo que Bagnol assinala no seu artigo: hikombela

»88 (

mati, “estamos a pedir agua™” (Bagnol 2008, 255). Esta é uma expresséao bastante utilizada ao entrar

na casa de alguém e neste caso particular, conforme me foi explicado, é utilizada como um duplo

8 Hikombela mati ¢ uma expressao changana, em que kombela é o verbo “pedir’ (de raiz ku kombela) e mati
significa agua. O prefixo hi é plural e significa “nds”.
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sentido: por um lado, como um pretexto para pedir licenga para entrar no recinto de casa e ter a
oportunidade para “sentar e conversar” e, por parte da familia da futura noiva, como um pretexto de
fazer um primeiro pedido para averiguar a determinagao do noivo. Perante muitos familiares e amigos
das duas familias, o pretendente geralmente oferece aos pais e irmaos da noiva caixas de refrescos,
de cerveja e um ou varios garrafdes de vinho®. Neste caso a familia do noivo ofereceu também uma
garrafa de aguardente caseira e uma quantia em dinheiro. Os presentes foram apresentados pelo
representante do pretendente que, em alta voz, comunica as razdes da sua vinda e o0 que é
pretendido. Da parte de Nélia, os seus representantes, uma mulher e um homem, observam todo o
processo sentados numa esteira, num dos extremos da roda formada por todos os convidados.
Enquanto as caixas de bebidas foram deixadas no chéo junto da esteira, o dinheiro foi-lhes entregue

em mao e contado pelo homem que o recebeu em voz alta.

- —

Figura 6.9 | os representantes da noiva apds aceitarem os presentes oferecidos pelo noivo.

Ha que referir que todo este momento ganha um tom acentuadamente teatral, na voz alta com que as
palavras sdo ditas, no cuidado de apresentar a todos os convidados cada uma das ofertas entregues
e na contagem do dinheiro por parte dos representantes da noiva, que o realizam igualmente em voz
alta. Apds este momento, discutiu-se a veracidade das intengées em contrair casamento € o prego
das ofertas trazidas, desta vez no tom de voz grave e na dicgdo pausada caracteristica das
conversas importantes.

Como a mée da noiva pertence a igreja dos Velhos Apdstolos, apds os presentes terem sido aceites
pelos familiares de Nélia, o pastor iniciou um longo discurso sobre o motivo de estarmos ali e da
importancia do casamento. Apds este momento, Nélia Matsinhe, que até ai estivera dentro de casa,
juntou-se aos convidados acompanhada de amigas e de um primo, caminhando devagar e cantando.
Todos se sentaram nas cadeiras que lhes foram reservadas, enquanto os membros da igreja dos
Velhos Apédstolos cantavam ao seu redor. Estes eram canticos com um caracter mais solene, que
seguiam a chegada da futura noiva, mas que foram rapidamente substituidos por canticos muito
alegres acompanhando a entrega de presentes a noiva, desde acessorios e pecas de vestuario até

utensilios domésticos, lembrando as responsabilidades que teria na sua futura casa. A medida que as

8 Estes so os presentes também referidos por Bagnol (2008, 255)
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ofertas eram entregues a noiva, os canticos eram acompanhados por muitos dos presentes que
dangavam energicamente, prolongando-se este momento por muito tempo.

Apesar disso, Nélia Matsinhe mantinha-se de semblante carregado, como alias é costume 0s noivos
manterem na ceriménia do casamento. Pelo que observei, num casamento, apds a sua celebragédo no
registo civil, e na igreja, caso seja um casamento cristdo, os presentes sao entregues aos noivos por
entre dangas e canticos alegres, mas ao longo de todo o tempo eles mantém uma expressdo muito
séria, enquanto os seus padrinhos lhes entregam as ofertas.

Seguiu-se o esperado almogo, com a abundancia de alimentos caracteristica das festas e os
mordomos e serventes a trabalharem com afinco para que nada falasse a nenhum dos convidados,
com especial preocupacado em torno da mesa de honra, onde se sentavam os homens mais velhos e
algumas mulheres de maior estatuto social, como as familiares da noiva que receberam as ofertas do
noivo e a mulher do pastor da igreja dos Velhos Apdstolos. No final da refeigdo cantou-se o cortar do
bolo pelos noivos, como acontece sempre nas festas de casamento. Este momento foi precedido pela
entrada no recinto onde se realizava a festa pelos noivos acompanhados dos seus representantes, ao
som de canticos. Apesar de esta “apresentagcéo” ser a cerimodnia inicial do conjunto de rituais do

casamento, ela encerrava os sinais da uniao que tinha sido assumida.

e—
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Figura 6.10 | Os noivos, ao centro, entram no recinto da festa para cortar o bolo.

Apés terminar a refeicdo e antes de encerrar a cerimdnia, o noivo e a sua familia levantaram-se e
ficaram na entrada do recinto de casa da futura noiva. Esta, acompanhada pelas mesmas pessoas
com que se juntou aos convidados apos a cerimonia hikombela mati, caminhou ao som de um canto
que referia a tristeza de abandonar a casa dos pais para comegar uma nova vida: é a representagao
do xingyane, o momento em que no dia seguinte ao casamento a mulher é levada para casa do seu
marido acompanhada pela sua familia e de muitos dos seus objectos pessoais e utensilios de
trabalho. Neste caso, decidiu-se realizar este momento no final desta ceriménia porque a noiva iria
morar com futuro marido na sua casa na cidade de Xai-Xai antes de ser realizada a ceriménia do

lobolo. Deste modo, todos podiam participar deste momento em que, simbolicamente, a noiva partia
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para a nova casa.
A tristeza deste ritual era vivida por todos os presentes, e a melodia grave e muito compassada do
canto, o qual era acompanhado por movimentos muito contidos, conferia solenidade aquele encerrar
da cerimoénia. Esta € uma caracteristica muito marcada das ceriménias a que assisti. Se num dia de
festa a alegria é expressa de modo muito livre, o0s momentos importantes ou mais dolorosos sao
vividos num forte sentido de solenidade e contencgao.

Para este dia foram accionadas as redes de parentesco e vizinhanga que estruturam a vida social na
comunidade. Muitos homens e mulheres tinham participado nos preparativos necessarios nos dias
anteriores, e todos estavam presentes na festa. As caracteristicas da cerimoénia acentuavam também
0 seu lado publico: as ofertas trazidas pelo noivo foram mostradas a todos os presentes e no
momento em que os representantes da noiva contaram o dinheiro e anunciaram em voz alta o valor
acumulado era possivel ouvir-se diversos comentarios sobre o montante oferecido. De certo modo
este caracter publico integrou desde aquele dia os noivos nas familias dos seus futuros conjuges, e
nas redes sociais a que pertencem. Era uma festa que, em sentido estrito, dizia respeito a duas

familias mas que foi participada e acompanhada por um vasto conjunto de pessoas.

“Mano Pedro, senta para beber sumo”

Esta foi uma frase que ouvi com muita regularidade na “estacdo do caju”, como aqui se chama o
tempo em que esta fruta amadurece e com ela se faz sumo fermentado e aguardente. Com esta frase
me convidavam os meus vizinhos para entrar no recinto de casa e ficar sentado a conversar e beber
sumo fermentado de caju, ojambala"ogo.

Apesar da fraca colheita de 2013, a producao de caju permitiu o fabrico de quantidades suficientes
para algumas tardes e noites de sociabilidade. Nao se produziu a quantidade desejada de sumo mas,
apesar disso, durante alguns dias foi possivel observar o modo do seu fabrico e da aguardente de
caju, localmente chamada fofonto. Na verdade, como no caso das festas pela chegada dos
emigrantes, a observacgao foi precedida pela participagdo, aprendendo eu a distinguir o sabor do
sumo com um dia de preparagado do sabor acre da fermentagdo que ganha ao terceiro dia. A fruta
madura é colocada numa vasilha de barro com agua, ficando a fermentar até ao dia seguinte,
bebendo-se 0 sumo e deixando uma pequena porgéo, juntando mais fruta, para o dia seguinte. Deste
modo, a fermentacdo é permanente, podendo variar o grau alcodlico pelos dias que o sumo fica a
fermentar. Com os restos de fruta que sobram deste sumo, destila-se a aguardente em alambiques
improvisados com vasilhas de agua ja partidas e um tubo de canalizagdo em metal (figura 6.11,
abaixo). Este € um habito arreigado ndo apenas desta regido mas de todo o pais, o de beber sumo

fermentado e aguardente de frutas.

Também se faz bebida fermentada do leite de palmeira, de ananas, canhu ou cana de agucar e uma

© Em rigor este sumo é do pseudofruto, o pedinculo polposo que sustenta o fruto, que em Mogambique é
chamado comumente castanha.
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bebida que aqui é chamada mahew ou putzo, feita a base de farinha de milho fermentada em agua e

agucar.

A cultura de fabricar bebidas alcodlicas com fruta ou cereais foi um dos tragos mais comentados, e
criticados pelas fontes coloniais e pelos missionarios das diversas igrejas cristds, ndo apenas em
Mogambique mas noutras colénias africanas de paises europeus.

Henri Junod da-nos descrigdes detalhadas das diversas bebidas que sado fabricadas no Sul de
Mogambique, dedicando-lhe um dos capitulos da sua ja citada obra Usos e costumes dos Bantos
(Junod 1946). A “cerveja indigena”, bebida fermentada a base de cereais, o “vinho de palma”,
designada localmente por sura, a aguardente de caju ou de cana, chamada sope91, eram
frequentemente referidos em documentos administrativos coloniais como um mal a abater, devido a
propenséo dos “indigenas” para o alcoolismo que favorecia o seu caracter preguigoso.

Na ja citada obra Usos e Costumes dos Indigenas de Inhambane, José Cabral dedica mesmo um
capitulo ao “alcoolismo”. O autor afirma que a destilagdo de bebidas alcodlicas tinha sido introduzida
nas trés décadas anteriores, pela populagéo asiatica da regiao e que, tendo sido proibida em 1902 a
venda de canos de ferro, vendidos pelos comerciantes asiaticos, “recorreram os indigenas aos canos
de espingardas, que possuiam em grande numero” (Cabral 1910, 94). A sua descrigdo dos
alambiques usados na regido nao difere da de Henri Junod, e nao difere também, no essencial, dos

que encontramos hoje em dia.

Figura 6.11 | Destilagdo de aguardente de caju na “minha” casa. Macasselane.

A figura 6.11 (acima) mostra o alambique construido em “minha” casa pela “minha” mde Maria. A
direita da imagem vemos o pote de barro onde foram colocados os cajus utilizados no sumo
fermentado, em redor do qual se faz uma fogueira que fica acesa durante todo o dia. A boca do pote,

da qual sai um tudo de ferro enrolado em casca de arvore, foi tapada com lama de modo a ficar

" Henri Junod afirma que este termo designa qualquer aguardente, referindo-se inicialmente a aguardente alema
que era importada em quantidade assinalavel para Lourengo Marques e, mais tarde, proibida pelo Governo
colonial, favorecendo a importagdo de vinho portugués (Junod 1946, 11:45)
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completamente estanque e sob a outra extremidade do cano de metal sdo colocadas as garrafas que
se vao lentamente enchendo com aguardente. Destas, a primeira € a mais alcodlica e é a garrafa de

honra, que se oferece a alguém que se pretende homenagear.

Ao longo do tempo foram sendo tomadas medidas legislativas que visavam a proibigdo da produgao e
venda de bebidas alcodlicas caseiras, com excepgédo da “cerveja indigena”, de menor graduagao
alcodlica. No entanto, havia que fomentar o comércio portugués, e o vinho colonial, ou “vinho para
pretos” era autorizado a ser comercializado®.

Um posicionamento incoerente por partes dos regimes coloniais entre a proibicdo do fabrico e
consumo de bebidas destiladas pelas populagdes autdctones e o fomento da venda de bebidas
espirituosas importadas da Europa fez com que o consumo de alcool fosse tema de debates e
reformulagdes legislativas ao longo de todo o tempo colonial.

Mas também estas ocasides incorporam a histéria da regido. Como referi no capitulo I, os cajueiros
que marcam a paisagem traduzem um intenso programa de plantagdo desenvolvido a partir da
década de 30 do século XX. A sua castanha era ja utilizada na alimentagdo, e o sumo do seu
pedunculo era apreciado anteriormente a estas campanhas de plantagéo desenvolvidas pelo governo
colonial, mas a abundancia e grande produgdo que se verificou até a independéncia fez com que o
sumo de caju se tornasse, a par com o de canhu, a bebida caseira fabricada em maior quantidade.
Apesar de a producao ter decaido drasticamente e a maior parte dos cajueiros que existem na regido
serem ja bastante antigos, a “estacado do caju” permanece com um momento alto do ciclo agricola
anual. Curiosamente, a intensificagdo da produgdo de caju traz novamente a india para este texto. No
inicio do século XX a grande comunidade de comerciantes indianos, ou mogambicanos com origem
familiar no subcontinente indiano, controlava a exportagdo de castanha de caju ndo-descascada para
a India, que era na altura o Unico processador de castanha a nivel mundial. A partir da década de
1930, este pais aumentou a procura e comegou a importar uma crescente quantidade de castanhas
de Mogambique. Perante isso, o governo colonial decidiu entao investir no aumento da produgao de
castanha e, a partir da década de 60, no seu descasque mecanico. A época da independéncia,
Mogambique era o maior produtor mundial de castanha de caju (F. B. Ribeiro 2004, 181-9).

As mudangas introduzidas pela administragdo colonial foram, assim incorporadas no panorama
cultural existente, que reflecte, de novo, como o que encontramos na Macasselane actual traduz uma

cultura em dialogo com a histéria.

O que se observa € que o habito de fazer bebidas fermentadas em casa n&o deixou nunca de ter uma
grande importancia social e que o tempo do caju e do canhu, os dois frutos mais utilizados para
sumo, é uma época de intenso convivio e de celebragdes. E uma época de abrandamento dos
trabalhos agricolas e, por isso, com mais tempo disponivel para festejar e aumentar o numero de

visitas ao longo do dia.

%2 para uma leitura mais detalhada sobre as questées em torno do alcool durante o tempo colonial, ver Capela
(1973) e Martinez (Martinez 2010). Sobre esta problematica no colonialismo inglés da Republica da Africa do Sul
e a sua relagdo com o comércio em Lourengo Marques, ver Onselen (1976).
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Assim como todas as pessoas demonstravam um prazer especial em que eu utilizasse e
reconhecesse determinadas expressdes e gestos, assim também era do especial agrado dos “meus”
familiares e vizinhos que sempre comesse de tudo o que se come localmente e participasse
activamente nas festas do caju. Uma saudavel disputa para saber quem fazia o melhor sumo de caju
era pretexto para se passar de casa em casa, provando a bebida que em cada familia ofereciam.

A estagao do caju, entre finais de Novembro e Fevereiro, € uma época de refor¢o dos lagos sociais,
convidando-se mutuamente os parentes e vizinhos para “sentar, beber e festejar” por todas as aldeias

da regido. E nestas ocasibes que as “vovos™?

, que diariamente caminham com lentidao e de costas
curvadas para as machambas, se levantam para dangar com uma energia inesperada ao ritmo de
cangdes jocosas e por vezes de movimentos e letras de conotagbes sexuais, brincando com os
homens e transmitindo ensinamentos sobre a vida e a passagem dos anos. O sumo é servido por
todos os presentes e o despique acontece usualmente sobre a rapidez com que é bebido cada copo.
A honra maior é ser convidado a beber por uma pequena cabaga, a forma mais antiga de se beber
este sumo, que deve ser recebida com as duas maos e o seu conteudo bebido de uma sé vez. Os
mais velhos sentem-se rejuvenescidos e os mais novos praticam as dancgas locais e a arte de bem

fermentar o sumo.

Um outro fruto tem, no entanto, maior importancia social e ritual. Com o canhu, ou ncanhe, se faz um
sumo fermentado bastante apreciado, o ukanyu, que nos leva novamente a histéria de Macasselane,

a figura do seu lider comunitario e a mata sagrada, como veremos no final deste capitulo.

VLIV RITUAIS FUNERARIOS: CERIMONIAS E FLORES

“Ceriménia nas campas”

Esta é a expressédo mais usual para um ritual funerario ou para os rituais ciclicos de lembranga dos
mortos. Habitualmente as cerimonias funebres comegam em casa do morto, quando o defunto é
alguém que vivia fora da aldeia, na casa dos seus pais ou de familiares mais proximos. A familia
enlutada é entéo visitada por familiares, amigos e vizinhos, por vezes durante varios dias. De certo
modo a vida péra, porque o ritual de acompanhar o funeral tem uma extrema importancia. A reunido
na casa de uma familia enlutada tem também um forte sentido social pois, a0 mesmo tempo que se
chora a pessoa que morreu, sao servidos alimentos e bebida a todos os convidados, o que coloca
muitas vezes a familia anfitria numa situagdo econdémica dificil. Onde os lagos sociais e comunitarios
sdo ainda fortes, mantém-se o costume mais antigo de todos trazerem alimentos para repartirem ou
oferecerem dinheiro, aliviando o fardo da familia que os acolhe.

A chegada a uma casa enlutada é usualmente feita em grupo e, ao entrar-se no recinto da casa,

canta-se um cantico. A pessoa enlutada esta sempre rodeada de amigos e familiares. Se for mulher,

93 “\ové” ou “vovd” é o termo de apelacao usualmente utilizado para as pessoas mais velhas, a semelhanca de

“papa” ou “mama”, utilizados para os adultos.
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0 mais habitual é estar sentada numa esteira, completamente coberta por capulanas, tendo ao seu
lado outras familiares e amigas préximas. Quando as visitas chegam, apds varios canticos, algumas
tomam a palavra, manifestando o seu pesar. No caso de ser uma mulher a estar de luto, apenas
descobre a cabega para agradecer e prontamente torna a cobrir-se para chorar sem ser vista. Estas
visitas podem suceder-se durante muitos dias apdés a morte, tempo durante o qual por norma as

pessoas enlutadas ndo saem de casa nem praticam tarefas domésticas.

O corpo, colocado no caixao, é geralmente deixado na casa da pessoa morta, a qual é limpa e dela
retirados todos os objectos antes que o féretro seja ai depositado (e sera novamente limpa depois do
funeral). Se o corpo vier de longe, é colocado também numa das habitagdes ou no recinto da casa.

A saida de casa com o caixao faz-se apds alguns homens, usualmente familiares e amigos, terem
aberto a cova para a sepultura e grupos de mulheres terem apanhado as flores que se colocardo em
cima da campa e a agua necessaria. Todo o percurso até ao cemitério se faz num siléncio pesado ou
entoando canticos. O corpo é sepultado com alguns dos seus pertences e também com a capulana
que cobriu o caixao e a esteira sobre o qual este foi colocado, sendo ambas rasgadas e colocadas no
fundo da cova sob o caixéo.

Todos os adultos presentes colocam um punhado de terra na cova e, quando a campa esta
finalizada, todos a cobrem de flores. Apenas apds esta longa ceriménia se regressa a casa da familia
enlutada, para um cha com mandioca ou uma refeicdo. Nao se volta a entrar no recinto da casa sem
lavar as méaos a entrada, com agua oferecida pelas mulheres que ficaram em casa a cozinhar o que
sera oferecido aos convidados®.

Com esta breve descricdo dos momentos que habitualmente integram os rituais funerarios, pretendo
destacar a importancia dos cemitérios familiares como elemento fundamental das ‘ruinas’ e o modo
social como os rituais funerarios sdo vividos e organizados. Também as ceriménias que marcam os
aniversarios da morte, usualmente chamadas “deposi¢céo de flores”, sdo vividas de um modo muito

semelhante.

Quando nao se consegue sepultar o corpo no cemitério de familia e se traz uma mala com os
pertences do individuo morto, os rituais mantém-se. Transcrevo resumidamente o enterro dos
pertences de um homem morto e sepultado na Africa do Sul para melhor ilustrar a relevancia de

trazer para casa os defuntos da familia.

“O cemitério localiza-se no meio de um denso arvoredo, interrompido por campos cultivados. A
manha estava humida e mais quente do que o habitual, e seguimos, um pequeno grupo de
homens, e eu, enquanto as mulheres chegariam mais tarde. As campas ficam a sombra de
duas grandes chanfutas®, duas campas em cimento e outra em terra batida, que apenas pelo
ligeiro alteamento se distinguia do restante terreno. Quando chegamos estavam ja no local

% Este ritual seguramente reminiscéncias do banho que apdés um funeral tomavam todos os presentes na
ceriménia e nos banhos dos dias seguintes que integravam os rituais de purificagdo (Junod 1917, 1:136). Este
habito acontece no regresso de um ritual funerario, ndo sendo necessario quando se regressa do cemitério sem
se ter realizado qualquer cerimodnia.

% De nome latino Afzelia Quazensis, é uma arvore leguminosa muito utilizada para trabalhos de carpintaria. Tem
uma copa frondosa que proporciona uma sombra ampla e fresca.
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algumas vovds, que estavam a limpar como podiam o recinto do cemitério. Alguns homens
novos, da familia, abrem a cova.

A mala contendo a roupa do morto foi coberta com um pano branco e chegou carregada por
varias pessoas da familia, seguidas do cortejo funebre que caminhava desde a casa da familia
do morto entoando canticos. A mala é colocada sobre uma esteira, colocada no chao junto a
cova aberta. Canta-se, reza-se, canta-se novamente, numa sucessao de cantos tristes a varias
vozes. A esteira, rasgada em duas, é colocada no fundo da cova, sobre a qual é colocada com
todo o cuidado a mala®. Terra da campa onde foi sepultado o morto, que foi trazida num saco
juntamente com a sua mala e roupas, é deitada na cova. Praticamente todos os homens e
muitas das mulheres ajudam a encher a cova de terra, ao som de canticos”. No final, quando a
campa de terra esta finalizada rega-se o monte que marca a sepultura e todos colocamos flores
de buganvilia, tornando a campa numa mancha de um cor-de-rosa intenso. E colocado um
pequeno jarro na cabeceira da campa, e outro na campa do seu pai, que foi também limpa para
a cerimonia. Uma das mulheres fica aos pés da campa durante toda a cerimdnia, sepultando
hoje os pertences do seu ultimo filho, cujo corpo ficou sepultado longe da aldeia.

Ao chegar a casa da familia enlutada, para cha e mandioca cozida, todos lavamos as maos
antes de entrar no recinto doméstico. Apds oragdes e algumas palavras do celebrante da
cerimonia, é servida a refeicdo. Apos a oragao final é passado o prato onde colocamos a
contribuigao para ajudar nas despesas da familia que nos recebe.”

Macasselane, 14 de Dezembro de 2014

Esta ceriménia contém todos os elementos importantes dos rituais funerarios: oragbes (quando os
mortos ou a sua familia s&o cristdos) ou libagdes aos antepassados quando a cerimdnia € “missa
tradicional” (expressao usada localmente em portugués para designar cerimonias nao-cristas), a
colocagao do corpo ou dos pertences do morto sobre a sua esteira, rasgada em dois, o fecho da
campa com a colocagao de terra e flores por quase todos os presentes, e o finalizar as cerimdnias
com uma refeicdo na casa da familia enlutada. Este ritual era ja realizado quando Henri Junod
escreveu a sua obra sobre os thonga da regido de Lourengo Marques (Junod 1917, 1:156), e o autor
dava precisamente o exemplo de um homem que tivesse morrido em Joanesburgo. A experiéncia da
emigragao traz consequéncias que necessitam de ser enquadradas na cosmogonia e sensibilidade
locais, e este caso ilustra a grande importancia de as cerimonias funebres se realizarem nestes
cemitérios, nas ‘ruinas’ da familia. A necessidade de executar os gestos e rituais associados a morte
nestes casos permite que o luto seja cumprido, e que o morto termine por ficar sepultado junto dos
seus familiares mais velhos. Por isso a decisdo do homem que ndo tinha querido ser sepultado em
Macasselane trazia tanta incompreensao por parte da “minha” irma Alzira, e de todos na aldeia. Era

dificil aceitar que alguém deliberadamente ndo quisesse regressar a casa.

Canticos e flores de buganvilia

Duas fortes impressbes sensoriais marcam os rituais e as cerimonias associados a morte: o ritmo

compassado dos canticos escolhidos para estas ocasides e as flores de buganvilia que sempre sao

% Henri Junod refere também o corte da esteira e dos panos usados pelo morto que eram enterrados com o
corpo (Junod 1917, 1:132).

” Henri Junod notou que apenas os parentes ajudavam a encher a cova com terra (Junod 1917, 1:134). Nos
funerais a que assisti, independentemente da religido da pessoa morta, todos os presentes podem participar no
preenchimento da cova com terra e na deposigao de flores sobre a campa.
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depositadas sobre as campas. Palavra cantada e flores marcam estes momentos dolorosos, e sao

dois modos estéticos de expressar a tristeza e realizar os rituais necessarios.

Os momentos de oragao e ceriménias junto das campas, que marcam 0s sucessivos aniversarios de
morte sdo habitualmente chamados “deposi¢cao de flores™. E um nome que reflecte bem a acgao
central da cerimonia: a campa enche-se de flores, colocadas por todos os presentes, ao som dos
mesmos canticos entoados nos funerais.

Transcrevo aqui uma deposicdo de flores por aniversario da morte da mulher do “meu” irméao

Alexandre Macuacua:

“O acolhimento é feito no recinto de casa. Cadeiras e esteiras estdo ja preparadas, e os
convidados vao chegando aos poucos. Iniciam-se as cerimonias, presididas pela ministra da
liturgia da comunidade catélica. Apés chegarem todos os convidados partimos pelo um carreiro
que atravessa o mato e contorna algumas machambas, numa caminhada silenciosa, até ao
cemitério, nas 'ruinas' familiares. A entrada no recinto do cemitério faz-se entoando canticos
religiosos, e todos ficamos num circulo em redor da campa que, como todo o recinto, tinha sido
previamente limpo e varrido. Apds breves palavras da ministra da liturgia da comunidade
catdlica local, seguem-se novos canticos, cantados por todos num ambiente melancdlico e
choroso. A campa em cimento tem um espacgo central coberto de terra, em forma de cruz, onde
todos colocamos flores de buganvilia, que foram regadas por quem o quis fazer, tirando agua
de um balde. Durante estes dois momentos canta-se ininterruptamente. Apés um momento de
oragbes, cantamos um canto final e regressamos a casa, num ambiente muito falador e alegre,
num acentuado contraste com a atmosfera funebre da cerimdnia.

Ao entrarmos no recinto doméstico, duas jovens raparigas esperam-nos com agua para
lavarmos as maos: sempre que se regressa de um ritual relacionado com a morte lavam-se as
maos antes de entrar no recinto doméstico, e ndo apenas antes de comer, como é habitual. O
espaco onde vivem os antepassados fica para tras, lavado na agua que nos oferecem.

Apds entrarmos, os homens e algumas das mulheres sentam-se a mesa, enquanto as
restantes mulheres e as criangas se sentam nas esteiras, segundo a habitual organizagcéo. As
mulheres que se sentam a mesa sao as poucas que, ha ceriménia, ocupam um lugar de
destaque: ou porque tém fungdes na comunidade catdlica ou porque sao familiares da pessoa
morta.

Bebemos cha e comemos pao: é o mata-bicho a meio da manha. Apds este lanche segue-se o
segundo momento da cerimdnia, em que a ministra da liturgia partilha uma pequena homilia e é
lida uma passagem da Biblia. E dada a oportunidade de membros da familia partilharem o que
sentem e darem conselhos ao viuvo (neste caso, dada a juventude do rapaz, a maior parte dos
conselhos referiram a necessidade de pensar em casar de novo). Entre as partilhas cantam-se
varias cangdes religiosas. Cantar € uma constante em acontecimentos sociais. A tia materna
mais velha do jovem viuvo, apds a partilha na qual referiu agradecer a Deus o neto frequentar a
igreja e ser responsavel pela catequese, cantou e dangou em agradecimento e louvor,
rapidamente acompanhada por varias mulheres que prontamente se levantaram das esteiras
para dangar.

Apés esta segunda parte das cerimonias o almogo foi servido. O convivio continuou pela tarde
fora, servindo-se sumo fermentado de cana-de-agucar e aguardente de caju. Apesar de se
convidar formalmente apenas um certo nimero de pessoas, todos 0s que de algum modo séo
proximos da familia sdao bem-vindos. Alguns homens ficaram noite dentro, dancando e

% Para Inhambane, Albert Farré também referencia a deposigdo de flores como um dos quatro rituais associados
a morte: funerais, deposig¢édo de flores (uma semana apds o enterro), a bhanja (quarenta dias depois do funeral) e
0 mhamba, que pode ser realizado sempre que algum familiar do morto o deseje (Farré 2008, 412).
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bebendo.
Uma ceriménia destas significa um grande encargo econémico para a familia anfitria. Amigos e
familiares juntam-se para preparar todo o trabalho de cozinha: homens e jovens de sexo
masculino prepararam os cabritos, enquanto as mulheres preparam o caril®®, o arroz e a xima.
Como € habitual, sdo os jovens e criangas que servem o0s convidados, lavam a loiga e
obedecem as ordens das mulheres responsaveis pela cozinha”.
Macasselane, 12 de Junho de 2010.

A cor escarlate das flores de buganvilias, os canticos entoados a varias vozes, a presenga de tantas

pessoas, a partilha dos gestos e das palavras, tudo isso me comunicava um sentimento que no
quotidiano estd mais escondido. E é ao observar o respeito silencioso com que estes lugares sao
vividos que se entende a sua posigao na vida de todos os dias.

O sentido comunitario com que estes momentos sao vividos é também assinalavel: as tarefas
domésticas de preparacao das refeicdes sao feitas por muitas mulheres, os canticos sdo cantados
por todos, independentemente da igreja a qual pertencem, assim como as flores sdo também
colocadascolectivamente sobre as campas. As oragdes, ou inten¢des, sdo formuladas por quem o
deseje, numa partilha que demonstra que os presentes sao participantes também da ceriménia. O
agradecimento faz-se oferecendo alimentos, seja uma refeicdo ou apenas um cha, e pelo convivio
que é depois proporcionado.

A diversidade de melodias acompanha os diversos momentos. Quando se caminha em direcgéo ao
cemitério e enquanto se realizam as cerimonias funebres ou de deposi¢céo de flores, os canticos sao
lentos, melancdlicos e emocionantes. Acompanham o barulho dos insectos e 0 som do vento sobre o
capim e os ramos das arvores e conferem um sentido de tempo e espago a toda a ceriménia. Tudo se
desenrola sem pressa, na cadéncia das palavras entoadas por todos os presentes, que marcam
também os diversos gestos a realizar.

Quando se da o caso de ser uma cerimonia de deposi¢céo de flores e ndo um funeral, no regresso a
casa e estando ja finalizadas as ceriménias com uma refeicdo, € momento de os canticos mudarem.
N&o significa que se viva um ambiente de festa, mas é o tempo de lembrar mais uma vez a pessoa
que morreu e de agradecimento aos que organizaram a ceriménia, e também de Acgédo de Gragas
para os que sao cristdos. E como sempre acontece, o agradecimento é cantado e dangado, em
posturas corporais que acompanham as palavras e os sentimentos que elas expressam. O canto
acompanhado por danga ou apenas por alguns movimentos do corpo € um dos modos de expressao
mais centrais na cultura local. Um cantico ou uma danga séo também considerados como presentes e
oferecidos como agradecimento, acolhimento ou despedida. Sdo também um dos modos mais
expressivos e notaveis de expressar alegria ou tristeza, e é neste registo que sédo aqui utilizados
como marcando o final de uma cerimdnia de deposi¢do de flores'®.

Antes, junto a campa, o confronto com a morte é mediado pela delicadeza e cor intensa das flores.
Como a buganvilia escarlate € abundante nesta regidao, € a sua cor intensa e as suas pétalas
delicadas que sdo usadas nas ceriménias. A sombra de uma arvore, entre a diversidade de

capulanas e o preto do luto, contrastando com a terra seca as campas enchem-se de cor. E um

% “Caril’ ¢ o termo portugués utilizado localmente para designar qualquer molho que acompanhe a xima ou o
arroz, com excepgao da matapa e da cacana, que sao sempre referidos pelo seu nome.

1% Henri Junod relata depreciativamente as “dangas e cantares de toda a sorte” que acontecem apés o funeral,
na casa da familia enlutada (Junod 1917, 1:139).
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contraponto a experiéncia da morte: o agreste da secura da terra e da dor sentida é pontuado pela

leveza e intensidade cromatica das flores.

Os rituais associados a morte partiiham a forte dimensdo social que caracteriza a vida em
Macasselane, ndo apenas nos momentos associados aos rituais de passagem, como o0 nascimento,
casamento ou morte, mas nos ritmos e gestos quotidianos. Quer seja na partilha dos trabalhos
necessarios, quer seja contribuindo para as despesas, na partilha de informagdes e noticias, as
cerimonias associadas a morte s&o vividas intensamente em comunidade. A familia enlutada é
acompanhada durante todo o periodo desde a morte de alguém, ou do seu conhecimento caso o
falecimento aconteca longe da aldeia, até muito depois das cerimdnias funebres terminarem.

Frequentemente a chegada de familiares emigrantes na Africa do Sul ou residentes em Maputo,
geralmente no tempo do Natal e em Agosto, é antecedida pela limpeza das campas e do cemitério,
na preparacdo de ceriménias de deposi¢cdo de flores. Nesta época o reencontro entre os vivos

proporciona também um reencontro com os mortos.

VLIV A GRANDE FESTA: A ALDEIA E OS SEUS ANTEPASSADOS

Como vimos no capitulo IV, a aldeia tem um “corag&o”, Fabido Matsinhe, o seu lider comunitario.

Um dos modos como o “coragao da aldeia” pode bater vivo é o papel fundamental que ele tem na,
tendencialmente anual, festa do canhu, a qual incorpora a paisagem da aldeia em todos os seus
planos que a constituem: a sua histéria e o seu territério, a ligagdo entre o seu fundador e os seus
habitantes, o passado e o presente. E a “ceriménia grande” da qual falava Fabido Matsinhe apds a
cerimonia na mata sagrada.

Vimos que a mata sagrada tem nas suas proximidades uma arvore-altar junto da qual se realiza esta
festa, depois de serem oferecidas as primicias junto as campas que guarda. Esta é a “festa grande de
Gungunhane” que as fontes coloniais por vezes referem e que testemunha a histéria social do Sul de
Mocambique, pois era a mais importante festividade real do estado de Gaza e tornou-se a mais
importante festa para as populagdes aculturadas pelos nguni. Ayres de Ornellas refere-a como a
principal festa na corte de Gungunhana, quando “no mez de Fevereiro as tribus todas vivem em
constante alegria pelos reSultados d’essa bebida” (Ornellas 1901, 60).

Henri Junod chama a este ritual das primicias a “oferenda nacional” (Junod 1917, 1:351) porque nele
sdo oferecidas as primicias aos fundadores dos diversos lugares pelos seus descendentes, hoje
consagrados na lei como “autoridades tradicionais”. Junod emprega o nome bukanye para o sumo de
canhu, muitas vezes chamado também de unakyu ou ukanyi, deixando-nos uma descrigao detalhada
dos preparativos para a festa a época em que vivia em Mogambique, organizados em quatro
momentos: as primicias “dos deuses e do chefe”, do exército, da aldeia e a festa do chefe nas aldeias
(Junod 1917, 1:352-7). A primeira acgdo era o chefe oferecer as primicias aos seus antepassados na
mata sagrada, apés a qual se realizava a festa dos guerreiros seguida do ritual das primicias pelos
chefes de terras, o qual autorizava todas as familias a comecgar a festejar nos seus domicilios. O

ambiente festivo e excepcional deste tempo foi anotado por Junod sob um manto de criticismo proprio
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da época e da sua actividade como missionario: “A libagdo continua dia e noite, noite e dia! Quando o
fornecimento se esgota numa aldeia passam a mais proxima. Estas festas sao saturnais, as
bacanais, o carnaval da tribu!” (Junod 1917, 1:354). Era nesta altura que cada familia levava a sua
contribuigao ao chefe, que passava depois em cada casa onde Ihe era oferecido mais sumo.

Esta festa das primicias dos frutos, neste caso do canhu, foi analisada por Raum, relacionando os
rituais celebrados na sociedade nguni com diversos grupos culturais do continente africano e
apresentando as duas formas principais em que ocorre: a domeéstica, em que as primicias sao
consumidas pelo chefe de familia, e a nacional, com a oferta dos primeiros frutos aos antepassados
do chefe de um territério, em data regulada por uma conjugacdo de factores agricolas e dos
movimentos do sol e da lua (Raum 1967). Na cerimdnia nacional, manifestava-se o controlo que o
soberano tinha sobre a agricultura e a fertilidade da terra’".

Actualmente a festa do canhu é celebrada por todo o Sul de Mogambique e, com o reconhecimento
legal das “autoridades tradicionais” no ano 2000, passou a ser considera uma manifestagdo cultural
de relevo, editando o ARPAC, Instituto de Investigacdo Sdécio-cultural, em 2009 um livro sobre este
ritual (Dava et al. 2009).

A auséncia

No inicio de 2013, seguindo a tendéncia dos ultimos anos, a produgédo de caju e de canhu foi muito
baixa, na regido de Manjacaze, para a produgédo de sumo fermentado e para a festa do canhu, que se
deveria realizar nas proximidades da mata sagrada da aldeia.

A estadia em Macasselane tinha sido preparada de modo a estar presente na época desta festa,
usualmente em inicios de Fevereiro, por ser a mais importante festividade comunitaria e pelo seu
significado para a histéria de Macasselane e das aldeias do antigo regulado Matsinhe, pois a
populacao de cada uma destas aldeias é convidada para as festas de todos os outros povoados do
antigo regulado, actualizando a memdaria de todas pertencerem a “terras de Matsinhe”. Como a festa
do canhu é sempre precedida de cerimdnias nas campas dos fundadores das aldeias, ela vincula
simultaneamente as varias povoagdes do antigo regulado e os seus habitantes vivos e mortos,
conectando espacgo e tempo e as vidas dos habitantes destas aldeias. E uma festa que actualiza
anualmente a lideranga comunitaria, na manutengdo de uma estrutura ritual que reafirma o papel
fundamental do seu lider.

O canhoeiro é uma arvore de grande porte muito comum no Sul de Mogambique. O canhu é o seu
fruto que, quando amadurecido, ganha um tom amarelo dourado e tem o tamanho de uma ameixa
(alias, o seu nome em inglés é kafir plum). Amadurece nos finais de Janeiro e inicios de Fevereiro e
com o fruto maduro faz-se um sumo que se bebe quando atinge alguns dias de fermentagao, o
ukanyu. A festa do canhu é a manifestacdo cultural e social mais importante da regido e inicia uma

época de festas sucessivas, em que, de modo semelhante ao que acontece com a época do caju, em

101 . .~ o PN P .
o Esta atribuicdo ao soberano da fertilidade sdcio-cosmogénica tem um escopo mais vasto e observa-se em

diferentes sociedades. Para o caso da Africa bantu ver (Heusch 1972).
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todas as casas € fabricado sumo fermentado e se passa o tempo de casa em casa, rindo, bebendo e

dangando.

Porém, para minha frustragédo, a festa do canhu ndo aconteceu, pela fraca colheita nesse ano, e
mesmo a alegria contagiante e os dias de festa interminavel durante o tempo do sumo de caju foram
muito mais breves do que o habitual. Apesar da minha frustracdo, apercebi-me de que a festa do
canhu era um dos temas mais presentes quando a conversa girava em torno da cultura local e,
paradoxalmente, a sua auséncia permitiu-me compreender a sua relevancia. Efectivamente, esta
experiéncia da auséncia permitiu ter mais atencdo nao apenas ao que me era dito sobre a festa, mas
as expressdes de conformacao ou tristeza perante a impossibilidade de a realizar nesse ano.

De todas as pessoas com quem falava, era Julio Nhone que comigo partilhava grande pena por eu
nao poder observar a festa do canhu. Para ele, assim como para muitas pessoas, assistir a esta festa

€ ver como se vive em Macasselane, € “ver como nés vivemos aqui”, como repetidamente me dizia.

Figura 6.12 | Julio Nhone, enquanto trabalhava na sua casa.

Supunha eu que ja conhecia bastante bem a vida local, e por isso fiquei surpreso com o facto de esta
frase me ser dita repetidas vezes, como se a vida quotidiana, os seus trabalhos, as relagdes sociais,
a resolugdo de problemas e a tomada de decisGes, as cerimonias e as festas ndo fossem
representativas de como aqui se vive.

Mas, o que todas as pessoas que me falavam desta festa me tentavam dizer € como esse tempo é
um tempo de alegria e de festividades que apenas acontecem uma vez ao ano, em que toda a
comunidade se encontra e, junto ao cemitério do fundador de Macasselane, todos festejam mais uma
colheita e mais um tempo de alegria e abundancia. Sdo ocasides pontuais, que interrompem a
continuidade da vida quotidiana e que trazem a superficie todas as referéncias culturais e o
sentimento de pertenga a este lugar. As relagdes sociais e familiares, a histéria da aldeia e a sua
actualizagdo, tudo vem a superficie na festa do canhu. A populagdo de Macasselane aguardava esse
dia em que depois da cerimonia na mata sagrada se celebrasse com alimentos, cangbes e danga a
abundancia do sumo de canhu e, mais uma vez, se actualizasse a presenga do fundador de

Macasselane.
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“como nés vivemos aqui”

Algumas vezes visitava Julio Nhone, que morava perto da minha casa e, no meu regresso a casa, ele
acompanhava-me sempre por alguns metros, como € costume. Numa tarde de finais de Fevereiro em
que, como habitualmente, caminhavamos juntos enquanto eu regressava a casa, comentavamos a
fraca produgao de caju e canhu naquele ano de 2013. As fortes chuvas de Janeiro tinham deitado por
terra a maior parte dos frutos e aos cajueiros faltava o tom avermelhado dos cajus maduros. Os
canhoeiros estavam também com muito menos frutos do que o habitual. Julio Nhone apontou para
um caju no topo de um velho cajueiro e afirmou com um ar triste: “Este ano ndo temos nada. Pode
ver, mano Pedro, ndo ha nada!”. Era notdria a sua desilusdo, por ndo haver uma boa colheita e por
eu nao poder ver como era esse tempo de grandes festas ininterruptas. “ Dezembro? |h! Dezembro?
Podia ver os papas e as mamas a dangar e a cantar!”. Se houvesse muito sumo, toda a gente iria de
casa em casa, todos os dias, e as familias ofereceriam uma galinha e uma garrafa de aguardente ao
chefe. Quando lhe perguntei se o chefe ao qual se referia era o lider comunitario, Fabido Matsinhe,
ou o “presidente” da aldeia, Sebastido Tamele, respondeu-me rapidamente: “Matsinhe!” Era 6bvio
que a quem se ofereciam os presentes era ao descendente do fundador, quem iria oficiar as

cerimoénias na mata sagrada, oferecendo as primicias has campas dos seus antepassados.

A descricao que Julio Nhone faz da festa do canhu é bastante semelhante a que eu tinha presenciado
quatro anos antes em Mavengane, uma povoagado nas proximidades de Manjacaze. Nesse dia a
celebragéo era no recinto da casa da chefe da aldeia, uma mulher surpreendentemente nova. A festa
realizava-se apos a cerimonia junto das campas dos antepassados da aldeia e, em redor de um largo
espaco reservado a danga, os presentes encontravam-se sentados fazendo um grande circulo. Os
homens sentavam-se em cadeiras enquanto as mulheres, raparigas e criangas se sentavam em
esteiras colocadas lado a lado. Sob uma arvore nas imediagdes estavam os diversos bidons de
plastico com as dezenas de litros de sumo, que rapazes e raparigas serviam ininterruptamente aos
presentes. Quando um dos homens ou mulheres bebia o seu copo num sé trago ouviam-se
comentarios divertidos e palmas: é esto o modo mais comum de beber, partihando um copo que
passa por toda a gente. Algumas pessoas, no entanto, tfrazem os seus proprios copos ou pequenas
cabacgas que, analogamente ao que acontece com as festas do sumo de caju, sdo as mais utilizadas
pelos velhos e s&o oferecidas aos convidados de honra, sendo o modo mais tradicional de beber o
sumo e representando a tradicdo que, como é esperado, se quer dar a mostrar aos visitantes
mulungos, brancos, como eu e o paroco de Manjacaze, com quem eu tinha ido. E inevitavel ser
convidado para dangar ou ser cumprimentado com varias tentativas de beijos por parte das mulheres
mais velhas, em brincadeiras que deixam todos a rir. De assinalar que algumas mulheres mais idosas
sdo peritas em ultrapassar qualquer timidez nestas ocasibes e a tomar a liberdade de gestos e
comentarios jocosos e de conteludo assumidamente erético’ .

Tento deste modo retratar a vivacidade destas festas, onde facilmente se juntam algumas centenas

de pessoas, e em que o ambiente da aso a quebra temporaria dos ritmos quotidianos e se torna lugar

192 Junod comentou a grande “licenciosidade sexual” durante a festa do canhu (Junod 1917, 1:355).
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onde o sentido de humor habitual extravasa em liberdade.
Sao momentos intensamente vividos e que marcam o final de muitas das colheitas e a mudanca de

estacgao.

Entre as descrigbes desta festa de finais do século XIX e inicios do século XX e a actualidade, dois
pontos se mantém inalterados: a realizagao de libagdes aos fundadores da aldeia, antepassados dos
lideres comunitarios, e a entrega de parte da produgao de sumo ao lider comunitario como primicias,
mantendo o sentido das hierarquias e das responsabilidades da chefia tradicional na relagdo entre os

mortos e 0s vivos para a manutengéo da ordem social.

As paisagens de pertenca da aldeia sdo preservadas também pela manutengao de redes sociais, que
unem pessoas e lugares, o passado e o presente, o perto e o distante. As celebragdes, os gestos
diarios e as palavras, partilhas e encontros, incorporam as narrativas do lugar e dos seus habitantes,
que entre geografias diversas continuam a sublinhar que a sua histéria tem um lugar onde se
materializar.

No capitulo seguinte, abordo como estes sentimentos de pertenga incluem outros sentidos e como
alguns elementos da paisagem de toda esta regido provocam um cruzamento entre as ‘ruinas’ entre

aspas, que visitamos ja, e essas outras ruinas, livres de aspas, que povoam a paisagem.
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Figura 7.1 | Casa construida em 1973, em ruinas. Macasselane.

Capitulo VIl RUINAS E O SENTIDO DA PERDA

“As ruinas sdo também lugares que condensam sentidos alternativos da histéria”
(Ann L Stoler 2008, 194).

Ao longo deste texto tenho escrito inUmeras vezes a palavra ‘ruinas’ entre aspas. Neste texto esta
grafia pretende assinalar que o uso deste termo esta relacionado com o seu significado, de lugares
de pertenga, como temos visto, e ndo apenas ruinas na sua verdadeira acepgao. Estas ‘ruinas’ sao
muito mais do que ruinas fisicas, e representam lugares que condensam histérias pessoais,
familiares ou a histéria de determinado territério. A utilizagdo deste vocabulo denota simultaneamente
quer o estado de ruina em que alguns destes locais se encontram quer uma memoria do seu
abandono num periodo particularmente violento da histéria de Mogambique. Deste modo, a utilizagao

desta expressao traduz uma histéria em movimento, um passado que ainda existe no presente.

Mas a paisagem é marcada também por ruinas tangiveis com as quais a populagéo local convive
diariamente. Neste capitulo foco-me em discursos que entram em dialogo com estas ruinas e em
como sentimentos de perda e privagao se tornam testemunho de outras ruinas, neste caso ruinas de
vidas.

Esta relagédo triangular proporciona que o lugar central ocupado por sentimentos expressos em
narrativas pessoais seja o fio condutor que nos permite acompanhar dimensdes subtis que traduzem
0 panorama visivel. O que este cruzamento traz a investigagdo é assumir que existem outras ruinas,
imateriais, que surgem a superficie de discursos sobre o presente, o passado e futuro. Nos
sentimentos de perda que povoam essas narrativas flutuam meméorias do colonialismo assim como as

marcas da guerra civil e uma perspectiva critica em relagao a situagéo actual do pais.
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Trazendo aqui o que vimos em relagédo as ‘ruinas’, podemos equacionar que, talvez, a manutengéao
destes sentimentos de pertenca se faga como resposta a contextos em transformagao constante e as
arvores e as campas que assinalam as ruinas das antigas casas ou o regresso aos antigos domicilios
e a construgdo de novas habitagcdes sejam uma expressdo de uma notavel resiliéncia em manter
referéncias localizadas geograficamente como contraponto a mudangas constantes. E que a prépria

palavra usada para estes lugares seja uma acutilante metafora da realidade actual.

VIl.I A PRESENGA DE RUINAS

Figura 7.2 | Ruinas de uma habitagdo da década de 1940. Macasselane.

Paradoxalmente, as ruinas omnipresentes na paisagem do Distrito de Manjacaze, e de modo geral no
pais inteiro, passam desapercebidas precisamente pela sua profusdo. Fazem parte da paisagem e
parte também de um certo imaginario que vé Mogambique como um pais em reconstrugao e a sair da
pobreza. Até data recente, o slogan do partido no poder afirmava que estava na “luta contra a
pobreza absoluta”, e o Governo incrementava os PARPA — Plano de Acgdo para a Redugdo da
Pobreza Absoluta. O plano de 2011 a 2014 deixou cair o adjectivo final e a luta agora é contra a
pobreza, apenas. Mas esta continua, no nome dos planos governamentais e na vida dos cidadaos, e
faz parte assim também das paisagens, tornando-se um seu elemento natural. Assim como as ruinas:
estdo tdo presentes, tdo visiveis, algumas delas tdo bem apropriadas para outros fins que passam
discretamente pelo olhar. Integram o pais e as suas geografias e pertencem aos lugares.

Esta textura sensivel do panorama que encontramos € importante. Porque uma habituagdo a
presenga constante de ruinas pode deixar cair no esquecimento as razées da sua existéncia e,
especialmente, os sentimentos que provocam nas vidas que quotidianamente convivem com estes
elementos.

Durante a pesquisa, e a vida, nesta regido do distrito de Manjacaze, foi inevitavel pensar como
armazéns delapidados, estagdes de comboio fechadas ha muito, carris da linha de comboio
desaparecendo por baixo do capim que usurpou as linhas rectas atravessando o mato, ou paredes

escondidas por arvores que nasceram no soalho de uma antiga cantina interferem na vida de quem
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aqui vive. Viver em Macasselane, e ouvir a palavra “ruinas” diariamente, interroga os sentimentos,
afectos e pensamentos que estas ruinas, que estdo presentes um pouco por todo o lado, provocam
em quem aqui vive. Viver entre ruinas tem de ser diferente do que n&o ter de conviver diariamente
com construgdes gastas, memoérias de um passado que permanecem num indefinido presente.

Esta proximidade entre um futuro que se deseja e constroi diariamente e os restos semidestruidos de

algo que ja foi, traz dimensdes proprias a vida.

A ruina como um processo

Aqui reencontramos a palavra “ruina” ndo apenas como referéncia a lugares de particulares, como
vimos nos capitulos anteriores, mas como palavra que representa quer uma realidade visivel, quer
um sentimento que se vai tornando claro a medida que ganhamos uma maior atengcado as dimensoes
mais subtis do que observamos. Este sentimento de ruina é sentido em acentuado contraste com a
linguagem arquitectdnica dos antigos armazéns e moradias construidas nas décadas de 1950 e 1960.
Nessa época, uma atmosfera de modernidade, esperanca ou futuro, expressa-se nos seus
sombreamentos dindmicos, curvas e assimetrias que dinamizavam os volumes das construgbes, em
contraste com as suaves abstracgdes arquitectéonicas do modelo “portugués suave” implementado

pelo Estado Novo.

Ann Laura Stoler tem desenvolvido uma inspiradora reflexdo sobre o conceito de “arruinamento”
(ruination), em ligagdo com as herangas do imperialismo (Stoler 2008; (ed) 2013). Stoler utiliza este
termo para propor uma perspectiva diferente sobre as herangas das formagdes imperiais € ndo uma
analise do império em si mesmo, colocando a ténica numa dimens&o mais fluida e duradoura dos
fendmenos do que numa viséo estatica do imperialismo e do colonialismo. Assumo aqui a importancia
dos dois textos de Stoler sob o tema de “detritos imperiais”, um artigo e o livro da qual é editora, por
me ajudarem a dar nome a impressodes registadas durante a pesquisa etnografica e que lentamente
foram ganhando uma forma mais definida. O livro por ela editado, justamente intitulado Imperial
Debris. On ruins and ruination'®, retine investigagcbes de diversos autores que desenvolveram uma
atengao particular a como os “restos” dos processos imperiais, os seus vestigios fisicos e imateriais,
sao vividos e apropriados por quem com eles convive diariamente. Sao textos que se centram em
analises sensoriais, narrativas e experiéncias de vida para “trabalhar através dos efeitos menos
perceptiveis de intervengdes imperiais e 0 seu estabelecimento em ecologias sociais e materiais nas

quais as pessoas vivem e sobrevivem” (Ann Laura Stoler 2013, 4).

193 Estes textos, assim como o artigo de Ann Laura Stoler, foram publicados em Cultural Anthropology, em 2008.
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Figura 7.3 | Palhota abandonada.

Ao cunhar o termo “arruinamento” como um campo analitico, Stoler da nome ao que fui encontrando
e sentia dificuldade em nomear com clareza. A autora debruga-se sobre os “vestigios imperiais”, os
“restos” que se mantém, as “durabilidades menos dramaticas” que essas formagbes imperiais
produziram, ao que chama “processos imperiais prolongados que saturam o subsolo da vida das
pessoas e persistem, por vezes subjacentemente, ao longo de muito tempo” (2008, 192). As
qualidades destes termos, vestigios, restos, trazem adjectivos bastante assertivos ao que fui
registando ao longo da minha pesquisa etnografica em Macasselane e no distrito de Manjacaze. Sao
estas qualidades subtis, escondidas na paisagem e nos seu elementos, que interessa serem tornadas
visiveis pois cunham o quotidiano com a sua presenga, que permanece a transparéncia das
sucessivas camadas que a materialidade das ruinas Ihes impde. Este caracter elusivo, presente mas
discreto, activo mas disfargado, interessa para uma analise de como as ruinas que marcam a
paisagem e a sua relagdo com essas outras ‘ruinas’ transcrevem uma histéria que se mantém
presente nestes resquicios de outros tempos. Para Stoler, interessa sobretudo a “vida politica dos
vestigios imperiais, a longevidade das estruturas de dominagdo” e capturar o “espago evasivo das
formacgdes imperiais passadas e presentes, assim como as percepgdes e praticas através das quais
as pessoas sdo forgadas a confrontar-se com caracteristicas dessas formagdes” (Ann L Stoler 2008,

193), e com as quais, ainda que de modo imperceptivel, se encontram amarradas.
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VILII AS RUINAS DA VIDA

Figura 7.4 | Interior de casa dos anos 40 em ruinas.

O uso da palavra “ruina” une de modo explicito os lugares de onde emanam memoarias familiares e da
histéria pessoal com as consequéncias dos processos historicos vividos pela populagdo na regiao e
em todo o pais.

Claudia Castelo, na sua introdugao a um volume dos Cadernos de Estudos Africanos dedicado as
memorias coloniais (Cadernos de Estudos Africanos 2006), relembra a complexidade de camadas
que as compdem e a necessidade de contextualizar lembrancgas do periodo colonial com os contextos
actuais: “De forma perversa, e em aspectos concretos, como o desenvolvimento e o dinamismo da
economia, a segurancga fisica e material, as infraestruturas disponiveis, 0 acesso ao mercado, a
comparacao pode até «beneficiar» o balanco que é feito do dominio colonial” (Castelo 2006, 16).
Também no mesmo volume, Jeremy Ball, recolhendo narrativas de vida de antigos trabalhadores
forcados na Angola colonial, reforca a necessaria contextualizagdo das realidades actuais para
compreendermos as formas com que o passado € lembrado (Ball 2006). Estas chamadas de atencao
sdo necessarias para situar o que ficou registado nos discursos dessa época de governo colonial sem
cair em dicotomias simplistas e enveredar por leituras puramente nostalgicas do passado. Esse
“beneficio” para o qual Claudia Castelo chama a atengao deve ser encarado como uma visao critica
do tempo actual que influi e molda as narrativas do passado. Nas palavras e expressdes que em
seguida apresento, as referéncias ao colonialismo estdo impregnadas de uma leitura critica do
presente, e sao dois periodos temporais indissociaveis. Assim, o registo dos sentimentos e
recordagbes que constituem o cerne destas narrativas lembram-nos como as fronteiras entre os

periodos colonial e pds-colonial, de um ponto de vista vivido e experienciado, se diluem naturalmente.

Através dos discursos e narrativas de vida que comigo foram sendo partilhados ao longo da pesquisa
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etnografica, é possivel tracar um paralelo entre as ruinas materiais e as ruinas presentes nas vidas
de pessoas com quem vivi, entre o tangivel e o intangivel. A existéncia desses lugares de pertenca
chamados ‘ruinas’ elucidam-nos a passagem entre as duas dimensoées, fisica e vivida. E a etnografia
elucidou, ou melhor, trouxe a superficie da pesquisa, um sentido de continuidade entre o passado e o
presente que se manifesta também em sentimentos. A etnografia chamou a atengcédo para “uma
segunda vida material e social de estruturas, sensibilidades e objectos” (Stoler 2008, 194). Aqui
colocam-se lado a lado a materialidade de edificios, ruas e infraestruturas com sensibilidade e
expectativa, esperanga e desilusdo, pegas de mobiliario e albuns de fotografias, os gestos
quotidianos e as celebragdes que interrompem a rotina.

E esta relagdo entre materialidade e sensibilidade & perceptivel “naquilo que as pessoas entendem
como vestigios e, igualmente importante, o que fazem com eles” (Stoler 2008, 196). Porque o que
vemos na paisagem encontramos também nas narrativas de vida e na percepg¢ao do tempo presente,

que incorpora a percepgao do passado e do futuro.

Nancy Hunt, na sua antropologia histérica sobre a violéncia no Congo belga, debrugou-se sobre os
“tracos sensoriais” e uma “presenga acustica” nos arquivos analisados, atentando as vozes e
siléncios que as fontes deixam entrever (Hunt 2013, 47). Hunt procura observar para além da
imediaticidade da fotografia e do arquivo escrito para descobrir imagens de memoria e tragos
acusticos, o siléncio e o indizivel, e discernir esses “restos” da violéncia colonial no tempo presente. A
sua pesquisa percorre uma busca do que esta presente mas escondido, para encontrar a histéria de
uma violéncia nos espagos em branco entre as palavras, ou no que fica fora do campo de visdo nas
fotografias. E uma metodologia inspiradora para a minha pesquisa e para o que fui encontrando em
Macasselane. Seguir as pistas abertas por esta perspectiva de investigagdo levou a uma atengao
sobre o que os discursos das pessoas trazem detras das palavras que sao ditas, as motivagdes e
desejos que acompanham as narrativas.

Os discursos que apresento neste capitulo carregam muitas informagdes sobre as continuidades
entre diferentes épocas e contextos, apontando para a manutengao de sentimentos de perda que nos

dizem muito sobre a dimensao vivida de diferentes momentos historicos.

O album de fotografias

~ 104
Joao'"

, homem idoso e muito acarinhado por toda a gente pela sua bondade e simpatia, conversava
enquanto preparava trocos de corda feitos com casca de arvore molhada. Era uma das muitas vezes
em que estavamos juntos na sua casa, falando sobre o passado e o presente. Um dos seus grandes
orgulhos é a quantidade de arvores de fruto plantadas no recinto da sua casa, conjunto de quatro
talhdes onde foram distribuidas laranjeiras, tangerineiras, limoeiros, abacateiros, coqueiros, ateiras,

bananeiras, mangueiras e, entre duas palhotas, um suporte onde crescem duas parreiras. E um

1% Decidi utilizar aqui um pseudonimo, nao por me ter sido pedido por este homem mas por desejar manter o

seu anonimato devido as suas opinides muito criticas sobre o panorama politico actual em Mogambique.
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orgulho ter sido o primeiro que, na nova 'aldeia’, se preocupou em ter a maior variedade possivel de
fruta porque, segundo me contou inUmeras vezes, € bom para o crescimento das criangas e é util em
tempo de fracas colheitas nas machambas. Foi o pioneiro nesta preocupagéo e agora € seguido por
muitos dos habitantes.

Aparentemente irrelevante, este facto € revelador por trazer a conversa os seus sentimentos em
relacdo ao passado e ao tempo presente. E com o0 esmero em manter o seu pomar bem cuidado que
expressa a perda da casa de alvenaria que foi capaz de construir na dacada de 60 do século XX e a
perspectiva de futuro que colocou na mudanga para a actual residéncia. O contraste com a anterior
casa de alvenaria é grande: com os rendimentos de anos de trabalho nas minas da Africa do Sul
conseguiu construir uma casa de bloco e telhado de zinco, abandonada com a mudancga para a
'aldeia’ e queimada durante a guerra civil, perdida juntamente com a sua carrinha de caixa aberta, um
tractor e a manada de bois. Agora, afirma, nem os seus filhos poderdo construir uma casa tao boa
como a que ja teve.

Regressou definitivamente das minas Sul-africanas em 1984, no ano em que se abriram as ruas do
novo aldeamento e quando ja se ouviam rumores de que os combates da guerra poderiam estar

préximos.

No inverno de 2010 edificou um novo quarto, uma palhota bem construida por alguns amigos da
comunidade, junto das outras que formam o conjunto residencial, onde habitam os filhos, nora e
netos.

Uma tarde, durante uma visita minha para o entrevistar, falou-me do seu gosto por fotografar e da
quantidade de fotografias que tirou durante a guerra na regiao. Entrou no quarto, demorou alguns
minutos e regressou a cadeira de plastico debaixo da mangueira onde tinha estado a conversar
comigo com um album de fotografias nas méos. Um album de fotografias! Ali estava uma surpresa
que eu ndo tinha imaginado, e que, mais uma vez, lembra que a aparente ruralidade que se observa
contém em si mesma um conjunto inesperado de referéncias.

Com um sorriso nostalgico abriu lentamente as paginas de cartdo grosso e descreve cada fotografia
com vagar. Ali estava o seu casamento, a sua familia e amigos, a casa construida com dedicagéao,
com mobiliario moderno dos anos 60, a fotografia da familia em “fatos de domingo” trazidos de
Joanesburgo e seguindo os padrées da moda da época. Muitas das fotografias do tempo da guerra
foram oferecidas a amigos e conhecidos, mas as imagens mais pessoais encontravam-se guardadas

neste album.
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Figura 7.5 | Antiga casa de alvenaria de Jo&o.

Naquelas fotografias, tiradas por ele décadas atras, estava o registo de como era a sua vida nas
décadas de 1960 e 1970. Compreende-se bem o seu semblante carregado quando falava da sua
casa de alvenaria e a melancolia que demonstrou quando uma manha o acompanhei as machambas
junto das suas ‘ruinas’. Ao apontar para o que resta da sua antiga casa, paredes descoloridas que a
vegetacdo continua a cobrir ano apds ano, explicava como estava organizada: ali uma sala, depois
um quarto, como o recinto estava limpo e como tinham até uma caldeira de ferro trazida de
Joanesburgo para aquecer a casa durante as noites humidas do inverno. O inusitado objecto esta
agora junto ao pequeno curral dos porcos, enferrujada pela falta de uso durante as ultimas décadas,
objecto estranho entre palhotas humildes e celeiros construidos em canigo e capim.

Ao falar sobre este tempo passado, que viamos nas fotografias a preto e branco, era inevitavel
referirmos o presente, e o processo doloroso da chegada da guerra civil a aldeia. O aparador de
desenho dos anos 60 encontra-se agora no interior de uma das palhotas da sua casa, trazido com
algumas outras pegas de mobiliario e roupas quando a casa de alvenaria foi abandonada.

Com o dinheiro ganho no trabalho nas minas Jodo conseguiu comprar uma carrinha em segunda
mao, que trouxe para Macasselane e que servia para ganhar dinheiro a transportar pessoas e
mercadorias nos meses de férias que aqui passava. Tinha também conseguido adquirir uma manada
de bois, que vendeu apressadamente quando os confrontos armados estavam ja muito préximo de
Manjacaze. A carrinha desapareceu, queimada juntamente com a sua casa, € ap6s o fim da guerra
nao foi possivel reconstruir tudo aquilo que se perdeu.

E neste contexto que as suas palavras devem ser entendidas, a partir da experiéncia das ruinas de

uma casa, de uma vida e de expectativas de um futuro que ndo aconteceu. A comparagdo com a
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economia actual & incontornavel: “No tempo colonial, valia a pena! Porque o dinheiro valia muito.
Com um escudo compravamos um quilo de agucar! [risos]’. Existe uma compreensdo clara da
inflacgdo ao longo dos anos, mas o que frases como esta, repetidas muito frequentemente,
transmitem ndo é um saudosismo do tempo passado mas o reconhecimento das dificuldades
econdmicas do tempo presente. Para quem conseguiu tirar proveito das estruturas econémicas e
sociais do colonialismo e construir uma vida de uma relativa seguranga econdmica, os anos de guerra
civil significaram a perda de tudo o que tinha sido realizado.

N&o era com saudades do colonialismo, nem com o apagamento das injusticas que o sustentavam,

que Joao afirmava que:

“os portugueses vieram abrir-nos os olhos, ensinar, educar. Sabe, a guerra é que estragou
tudo. Tudo. No tempo dos portugueses, aqueles que aprendiam com eles, viviam bem!
Chibalo? Havia, mas era s6 para aqueles que eram malandros e ndo queriam fazer nada. A
mim nunca incomodavam. Como? Eu trabalhava. Agora os malandros...eram apanhados,
porrada e levavam-nos. O imposto ndo era muito. Nés pagavamos.”

Em diversas conversas com muitos dos habitantes mais velhos da aldeia, eu mantinha uma postura
bastante critica ao colonialismo e a ideologia racista que o constituia enquanto frequentemente sentia
que aqueles que o tinham vivido na pele tinham posi¢coes mais apaziguadoras. Nao estamos perante
o desejo de retorno ao passado, sem duvida, mas perante a inevitabilidade de reconhecer que, em
termos puramente econdmicos, ao nivel de infraestruturas ou quanto a existéncia de perspectivas de
futuro animadoras, os dias de hoje deixam muito a desejar. A grande parte das pessoas que conheci
que viveram o tempo colonial participaram activamente na luta pela independéncia, ou ajudando no
envio de jovens para os campos de treino na Tanzénia, ou espalhando mensagens ou participando
com ajuda monetaria. Por isso, os comentérios ao colonialismo acima transcritos ndo devem ser
encarados como uma vontade de regressar a esse tempo. Contém, isso sim, uma critica ao estado
actual da politica e da economia mogambicanas. Como me era dito, em tons de brincadeira para
apaziguar a seriedade do comentario, antigamente os “malandros” eram presos, enquanto nos dias
de hoje as noticias que se escutam na radio ddo conta das quantias avultadas de dinheiro que o pais
recebe para a saude e para a educagao sem que o quotidiano reflicta este investimento.

E se os mais velhos podem ter esta visdo precisamente pela sua experiéncia de vida e por se
sentirem inadaptados a realidade actual, as geragdes mais novas nao deixam de ser igualmente

criticas do panorama contemporaneo.

O album de fotografias que Jodo mostrou com entusiasmo condensa a sua histéria de vida e é o fio
condutor da expressdo dos seus sentimentos. A sua velha maquina fotografica avariou ha alguns
anos e foi substituida por outra de muito menor qualidade. Durante uma tarde em que o fui visitar,
pediu-me para colocar na sua maquina fotografica um rolo que tinha guardado, pois nao a tinha ainda
utilizado e tinha receio de nao se lembrar como o fazer. Colocado o rolo, voltou a tirar fotografias a
sua casa, a aldeia e a familia. Dias mais tarde, regressei de Maputo com as fotografias impressas.
Estas imagens, correspondendo a 2013, juntar-se-ao as fotografias a preto e branco onde ele e a sua

familia aparecem muito mais novos, em frente a uma casa de paredes brancas e telhado de zinco. O
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contraste é grande, quando o vemos agora retratado frente a palhota que lhe serve de quarto. Do que
ficou perdido restam fotografias e ruinas, e o tempo presente vai sendo vivido cuidando de um pomar

que traz o orgulho de ser tratado com esmero e dedicagéo.

“Ndés estamos mal!”

Alberto'® voltou as ruinas onde nasceu e cresceu apo6s o fim da guerra civil. No regresso definitivo de
Maputo, onde trabalhou até ao final da guerra, decidiu n&o ficar a viver na 'aldeia' mas construir duas
palhotas no seu recinto familiar, ao lado da pequena casa de alvenaria que os pais tinham construido
e que foi destruida pela guerra. Olha para as paredes de bloco de cimento e aponta para onde
anteriormente estava o telhado enquanto fala de como a casa era antes de ficar em ruinas. As
chapas do telhado foram roubadas quando a guerra chegou a aldeia e foi com uma clara tristeza no
olhar que me disse que nunca mais conseguiria comprar chapas para refazer o tecto da casa, nem
comprar janelas e porta: “Na guerra perdemos as chapas e nunca mais. Agora, para apanhar
chapa?...ih!”. As chapas a que se refere sdo as chapas de zinco utilizadas para cobrir as habitagdes.
Para além de serem caras para uma pessoa que, como ele, vive dos parcos rendimentos que
consegue obter em trabalhos esporadicos e na produgéo agricola, o seu prego tem sofrido diversos
aumentos anuais, tornando cada vez mais dificil a sua aquisicdo. Por isso a casa ficara ali, caindo
lentamente, no tom vermelho escuro das suas paredes envelhecidas. Nas proximidades encontra-se
o cemitério de familia, onde estdo os seus pais e outros familiares falecidos. Sempre que lhe
perguntei por que nao preferiu ficar na 'aldeia’, perto de vizinhos, da estrada e de fontanarios,
responde com um encolher de ombros que aqui era a sua casa, e que era aqui que queria viver, que
nao precisava de vizinhos, onde toda a gente vé o que cada um faz, que prefere estar mais sozinho.
Habita uma zona de Macasselane menos povoada, a norte da estrada principal e da 'aldeia' e a sua
casa esta rodeada de machambas e mato. Apesar de ter vivido grande parte da vida na Manhica (na
regiao do Bilene, a meio caminho entre Manjacaze e Maputo) e na cidade de Maputo, é aqui que
prefere viver, regressando a casa dos pais e abandonando os talhdes que tinha na 'aldeia’. Muito
critico em relagdo ao contexto politico e econdémico actual, olha para a sua pobreza com tristeza,
reconhecendo a incapacidade para reconstruir a casa de alvenaria ali mesmo ao lado da sua palhota.
Mesmo assim, prefere enfrentar quotidianamente as ruinas da sua antiga casa e a impossibilidade de
a reconstruir, do que criar raizes na 'aldeia’, onde, apesar de tudo, se esta mais perto dos pogos de
agua e do posto de saude e da escola primaria onde estuda o filho mais velho.

A sua histdria de vida ilustra uma realidade muito presente na regido, num universo muito maior do
que o contexto de Macasselane. Neste caso, como em tantos outros, as ruinas mantém-se isso
mesmo, ruinas, na sua materialidade, apesar de os recintos domésticos serem novamente habitadas.
No seu caso dizer que se mora nas ruinas nao é apenas uma metafora, mas a realidade palpéavel e

visivel. Nos casos em que as antigas habitagbes nunca deixaram de ser palhotas, a primeira vista

1% Decidi igualmente alterar o nome do homem a quem me refiro aqui, pelas mesmas razdes explicitadas na
nota anterior.
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parece um contra-senso chamar ruinas ao espago onde se vive: palhotas bonitas e bem construidas,
cemitério cuidado, machamba cultivada, tudo transmite uma atmosfera que nao remete para a nogao
de degradacgao e perda que o termo 'ruina' incorpora, e € ao desvelarem-se os processos histéricos e
a sua consequéncia em historias pessoais e concretas que o significado do termo é compreendido.

A histéria de Alberto, como tantas outras em Macasselane e em tantas outras aldeias, revela como,
por vezes, este termo 'ruinas' &, para além dos seus significados invisiveis, a tradugdo em palavra da
realidade material na qual se vive.

E muito critico & realidade politica e econémica do pais:

“Nés nédo temos nada, ndo temos nada.

O governo fica assim porque ndés somos pobres, mas o governo fica rico. Precisa do imposto,
precisa de muita coisa, enquanto nés ficamos aqui, nenhum sitio. Nem temos dinheiro para
comprar cimento, chapas!

[outro homem] Aquela casa, ali! Esta ali.

Para rebocar aquela casa, ndo consegue. Mas quero rebocar. Minimizar um pouco isto. Ter
aquela casa de alvenaria. Mas ndao consegue um trabalho num sitio! Quando ter um pouco
dinheiro a pessoa comprar coisa para comer. Nem sequer da para barrote nem o qué. Ja
estamos a sofrer!

Seja ja esses que vieram nos agredir. Porque da minha parte ninguém amo. Entre esses. Sé
que bem, como estou ai mesmo neste pais, posso dizer de que escolho a frente, mas nao esta
na minha cabeca. Porque n&o esta fazer bem a vida de Africa.”

Este “escolher a frente” significa que continua a votar na Frelimo, o seu partido de sempre e no qual
nunca deixara de votar. Mas n&o é por isso que deixa de sentir que ndo tem nada, que nao vé os
beneficios de um crescimento econdémico diariamente publicitado nos noticiarios da Radio
Mocambique, que ouve num pequeno radio a pilhas. A sua critica tem uma implicagdo histérica
porque nao concorda com o estado actual do seu partido politico e de como o pais esta actualmente,
comparando-o0 com o passado e o tempo de luta contra o colonialismo. Alias, é precisamente uma
lembranga de como foi o passado que o torna tao critico em relagdo ao presente. Esta critica, aqui
referida, faz deste homem um porta-voz de muitas outras pessoas que se sentem desiludidas com a
situagao actual.

Ann Laura Stoler aponta que as ruinas carregam histérias e que podemos olha-las “como epicentros
de reivindicagbes renovadas, como histéria a viva voz, como lugares que animam novas
possibilidades...e projetos politicos inesperados” (Ann L Stoler 2008, 198). No contexto das
conversas com Alberto, estas ruinas tanto podem ser a sua antiga casa de alvenaria que lentamente
vai desaparecendo como as ruinas que sente ser a sua vida. Ambas sdo referéncias para a
contestagao do presente e para a reivindicagdo de um novo futuro. A casa ali esta, paredes sem
janelas nem porta, o espaco interior que deixou de o ser, tecto de céu azul e chdo de capim. E ao
olhar para aquela que era a sua casa que conversa comigo. E ao dizer que ndo tem nada, mostra a
roupa velha que tem vestida e aponta com a mao e o olhar para as terras em volta e para as palhotas
onde vive.

Neste caso, e em tantos outros, podemos tirar as aspas as ‘ruinas’ e olharmos para elas nas ruinas

fisicas que sao. Para além dos seus significados, sao restos, vestigios, segmentos do que existiu no
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passado. Assim como a vida foi também algo que nao €, e existem muitas duvidas de que volte a ser.

“Nao temos nada. Nada! Nao temos. Nem cabrito, nem boi, nem nada. Nao temos nada para
comer. Nem para termos dinheiro para podermos comprar outras coisas que nao temos. Agora.
Hum...nada! A vida é muito mal!”

O que Alberto nos transmite € uma outra profunda ligagdo entre os lugares de pertenga chamados
‘ruinas’ e a vida presente. Ambos podem ser vividos como ruinas, na verdadeira acepgéo da palavra.
Ou seja, tendo o tempo encapSulado porque de certa maneira o passado nao ficou para tras. A paz
chegou, facto indiscutivel que todos agradecem, mas as consequéncias da guerra nao

desapareceram.

VILIII ANTROPOLOGIA DE UM SENTIDO

Paredes queimadas, telhados caidos, objectos fora do lugar, fotografias e memarias falam-nos de um
passado, lembrado em contraste com o tempo presente. Chapas acumuladas que ganham
lentamente ferrugem e blocos que se desfazem aos poucos a cada época chuvosa expressam o
desejo de um futuro que nunca mais acontece. A perspectiva de construir uma casa maior e melhor,
de usufruir das economias feitas durante uma vida de trabalho longe da aldeia natal.

Uma das coisas que aprendi durante os longos meses que trabalhei e vivi em Macasselane foi a
encarar que os siléncios e as auséncias sao feitos da mesma densidade que o se vé, toca e escuta.
O lento despertar para essa dimensao mais subtil da vida quotidiana, dos seus ritmos e dos seus
espacgos, abriu caminho a que outras dimensdes se misturassem no trabalho de campo. Para além da
observagdo de conversas e gestos, das perguntas e da pesquisa no arquivo historico, os
acontecimentos sugeriam-me uma outra abordagem, mais desperta para os intervalos entre as
conversas, sem roteiro pré-determinado de inquéritos ou questdbes a serem trabalhadas. Parte
significativa do tempo foi vivido na observacdo discreta dos murmdurios do trabalho diario e das
alegrias e tristezas do quotidiano, na expressdo com que se fala do passado, dos mortos e do futuro
das gerag¢des mais novas.

As texturas da vida ganharam uma dimensao que néo tinha antecipado anteriormente, fruto da minha
participagdo em inumeras tarefas quotidianas, aparentemente laterais a pesquisa etnografica. As
saudagdes no caminho matinal para a machamba enquanto acompanhava a “minha” irma Alzira, o
ritmo com que todos os dias se trabalha no campo e o siléncio cansado do regresso a casa a meio de
uma manha ja quente; a desilusdo quando os milheirais comegam a secar por falta de chuva e as
conversas sobre os aumentos do prego do milho nos armazéns, nos meses seguintes, ou as visitas a
algum familiar ou vizinho doente.

E certo que existem momentos de celebragdo e festa, como casamentos, visitas de familiares
emigrados, o inicio do ano escolar, uma boa colheita ou uma celebracéo religiosa. Mas é verdade
também que estas alegrias co-existem com um sentimento de perda que se torna visivel quando

tomamos atencgdo a estas dimensdes mais discretas, presentes na arquitectura das ruinas de casas

242



ou dos armazéns espalhados pelo distrito, nos objectos pessoais guardados ou nas pegas de
mobiliario colocadas a salvo durante a instabilidade provocada pela guerra.

Veena Das, na introdugdo ao seu livro Life and words: violence and the descent into the ordinary
(2007) afirmou nao pretender debrugar-se sobre os acontecimentos violentos que enquadraram a sua
investigacdo mas sim desejar “narrar as vidas de individuos e comunidades profundamente
implicadas nesses eventos” e descrever “0 modo como o acontecimento se prende com 0s seus
tentaculos a vida quotidiana e se dobra nos recantos do que € comum” (Das 2007, 1). Desejo
relacionar esta atengdo aos modos como determinados acontecimentos se mantém no tempo,
permeando a vida do dia-a-dia, e a nog&do de “arruinamento” que Stoler desenvolve. Ambas as
preocupacgdes de reflexdo ajudam-nos a encarar como importantes a dimensao sensorial da vida
quotidiana e o que nao é dito mas € perceptivel nos gestos, siléncios, ritmos e objectos que compdem

a existéncia.

Uma das consequéncias da guerra civil &€ desfocar alguns aspectos das memoérias do tempo colonial,
nas conversas que tive com a populagdo mais velha. A injustica sentida durante o colonialismo, as
culturas agricolas obrigatorias, as cadernetas de indigena, os impostos e a acgao violenta de alguns
administradores, perdem por vezes consisténcia quando se lembram as dificuldades e as atrocidades
da guerra civil e as suas consequéncias. Muitas memodrias do tempo colonial, nas quais residia o meu
interesse inicial e que formaram parte fundamental da minha pesquisa, vieram a conversa durante as
conversas em torno dos documentos do arquivo histérico que eu transcrevia e trazia de Maputo para
a aldeia. Depois de uma independéncia para a qual muitos dos homens e mulheres mais velhas com
quem falei contribuiram, quer de modo visivel quer em surdina e discrigdo, perder o que tinha sido
conquistado foi um golpe terrivel. Apesar de, pelo que pude observar e me foi dito em inUmeras
conversas, o nivel econémico médio da populagado de Macasselane, e também de muitas das aldeias
vizinhas, nunca ter sido notavel durante o tempo colonial, uma parte da populagdo conseguiu
melhorar a sua vida apesar de todas as dificuldades. Pessoas como Joao, por exemplo, conseguiram
construir uma casa de alvenaria, trazer um veiculo da Africa do Sul, assim como vestuario e pegas de
mobiliario, e juntar uma manada de bois. Em Macasselane e nas aldeias da regido encontramos
muitas casas de alvenaria construidas a partir dos anos 50, na linguagem dindmica propria da
arquitectura da época, com sombreamentos em curva e linhas dindmicas. No seu interior
encontramos aparadores, sofas e comodas da época, que, tal como a construgdo, acusam a
passagem dos anos. E verdade que hoje em dia podemos encontrar mobiliario trazido da Africa do
Sul, aparelhagens de som e geradores. Mas na sua maior parte encontram-se no interior de palhotas
ou casas de bloco de qualidade de constru¢ao muito mais pobre do que aquelas construidas nas
décadas anteriores a independéncia.

A lenta decadéncia econdémica do distrito de Manjacaze a partir da década de 1970, com o fecho da
ultima fabrica de descasque de caju em 2012 e a desactivagao da linha de caminho-de-ferro que

ligava o interior do distrito & cidade do Xai-Xai, € também um dos motivos deste sentimento de perda.
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A guerra civil veio dar um golpe final no panorama econdmico da regido, que desde os acordos de
paz ndo tem vivido uma inversdo do desenvolvimento econémico.

Mantém-se um enorme fluxo migratério para Maputo e para a Africa do Sul. As aldeias s&o
largamente habitadas por velhos, mulheres e criangas e virtualmente todas as familias tém algum
familiar na capital ou na Africa do Sul. Apesar de o contexto global actual ser muito diferente do que
se vivia durante o tempo colonial, a manutengéo de razbes econdmicas para tdo grande movimento
migratorio cria, nas conversas informais, paralelos entre o tempo em que vivia sob o regime colonial e
o tempo presente.

Para entendermos o contexto destas narrativas sobre o estado presente da vida, interessa cruzar os
discursos com alguns dados estatisticos. Agora, nao mais os censos da administragéo colonial, que
acompanharam ja este texto, mas os censos e estatisticas governamentais e de organizagdes
internacionais a operar no pais. Sdo estes 0s novos arquivos que interessa colocar em dialogo com a
pesquisa etnografica.

As palavras de Alberto e Jodo inscrevem aquilo que sentem e aquilo que vém na sua aldeia e em
toda a regido ao seu redor. Sdo palavras de afectos, desilusdes, esperangas, cansacgo e resiliéncia.
Mas, sem o saberem, representam a realidade vivida do que é expresso em numeros e tabelas
produzidos sobre a realidade do pais.

Entre 1997 e 2007, o distrito de Manjacaze teve um crescimento populacional de 0,3 %, muito inferior
a taxa de crescimento natural, que é de 1,7 %, e € o mais baixo de toda a provincia de Gaza, ficando
com uma populacdo recenseada de 166,188 habitantes (INE 2012). Para Novembro de 2013, a
populacao estimada para o distrito era de cerca de 177.000 habitantes (INE 2013)106. A populagéo
dos 0 aos 19 anos constituia, em 2007, cerca de 55% da populagéo do distrito, 0 que indica uma alta
taxa de natalidade que nao se reflecte no baixo crescimento efectivo da populagédo deste distrito. Este
dado aponta uma alta taxa de mortalidade e, em simultdneo, a manutencao dos fluxos migratérios
existentes, em que uma parte significativa da populagdo (maioritariamente masculina) entre os 20 e
0s 60 anos esta ausente. A este intervalo etario de 40 anos corresponde apenas 35% da populagao
do distrito e este valor ganha significado quando é apenas ligeiramente mais alto do que as criangas
entre os 0 e os 9 anos do distrito de Manjacaze (INE 2012). Ou seja, as criangas em idade escolar
priméria correspondem aproximadamente ao numero de todos os adultos numa faixa etaria de quatro
décadas, e que constitui de modo geral a populagao activa. A taxa de mortalidade é a mais alta da
provincia, juntamente com o distrito de Bilene, com 22 6bitos por 1000 habitantes, sendo a taxa de
mortalidade infanto-juvenil de 167 6bitos por 1000 habitantes, um numero muito elevado. Na década
de 1997 a 2007, a esperanga média de vida na provincia de Gaza foi reduzida em 2,1 anos, ficando
pelos 43,5 anos (INE 2012).

As estatisticas reforcam um sentimento que se ganha ao habitar no distrito por um tempo mais longo.
Ao percorrermos as suas aldeias, ficamos com uma sensagao de que ha uma geragao que “falta” e,
mesmo notando que a vila de Manjacaze concentra um maior niumero da populagéo jovem adulta, os

dados estatisticos vém reforgar que a percentagem distrital dos habitantes no inicio da idade adulta é

106 Daqui em diante utilizo apenas os dados do ultimo recenseamento geral realizado em Mogambique no ano de
2007. Os relatérios estatisticos dos anos posteriores baseiam-se nos dados recolhidos em 2007 e nas
projeccdes anuais da populagao total das provincias e distritos do Instituto Nacional de Estatistica.
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muito baixa. A emigracdo masculina ndo é muito visivel no racio entre homens e mulheres descrito
nas estatisticas, apresentando o distrito de Manjacaze 79,6 homens por 100 mulheres, porque sao
dados gerais para todas as faixas etarias, mas é visivel na tabela relativa as taxas de orfandade no
distrito. A generalidade da provincia aponta para um maior niumero de o6rfaos paternos do que
maternos e a percentagem de criangas e jovens 6rfaos (dos 0 aos 17 anos) é muito elevada: no
distrito de Manjacaze aproximadamente 5% de todas as criangas e jovens sao 6rfaos maternos, cerca
de 14% séo orfaos paternos e cerca de 2% sao orfaos de ambos os progenitores, o que reSulta num
total de cerca de 21% das criangas e jovens que vivem em situagéo de orfandade (INE 2012).
Notamos que a diferenca entre a orfandade paterna e materna € muito acentuada. No tempo que
residi em Manjacaze e em Macasselane, a noticia da morte de algum homem emigrado no
estrangeiro era relativamente frequente. Assim como era frequente saber-se da morte de criancgas.
Aqui entram duas das estatisticas mais dificeis de encarar e que melhor espelham em termos
quantitativos uma realidade para a qual ndo sao necessarios numeros para quem convive
diariamente com as elevadas taxas de mortalidade infantil e de prevaléncia de HIV. Para 2014,
estima-se que a mortalidade infantil até aos 5 anos tenha baixado para 10% mas, apesar disso, € um
numero muito alto (UNICEF 2014). Quanto a taxa de prevaléncia de HIV, a provincia de Gaza
suplanta todas as restantes provincias do pais, com cerca de 25% da sua populagéo infectada pelo
virus (na populagéo feminina chega aos 30%). E seguida pela provincia de Maputo, com uma taxa de
praticamente 20% (UNICEF 2014). A zona Sul do pais é a mais afectada por este problema, ao que
ndo serdo alheios os histéricos fluxos migratérios para a Africa do Sul. A histéria do trabalho
migratério constante ao longo de mais de um século é visivel também nestes dados estatisticos: a
provincia com maior nimero de emigrantes além-fronteiras, numa Africa do Sul também com altas
taxas de prevaléncia do HIV, é onde esta doenga € mais preocupante em Mogambique.

O acesso a saude é extremamente deficitario e o cemitério da vila continua a aumentar rapidamente.
Lembro-me dos funerais que acompanhei, ou dos quais ouvi falar, de criangas ou trabalhadores que
morreram longe, de corpos que voltaram “para casa” no cemitério da familia ou malas de roupa que
foram tratadas como se a pessoa a quem pertenciam ali estivesse, de deposi¢cdes de flores e da
presencga frequente da morte na vida quotidiana. Estes niumeros dados pelas estatisticas traduzem
para uma linguagem técnica propria da administragdo uma realidade que é experienciada no mais

intimo da populagao.

De certo modo, o panorama actual do distrito de Manjacaze é contrario aos estudos sobre a
crescente urbanizagdo no continente africano: o que observamos é a passagem de uma paisagem
em processo de urbanizagao para um espacgo progressivamente ruralizado. A larguissima maioria dos
armazéns que pontuam as povoagdes comerciais ao longo das estradas que atravessam o distrito
encontram-se em ruinas e o centro da vila de Manjacaze é pontuado por ruinas de lojas e casas
abandonadas. O comboio ndo passa mais por Manjacaze, a antiga estagcdao de caminho de ferro
degrada-se lentamente e os carris da linha férrea foram retirados para dar lugar a novas ruas em

terra batida. Os servigos de autocarro que, até aos finais da década de 1980 eram garantidos pela
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empresa Oliveira'”’, foram substituidos pelos chamados chapas, transportes semi-colectivos de
passageiros em carrinhas de 15 lugares e geralmente em muito mau estado de conservagao. Na area
comercial de Manjacaze, o antigo terminal de transportes rodoviarios e estalagem anexa encontra-se

em estado de ruina (como acontece na cidade de Xai-Xai).

Estatisticas e paisagem

A agricultura no distrito continua, quase na sua totalidade, a ser familiar e de subsisténcia de fraca
produtividade, e os niveis de pobreza mantém-se persistentemente altos.

Os indicadores existentes abrangem dados ao nivel provincial, mas o distrito de Manjacaze mantém o
panorama que se observa para a provincia de Gaza: 976 das exploragdes agro-pecuarias sao de
pequena dimensdo. No entanto, a provincia representa 21% das exploragbes de média e grande
dimenséo, tornando visiveis os empreendimentos agricolas de capital privado nos esquemas de
regadio do vale do Limpopo, com destaque para os distritos de Chokwe e de Xai-Xai (INE 2010b).

A economia local encontra-se dependente da agricultura, sendo a pecuaria, a pesca e o turismo, no
litoral do distrito, outras fontes de rendimento. Estes dados referem-se a economia produzida
localmente e ndo tém em conta a dependéncia econémica do trabalho migratério.

O que se observa sao os efeitos perenes e agrestes da precaridade e de periodos ciclicos de
caréncia alimentar. Nos padrbes alimentares, segundo os dados do Plano Estratégico de
Desenvolvimento Distrital do Distrito de Manjacaze (2008), mais de 43% da populagdo do distrito
encontra-se em situagdo de vulnerabilidade e inseguranga alimentar, e mais de 57% encontra-se
abaixo do nivel de pobreza. Nos dados sobre o acesso a alimentos, o posto administrativo de
Manjacaze, ao qual pertence Macasselane, tem um acesso de trés a seis meses, e nenhum dos
postos administrativos tem um acesso superior a nove meses (Republica de Mogambique 2008).
Estes dados referem-se aos meses em que existe acesso a alimentagdo suficiente para a
sobrevivéncia, o que significa que, numa parte significativa do ano, a populagao sobrevive gragas a
mecanismos de sobrevivéncia que na documentagao oficial significa uma maior dependéncia de
frutas e tubérculos e a redugdo do numero de refeicbes. As estatisticas dadas pelas organizagdes
internacionais como a UNICEF afirmam que 43% das criangas até aos 5 anos sofrem de desnutrigdo
crénica em todo o pais, sendo a média para a provincia de Gaza de 27% (UNICEF 2014). No ano de
2009, a incidéncia de pobreza na provincia de Gaza era de 62,5%, valor apenas superado nas
provincias de Maputo e Zambézia (INE 2010a). Estes dados reflectem a caréncia generalizada nesta
regiao e, de modo geral, em todo o pais.

A realidade suplanta provavelmente as estatisticas realizadas e, ao visitarmos as aldeias do distrito, é
muito dificil encontrarmos um agregado familiar que objectivamente tenha a capacidade de ter

diariamente refeigdes com os nutrientes e variedade suficientes.

7 A Empresa Transportes Oliveira e Filhos, fundada por um portugués em 1954, decretou faléncia em 2007.

Durante os anos da guerra civil, foi a Unica empresa de transportes a operar no distrito de Manjacaze e a realizar
ligagbes interprovinciais.
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Quanto ao panorama educacional, a taxa de analfabetismo da populagdo de 15 anos ou mais de
idade do distrito é de 30,4%, abaixo da média da provincia (38,5%), com uma muito notéria diferenga
de género. Enquanto a populagao masculina analfabeta é de 14,8%, o analfabetismo atinge 40,5%
das mulheres do distrito (INE 2012). E uma diferenga muito significativa que realga que as diferengas
de género no campo da alfabetizagédo e acesso a instrugdo apenas muito recentemente comegaram a
desaparecer. Este facto torna-se claro ao ser este distrito o Unico (a par com a cidade de Xai-Xai, que
tem indicadores independentes do distrito que encabega) com a maior parte da populagdo com idade
escolar (cinco anos ou mais) a frequentar o ensino.

Quanto a habitagdo e acesso aos servigos basicos, os dados estatisticos elucidam o que € visivel um
pouco por todo o distrito: uma percentagem muito baixa de acesso a servigos basicos e a habitacoes
em alvenaria. Perto de 60% da populagéo do distrito habita em palhotas, contra uma média de pouco
mais de 32% para toda a provincia (INE 2012). Manjacaze, a par dos distritos de Chicualacuala,
Massangene e Chigubo, € um dos distritos com mais alta ocupagao de palhotas, enquanto é o distrito
com menos casas mistas (construidas com materiais duraveis, como blocos de cimento e chapas de
zinco, e materiais de origem vegetal, como adobe, capim ou canigo).

O acesso aos servigos basicos, como electricidade ou agua corrente € muito baixo ao nivel de toda a
provincia. Apenas na cidade de Xai-Xai, a capital provincial, as habitagx”)es108 com acesso a rede
eléctrica e agua da rede no seu interior ou exterior se aproxima dos 50%. No distrito de Manjacaze,
apenas 2,7% das habitagées tém electricidade e 1,1% agua canalizada. 54,8% das habitagdes do
distrito tém acesso a agua de furo sem bomba (este valor é, de longe, o mais elevado de toda a
provincia), e apenas cerca de 20% tém nas proximidades furo protegido com bomba manual. Quanto
a infra-estruturas sanitarias, 51% das habita¢gdes do distrito tém latrina tradicional melhorada, acima

da média provincial de 47,1%. 35,6% de todas as habita¢cdes nao tém retrete nem latrina (INE 2012).

Quando Alberto nos diz “E a miséria! Estamos na misérial” compreendemos o que ele nos quer dizer.
O que ele e a generalidade da populagdo mogambicana vivenciam é uma condi¢gdo de pobreza que
tem ja uma longa histéria de empobrecimento face as profundas transformag¢des ocorridas com
especial destaque na viragem do século XIX para o século XX. Os sistemas coloniais interferiram
directamente com as estruturas econdémicas e produtivas do continente e a progressiva
monetarizagdo da economia e a crescente proletarizacdo das populagdes locais provocou danos
irreparaveis na sua condigdo economica (Palmer and Parsons 1977). A estreita relagdo do Sul de
Mogambique com o sistema de plantagdes e, mais tarde, com a industria mineira na actual Africa do
Sul originaram um permanente fluxo migratério internacional que teve implicacdes directas em

Macasselane e a vida dos seus habitantes, como vimos anteriormente (vide capitulo V).

As oportunidades econdémicas acontecem, € certo, para uma pequena percentagem da populagao,

1 T f = . T . . . . s
08 Aqui, “habitagéo” designa um agregado familiar. Por exemplo, um recinto habitacional com diversas casas &
contabilizado como uma unidade.
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mas numa dimensdo muito reduzida para a sua larga maioria. Comprar uma bicicleta ou comprar
chapas de zinco e cimento para a construgdo de uma nova casa € quase impossivel para a
larguissima parte da populagao local. Quem vive quotidianamente da agricultura tem dificuldades em
encontrar dinheiro para comprar chinelos, sabao, sal ou 6leo. A abundancia de alimentos nas festas e
celebragbes (vide capitulo VI) é a exepgédo que confirma a regra e o quotidiano é vivido no meio de
uma notoéria privagdo. Regressando a Paul Stoller e aos seus “sentidos na antropologia” e ao “sabor
das coisas etnograficas” (Stoller 1989), podemos entender como o sentimento de pobreza presente
nos discursos se expressam também nas realidades sensoriais dos trabalhos diarios, no pilar e moer
o milho que se traz da machamba em vez de comprar farinha ja preparada por falta de dinheiro, no
som da agua a chocalhar nos biddes e baldes cheios na fonte ou no som ao abrir um pequeno saco

de plastico preto com o agucar para o cha que serve de refeigéo.

Figura 7.6 | Preparando a refeigao.

Os armazéns da vila reflectem as listas de compras mais comuns: sal, aglcar, cha preto, fésforos,
oleo, sabao, arroz, cebola, feijdo e, sempre que possivel, polpa de tomate enlatada, ovos, caldo de
galinha Benny ou mistura de especiarias Rajah. Uma parca variedade de produtos sustentam a vida
diaria, que contrasta com os momentos especiais em que podem comprar capulanas, roupa ou
chinelos numa variedade aparentemente infinita de falsificacbes da marca brasileira Havaianas 109,
Correndo o risco de estas anotagdes parecerem despropositadas, refiro-as aqui porque fazem parte
do mundo sensorial que trespassa o dia-a-dia da populagdo com quem eu vivi e trabalhei e sao
relevantes para uma descrigdo da caréncia que caracteriza a sua vida. Porque, quando os
sentimentos de perda ou desilusdo eram expressados em conversas francas, era este o seu contexto
e, por vezes, as conversas fluiam enquanto se preparava a cacana que tinha sido colhida durante a

manha para substituir as folhas de abdbora ou de feijao que tinham secado com a falta de chuva.

Contrabalangando este panorama, a rede de electricidade tem sido objecto de uma expansao

199 Existem diversas alteragbes ao nome da marca original, sendo possivel encontrar, entre outras, as marcas

“Havainanas” ou “Hanaivanas”.
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assinalavel por algumas areas do interior do distrito, a actividade comercial na vila de Manjacaze
floresce nas épocas de regresso dos emigrantes, em Dezembro e em Agosto, e existem planos para
alcatroar os vinte quildmetros de estrada de terra que ligam Manjacaze a estrada de alcatrdo mais
préxima, que trara, espera-se, maior desenvolvimento a vila e ao distrito. Também a proépria vila
cresce em novos bairros de estradas largas de terra vermelha e a rede eléctrica expande-se
lentamente por estas novas ruas. Mas, apesar disso, 0os novos bairros da vila ndo tém acesso a agua
canalizada, existindo alguns fontanarios onde diariamente a populagdo vai buscar agua, a
semelhanga do que acontece nas aldeias.

A Unica area da vila com agua canalizada e electricidade € o chamado “bairro cimento”, que
corresponde ao centro urbano da vila no tempo colonial. Esta designagdo € um relevante meio de
compreender a persisténcia de desigualdades construidas durante o tempo colonial. Apesar da sua
reduzida dimensédo, a vila de Manjacaze apresenta a mesma terminologia que é comummente
empregue nos espagos urbanos do pais. O uso dos termos “cidade cimento” e “cidade canigo”
reflecte as realidades urbanisticas herdadas do colonialismo, entre uma cidade onde existem as
infraestruturas urbanas necessarias e de construgdo de qualidade e a cidade periférica de
arquitecturas precarias e sem acesso a sistemas basicos de saneamento e qualidade urbanistica. No
caso do “bairro cimento” de Manjacaze, este é o seu nome legal e nao apenas uma expressao usada
pelos seus habitantes, assim como o bairro da Polana, em Maputo, € legalmente divido entre “Polana
cani¢co” e “Polana cimento”. Nesta cidade, alias, toda a area central é apelidada de “Maputo cimento”
enquanto os bairros construidos ao seu redor sdo conhecidos como “Maputo canigo”, reflectindo um
entendimento da cidade analogo ao do tempo colonial"®.

N&o pretendo aqui debrugar-me sobre as problematicas que tém sido abertas pelos estudos sobre o
panorama urbano actual no continente africano, mas desejo relacionar a manutencao das dicotomias
sociais e econdmicas desenvolvidas pelo colonialismo através da praticas urbanisticas (vide capitulo
Ill) com os discursos que neste capitulo venho analisando. As consequéncias das linguagens
espaciais utilizadas na construgdo da vila colonial de Manjacaze e no ordenamento territorial da
antiga Circunscrigdo dos Muchopes permanecem nos dias de hoje e a vivéncia do conjunto urbano
entre “cimento” e “cani¢o” reflecte uma permanéncia de diferengas urbanisticas que nao alterou de
modo substancial a estrutura urbana no seu conjunto. O edificio a frente do qual o chefe Bahnine
amarrou o burro quando foi ao encontro do administrador Carlos Lino da Silva (vide capitulo Il)
continua a ser a sede da administragao distrital e, com excepgéo de diversas moradias em alvenaria
construidas nos bairros centrais da vila, ainda € muito visivel a fronteira entre o centro “civilizado”
colonial e os bairros ao seu redor. Com a diferenca de que toda esta area central, particularmente a
zona comercial da vila, € povoada por edificios delapidados por entre as fachadas dos armazéns em
funcionamento pintadas com as cores de diversas marcas de produtos alimentares e de

telecomunicagoes.

"% Sobre as “varias cidades” de Maputo, desde o tempo colonial ao presente, ver Lachartre 2000.
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Viver entre ruinas € um dado importante na vida dos habitantes da regido e influencia, como seria de
esperar, o modo como o passado, o presente e o futuro sdo por eles entendidos, assim como
também a pobreza severa da grande parte da populagao influi na vivéncia de sentimentos de perda.
E a consciéncia deste quotidiano e as lembrangas da destruicdo e mortalidade dos anos em que a
guerra chegou ao distrito, das mudangas forgadas para novos bairros e da destruicdo de bens que
balizam as conversas em torno de como a vida era passada décadas atras.

Alberto exprime muito bem este sentimento de privagdo, na sua expressao que balanga entre a
indignacéo e a resignagédo: “ih, mano Pedro! Estamos mal! Nés agora estamos a sofrer”. Com estas
palavras, tantas vezes repetidas, ndao nega que o sofrimento fazia parte do tempo passado, mas
expressa a perda que se sente ao observar que o0 pouco que se conseguiu construir muito dificiimente

podera ser construido novamente.

Victor Igreja tem trabalhado sobre as politicas da memodria, e do seu silenciamento, no Mogambique
pos-guerra civil (Igreja 2008). A sua investigagao interessa-nos porque os discursos que analiso neste
capitulo confrontam as “praticas mnemonicas” dos partidos Frelimo e Renamo, sustentadas em
celebragbes e discursos oficiais, no silenciamento selectivo de episédios do passado e utilizando a
“memoria como arma” (Igreja 2008). M. Anne Pitcher investigou igualmente as politicas da memoaria e
do esquecimento observando como o governo e as elites econdmicas tém silenciado o periodo
socialista do pais de modo a forjarem uma estratégia de identidade nacional na transigdo de um
socialismo para o neo-liberalismo do tempo presente e como esta politica tem sido criticada por
alguns trabalhadores em contexto urbano (Pitcher 2006, 88). O confronto que Pitcher analisou entre
“esquecimento a partir de cima” e “memoaria a partir de baixo”, tornando visivel a divergéncia entre os
discursos das elites do pais e as contestacbes de quem esta na base da piramide social,
contextualiza os discursos criticos em relagdo ao presente que recolhi durante a minha pesquisa
etnografica.

Estas duas investigagbes tornam-se particularmente Uteis para enquadrarem o emprego do passado
colonial para a expressdo de sentimentos em relagéo a actualidade. E observando a opgéo do que é
lembrado e do que é esquecido e de como € expressa uma relagao triangular entre o estado colonial,
a guerra civil e o estado contemporaneo, que compreendemos que uma aparente visdo positiva do
colonialismo contém contestagcdes e fortes criticas ao que se passa nos dias de hoje no pais.
Enquanto a Renamo e a Frelimo se confrontam no espago publico em torno da violéncia da guerra
civil e do seu papel na luta de libertagdo nacional (Igreja 2008), as narrativas que recolhi focam a
violéncia, sim, mas na perspectiva de quem com ela perdeu aquilo que tinha conseguido obter.
Enquanto na Radio Mogambique se escutam relatos de doagdes feitas ao pais e investimentos na
saude, educagao ou agricultura, sobre as novas estradas asfaltadas ou sobre a rede de distribuicao
eléctrica nacional que vive uma ampliagdo a bom ritmo, as conversas que aconteciam
espontaneamente todos os dias frisavam a invisibilidade de tudo isto no quotidiano. “Estamos mal”,
“Estamos na miséria” sdo expressdes muito referidas, e correspondem a uma sincera constatagédo do
baixo nivel de vida que a larga maioria dos habitantes de Macasselane e de todas as aldeias da

regiao (e de todo o pais) vivem.
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Na introdugdo ao volume por si editado com o titulo de Memory and the Postcolony (Werbner 1998a)
Richard Werbner afirma que “Na Africa pds-colonial, a meméria como pratica publica estd numa crise
crescente” e que “em alguns locais, oprimidos pelo colapso do estado ou o seu interregno imprevisto,
um sentimento de perda — um sentimento de que a vida quotidiana deixou de poder ser tomada como
certa — alimenta e, ao inverso, é alimentado por uma crise de meméria” (Werbner 1998b, 1). Uma
intersecgado entre memoaria e sentimento de perda torna-se particularmente operativa ao analisarmos
as narrativas e os discursos apresentados neste capitulo e, de modo abrangente, as narrativas de
vida apresentadas ao longo de todo o texto, que resumem sensibilidades generalizadas das quais me
apercebi ao longo da pesquisa etnografica. A expressao desses sentimentos de perda faz-se
utilizando diferentes suportes111 e criando distintas texturas, entre uma melancolia notéria nas
palavras de Jo&o ou na intempestividade e nas criticas abertas proferidas por Alberto. Estes sdo dois
exemplos que representam as duas margens dos discursos que encontrei. A ideia de textura trazida
para a analise destes testemunhos pessoais serve ndo apenas como metafora mas indica a relagao
que pretendo realgar entre narrativas e os locais onde elas acontecem. E entre arquitecturas, cores,
texturas, materiais e objectos que as vidas s&o vividas, e as palavras que, por exemplo, nos falam de
uma casa que ha muitos anos atras tinha paredes brancas sdo complementadas pela materialidade

dos seus despojos, feitos de paredes a ruir ou uma caldeira enferrujada no quintal.

il

Figura 7.7 | O quotidiano vivido entre objectos “arruinados”.

As narrativas que encontramos sobre a vida actual e o passado nao sao, repito-me, uma nostalgia
colonial (Bhaba 1994; Gupta 2009), mas sim uma interpretagédo de tudo o que se perdeu (com tudo o
que também foi ganho) nas décadas seguintes a independéncia. O que estes discursos colocam em
evidéncia é o longo processo de pauperizagdo que o campesinato mogambicano tem vivido desde a
independéncia. Como Bowen explicita na sua obra sobre a relagao entre o estado colonial e pés-

colonial e a populagao rural do pais (2000), a concentragédo de investimento em iniciativas agricolas

" Utilizo a palavra “suporte” com o sentido que Ihe € dado no campo artistico, designando os materiais com que

as obras sao realizadas.
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estatais apdés a independéncia e, mais tarde, a adopgdo de um plano de ajustamento estrutural
aprovado pelo Fundo Monetério Internacional, em 1987, trouxeram um sentimento geral de que o

Estado funcionava contra os camponeses mogambicanos (Bowen 2000, 2)112

. O que as expressdes
de desalento e frustragdo que comigo foram partilhadas demonstram sdo as consequéncias de
décadas lidando sucessivamente com politicas coloniais discriminatérias e restritivas, promogao
estatal de um socialismo rural e o livre mercado de investimento privado que se vive actualmente

(Bowen 2000, 3).

Esta leitura critica da época presente incorpora igualmente referéncias espaciais e os significados
que determinados lugares contém.

Assim, o que observamos quanto ao entendimento da espacialidade de Macasselane, por parte dos
seus habitantes, entre ‘aldeia’ e ‘ruinas’ significa recordar os acontecimentos que deram origem ao
novo aldeamento, e a ideologia socialista seguida pelo governo de entdo. Periodo esse que, segundo
Pitcher, tem sido intencionalmente apagado da retérica oficial do actual governo mogambicano
(Pitcher 2006). Igualmente, num panorama geral do pais, a criagdo de aldeias comunais nos
primeiros anos apds a independéncia esteve longe de ser aceite sem contestagao generalizada por
todo o pais, revelando como a imposigdo de novos lugares e modos de organizagéo social foram
palco de contestagao politica e social (Yanéz-Casal 1996).

As criticas ao mapa administrativo recente, que coloca Mapandane como sede do posto
administrativo ao qual Macasselane pertence, tratadas no capitulo 1V, sustentam-se no espago e na
histéria dos lugares. Se, como temos visto ao longo do texto, o territério e a paisagem contém a
histéria da regiao e as estérias dos seus habitantes, eles sdo simultaneamente suportes para a
memoria da populagao subalterna, que contradiz a retérica oriunda das esferas de poder.
Curiosamente, Manjacaze €, dentro do panorama geral do pais, um dos palcos onde as politicas da
memdéria se jogam de maneira mais visivel. Como referi no capitulo Ill, o que veio a ser o distrito de
Manjacaze € um lugar onde o colonialismo e a luta pela independéncia tém marcos historicos
assinalaveis. O campo da batalha de Coolela, onde Portugal obteve a vitdria sobre o exército de
Gungunhana, em 1895, foi tornado monumento colonial em 1910 e, apds a independéncia, o seu
sentido comemorativo inverteu-se tornando-se num monumento a luta contra a dominagao
portuguesa. A vila de Manjacaze foi construida nas proximidades da pendultima capital do reino de
Gaza e a aldeia de Nwadjahane, proxima de Coolela, € a aldeia natal de Eduardo Mondlane,
conhecido como “o arquitecto da unidade nacional”’. Celso Inguane debrugou-se sobre a linguagem
celebratéria oficial em torno destes locais (entre outros), e a elevacdo de Gungunhana a herdi
nacional, cujos restos mortais foram recebidos em Maputo no ano de 1985 por Samora Machel e
colocados no museu da fortaleza da cidade (Inguane 2007). A musealizagdo destes lugares
corresponde ao desejo politico da construgdo de uma “memdria nacional” (Inguane 2007) e, como

Inguane demonstra para o caso de Coolela, podem desenvolver significados diversos dos que lhe sédo

"2 Sobre as relagbes entre Estado e o campesinato mogambicano abrangendo os periodos colonial e pds-

colonial ver também Hermele (1988).
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dados pela populagao local'"®.

Figura 7.10 | Ruinas de casa em bloco de cimento e terra. Macasselane.

Chamar a este texto questdes relacionadas com a patrimonializagao destes locais tornados histéricos
interessa-nos para observar como alguns lugares, e as suas histérias, fazem parte de narrativas
construidas em torno do passado e da sua presenga no tempo actual. Temos um interessante
paralelo com os lugares de Macasselane que incorporam a sua histéria e as narrativas familiares dos
seus habitantes. Ndo sdo ruinas musealizadas, nem fazem parte da lista de matas sagradas

reconhecidas oficialmente, mas sao as geografias de pertenca de uma meméria local e afectiva.

Num movimento circular, regressamos assim a Macasselane e a essas duas espacialidades que a
compdem, ‘aldeia’ e ‘ruinas’. A partir dessas duas palavras desenvolveu-se esse texto, e a elas
regressamos ao termina-lo. Os caminhos que percorremos, entre geografias e periodos histéricos
diversos, narrativas, espagos € mundos sensoriais, transportam-nos novamente para o inicio desta
investigacdo. Talvez, ao utilizar o termo “ruinas” para os seus lugares de memoria, a populagao local
escreva ela propria a sua histéria e dé os seus significados a paisagem com a qual convive todos os
dias. Facto é que as suas narrativas revelam, na sua maior parte, uma convivéncia duradoura com a
pobreza e com a privagdo que permeia os seus modos de vida e orienta as suas decisdes e forma de

entender o mundo.

"3 Para os herdis nacionais como dispositivos de pertenga nacional ver Benedict Anderson (1993). Para o caso

especifico de Manjacaze como local histérico ver também (Bessa Ribeiro 2005).
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EPILOGO? CAMINHOS A SEGUIR

Na penumbra do palco, Panaibra Canda procura um gesto para cada palavra com que procura
construir a sua identificagdo. “Sou bitonga”, diz, enquanto ensaia um gesto. As palavras sucedem-se:
“portugués”, “comunista”, “democratico”, ou “africano falante de lingua portuguesa”. A ordem das
palavras muda sucessivamente e, assim, também os gestos que lhe dao corpo. As tentativas
sucedem-se, na procura de descobrir uma definicdo de quem é e da sua histéria e no esforgo de
encontrar a ordem de palavras que melhor o definem. As palavras sdo novamente ditas, no meio de
hesitagbes, e Panaibra recomecga, emenda, desfaz enganos, tenta novamente.

O som da marrabenta invade o espago e solta os gestos. Lentamente a procura de palavras

desaparece sob um corpo que danga.

Assim comeca a coreografia Solos da marrabenta, de Panaibra Canda, coredgrafo mo¢cambicano. A
sua obra conta, através da linguagem do corpo, as camadas que constituem uma identidade
mogambicana contemporéanea, onde o colonialismo, o socialismo e a democracia sedimentam a sua

histéria e a do seu pais.

Outros campos de pesquisa

Trazer ao encerramento deste texto uma obra coreografica contemporanea podera parecer
deslocado. Mas ao assistir a esta pega em Lisboa, em 2013, lembrei-me imediatamente desta
investigacdo. Por que ordem colocar os sedimentos que a histéria produz e as suas diversas
velaturas na paisagem e nas vidas das pessoas? Como expressar os estratos que compdem
sentimentos de pertenga a lugares e a uma historia?

Estas sdo perguntas que nos remetem também para a paisagem de Macasselane e para as
narrativas dos seus habitantes. As nogdes de velatura temporal, de incorporagao da historia, de
marcadores identitarios, ttm acompanhado esta investigagdo. Panaibra partilha connosco palavras e
gestos que ocupam o espago e 0 seu corpo, na tradu¢ao de uma ligagdo a um passado que enforma
o presente. Os habitantes de Macasselane partilham também gestualidades e narrativas que os ligam
a lugares e a um passado que permeia o tempo presente. Palavra, gesto, lugar, sdo os suportes

através dos quais sentidos de pertenga sao vividos.

A criagao artistica traz frequentemente reflexdes férteis a problematicas analisadas pelas ciéncias
sociais. Pela sua linguagem e métodos proprios, a arte valoriza o sensorial e o emotivo, trazendo
outros modos de olhar os temas que ocupam as disciplinas da histéria ou da antropologia. Se chamo
a linguagem artistica para este texto é porque reconhego que uma maior ligagcado entre a arte e a
reflexdo antropolégica e histérica pode abrir a possibilidade de registos mais expressivos dos
contextos estudados. Por outro lado, relacionar o que encontramos numa aldeia com a criagao

artistica contemporanea permite entender que, apesar das diferengcas de linguagem e referéncias
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estéticas, geograficas ou culturais, as preocupagdes trabalhadas sdo semelhantes, libertando o
contexto encontrado em Macasselane de ideias como “tradicional” ou estando “‘longe de uma
modernidade”. A arte € um campo poderoso de desconstrugcao de terminologias e conceitos e, por
isso mesmo, bastante inspirador para a reflexao antropolégica. Também o € a histéria da arquitectura
e, por essa razao, dei importancia a linguagem arquitectonica da paisagem construida no distrito de
Manjacaze, quer seja o legado do periodo colonial quer sejam as novas casas construidas num
modelo “como na Africa do Sul”. H4 uma estética inerente as opgdes tomadas que reflecte o
pensamento, o desejo e as expectativas de quem a utiliza. Assim como existem estéticas que

trespassam o modo como se vivem momentos de dor ou alegria.

As complexidades de uma heranga colonial no tempo presente tém sido reflectidas e trabalhadas pelo
fotégrafo Sammy Baloji, natural de Lubumbashi, na Republica Democratica do Congo. A sua obra
aborda as possibilidades de reflexdo de um passado de violéncia e usurpacao dos recursos e da sua
permanéncia no tempo presente, e tem sido um dos mais notaveis campos de pesquisa artistica
sobre realidades pods-coloniais no continente africano. A sua série Mémoire/Kolwezi consiste num
conjunto de montagens fotograficas sobrepondo a imagens a preto e branco do periodo colonial a
fotografias das infra-estruturas mineiras da sua cidade natal, Lubumbashi. As imagens colocam em
evidéncia a escravidao e a exploragdo mantidas no antigo Congo Belga e as suas consequéncias nas
ruinas e “restos” que marcam a paisagem local e a vida quotidiana da populagédo congolesa. Estamos
préximos do conceito de “ruinamento” de Ann Laura Stoler e das ruinas que pontuam a paisagem do
distrito de Manjacaze e, de modo geral, todo o pais. O seu ultimo trabalho intitula-se Retracing
Charles Lemaire’s expedition e foi realizado em colaboracdo com Maarten Couttenier, historiador e
antropologo (Baloji 2011). Esta colaboragao é significativa, ja que o projecto segue o percurso e os
vestigios da expedicao cientifica de Charles Lemaire a regido congolesa de Katanga realizada em
1898. Numa série de fotografias e videos, os autores registam os tragos encontrados dessa
expedigdo e recolnem as memdérias que ainda persistem dessa época, percorrendo os lugares onde
essa memoéria se encontra incorporada. As fotografias sdo organizadas em dipticos, colocando lado a
lado as imagens do arquivo da expedi¢gédo e as imagens contemporaneas dos lugares retratados um
século atras. As imagens sao acompanhadas por transcricdes dos diarios de Lemaire, que
complexificam aquilo que vemos nas fotografias.

Arquivo, memoria e lugar sado trabalhados de modo a seguir esta expedicdo e os seus tragos que
restam nos locais percorridos. Também em Macasselane o arquivo visitou a aldeia e possibilitou que
a histéria contida nos documentos ganhasse vida e espago, em narrativas e percorrendo lugares

onde a historia se faz presente.

Estes projectos artisticos interpelam-nos pelo modo como trabalham e reflectem questdes relevantes
para a antropologia. E tornam-se inspiradores pelas similitudes com o que tentei nesta investigagao,
trazer a superficie os modos como o passado se torna presente e como a histéria é vivida na
manutengdo de ligagdes profundas a determinados lugares. Estas obras artisticas, como tantas

outras, inspiram pontos de partida para futuras investigagoes e reflexdes criticas sobre a investigacao
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realizada.

Também o cinema documental e a antropologia visual traduzem nas suas linguagens especificas
muitos dos temas que sdo abordados numa dimensao textual. Pabia di Aos, filme de Catarina
Laranjeiro (2013), toca tangencialmente a minha pesquisa, acompanhando narrativas e memarias das
marcas da guerra colonial na Guiné-Bissau. Ao longo dos seus planos somos guiados pela paisagem
e pelos tragos que ela encerra desses anos de violéncia, guiados por quem dela ainda tem memodrias.
Este encontro entre os lugares de memoaria e narrativas pessoais € o fundamento do filme e, por isso

mesmo, traz fortes similitudes com a investigagdo que desenvolvi.

‘etnias electronicas’

Por vezes, o ja mencionado questionamento dos conceitos é-nos trazido em contextos inesperados,
baralhando os léxicos étnicos através da expressao criativa. Um fenémeno cultural recente no fértil
panorama cultural Sul-africano relaciona-se, de maneira curiosa, com esta investigacéao.

O movimento musical e de danga Shangaan Electro alcangou um sucesso recente pela sua musica
electronica baseada numa tradicdo musical changana da provincia Sul-africana do Limpopo e pelo
seu estilo de danga, que joga com a apropriagdo de elementos visuais e corporais desta regido por

114 . .
. O seu ritmo muito

uma cultura urbana efervescente no Soweto e outros locais de Joanesburgo
acelerado, o uso de pegas de vestuario tradicionais conjugadas com mascaras e outros aderegos, 0s
movimentos trazidos de dancgas praticadas ha geragbes sdo incorporados na velocidade ritmica e

: 11
levados a uma extrema rapidez °,

Muito mais do que apenas um novo estilo musical ou referéncias estéticas, este movimento musical
engloba o percurso histérico da Africa do Sul e as questdes actuais em torno das diversas culturas
que compdem a sociedade Sul-africana. Como vimos no capitulo Il, uma identidade changana, ou
Tsonga/Shangaan, utilizando o termo Sul-africano, foi desenvolvida durante o século XIX como
resposta a actuagéao classificatoria do colonialismo. A provincia do Limpopo, antigo Transval, era o
local do antigo bantustdo de Gazankulo, criado pelo Apartheid como reserva para a populagao do
reino de Gaza que ocupava parte do territério (Harries 1989). A musica e a danga Shangaan Electro
utilizam uma linguagem urbana e contemporanea para evidenciar origens culturais especificas nos
seus instrumentos, nos ritmos e no vestuario, e remetem-nos para a complexidade do uso das
terminologias e para a sua necessaria contextualizago. Hoje, na Africa do Sul, o termo “changana”
esta muito longe do seu significado nos relatos do colonialismo portugués ou do Apartheid.

Regressando a Macasselane, vemos como um mesmo termo identitario & utilizado de modos téo
diversos. Longe destas novas formas musicais, a afirmagdo de uma pertenca cultural changana
reforga acima de tudo lagos histéricos com o reino de Gaza e nao tanto particularidades linguisticas e

culturais. As preocupacbes de afirmagdo cultural presentes no contexto Sul-africano ndo s&o vividas

" Ver, por exemplo, o video realizado por Rohan Blair-Mangat, no endereco: http://vimeo.com/81210594.

"5 Ver, também, o video de um dos grupos mais famosos deste estilo musical, Tshe Tsha Boys, em:
https://www.youtube.com/watch?v=vbjrKN6BtFA.
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do mesmo modo em Mogambique. Os sons e os ritmos do Shangaan Electro chegardao um dia a
Macasselane, trazidos pelos emigrantes nas suas férias passadas na aldeia, mas nao deixarao de
pertencer ao outro lado da fronteira, apesar de partilharem uma mesma identificagéo cultural.

Este podera ser um dos rumos para investigagdes futuras, os significados que um mesmo vocabulo
identitario tem ao longo da geografia da sua existéncia. No caso da palavra “changana”, a sua
utilizacdo espalha-se desde o litoral do Sul de Mogambique até as provincias Sul-africanas do
Limpopo e de Gauteng, de pequenas aldeias até cidades como Joanesburgo e Pretéria. O que o
Shangaan Electro coloca em evidéncia é que referir uma identidade cultural changana pode significar
coisas muito diferentes e que a sua contextualizagdo se torna necessaria para encontramos as

razdes do seu uso.

Estes exemplos ajudam a reforgcar as nogdes de interligagdo entre diferentes escalas presentes na
aldeia de Macasselane. E provocam cruzamentos ndo apenas em termos geograficos e temporais
mas também entre campos de investigacao e reflexdo. Existem diversos modos de pensar a heranga
colonial na actualidade, ou de reflectir sobre 0 modo como as pessoas se identificam com uma
histéria ou um lugar, ou como analisar narrativas e memorias e sentimentos de pertenca.

Deste modo, estas expressdoes de reflexdo e criagdo artistica podem ser encaradas como os
caminhos de Macasselane. Com o passar do tempo, os caminhos mudam, consoante as
necessidades e as mudangas que ocorrem, abrindo pequenas clareiras por entre o capim. Reflectem
a vida presente, e mudardo a medida que os habitos e as necessidades se alterarem.

Estes exemplos aqui referidos sdo também caminhos e novas investigagdes que se abrem e que se
sedimentardao a medida que forem percorridos. E, no momento em que se conclui este texto, abrem
perspectivas para outras outras formas de narrar sentimentos de pertenca, e oferecem diferentes
sensibilidades para entender outras paisagens que, em velaturas diversas, nos tornam atentos aos

espacgos entre as palavras e que, desse modo, tornam inteligiveis as narrativas que elas transmitem.
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