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Ulises en Africa o la sobreposiciéon de

debates. Representacion politica,
descentralizacion administrativa,

pluralismo juridico y desarrollo rural

en Africa subsahariana

Des de l'inici de la decada dels noranta, parcialment en paral-lel al procés democratitzador, es pot apreciar
en molts paisos africans una nova visibilitzacié de les autoritats tradicionals. La natura d’aquestes autori
tats, aixi com llur relacié amb el poder colonial i amb els estats actuals, son molt variables. L'article fa un
repas antologic d'aquesta diversitat que afecta directament les formes com estan «reemergint» en la vida
publica: régulo manjaco, man diola, kabaka de Buganda, mwarmi nande, hosi zunguze, rei swazi. Lluny de
constituir un mer factor de manipulacié —sigui pels governs o per les faccions opositores, etnicistes o
regionalistes—, les autoritats tradicionals estan mostrant una autonomia notable | una important capacitat
per aglutinar 1 arbitrar no tan sols en ¢l camp de la representacié politica o de 'afirmacié identitaria, sind
en situacions on es dirimeixen factors basics dels nous modeles de desenvolupament: acces col-lectiu als
recursos, empoderament de les poblacions locals, participacio real... Tot 1 que és aviat per avaluar I'efecti-
vitat d'aquesta sortida a Pespai public, 'autor fa notar que la visibilitzacié de les autoritats tradicionals
planteja de forma explicita la integracié operativa dels mecanismes tradicionals en la vida social, politica i
economica (integracié ignorada o denigrada en general fins fa molt poc) en I'Africa del segle XX1. El futur
¢és, doncs, obert sense patrons fixes ni pel que s'anomena tradicio, ni pel suposat llegat de la modernitat.

PArAaULES CLau: autoritats tradicionals, reialesa, desenvolupament, Buganda, diola Casamance (Senegal),

manjaco (Guinea Bissau), nande (RDCongo), swazi, zunguze ( Mogambic).

omero canto las hazanas de los aqueos en su lucha

contra la ciudad de Troya, y lo hizo principalmente
a través de las acciones de dos héroes: Aquiles y Ulises.
En las perifrasis usadas por el autor para referirse a cada
uno de estos dos héroes sin tener que repetir el nom-
bre, Aquiles era descrito como «el del brazo fuerte y los
pies ligeros», mientras que Ulises era «el de los mil ardi-
des». Mientras el primero sobresalia por su fuerza y por
la pericia en el combate cuerpo a cuerpo, el segundo lo
hacia en aquellas ocasiones donde ni la fuerza ni la
técnica militar eran suficientes para conseguir la victo-
ria. Segun nos cuenta Homero, en el campo de batalla
Aquiles no tenia rival: coraje, belleza y eficacia se unian
en su persona. Pero cuando era preciso aguzar el inge-
nio, hacer de la necesidad virtud y saber multiplicar las
pequenas ventajas que poseemos sobre un adversario
que nos supera en muchos campos, entonces Ulises
tenia mas soluciones. Y estas, recuérdese el caballo de
Troya, fueron imprescindibles para consequir la derrota
final de Troya y la victoria definitiva de los aqueos. He
aqui una de las muchas lecturas que se pueden extraer
de uno de los clasicos que configuran el canon de [a
cultura occidental.

En cierta medida en este articulo vamos a tratar de lo
que podriamos definir como epigonos de Ulises, pero
en el campo de los derrotados, es decir, de los Ulises
que deberia haber también entre los troyanos, pero
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que, como la historia la relatan los vencedores, no han
quedado registrados en los anales de la historia. Trata-
remos de las llamadas autoridades tradicionales africa-
nas ' y de su demostrada capacidad para capear el
temporal desde el dia después a la derrota militar hasta
hoy. Lo haremos a partir de casos concretos y contem-
poraneos, extraidos de paises diferentes, concretamen-
te, y yendo de este a oeste, de Mozambique, Swazi-
land, Uganda, Republica Democratica del Congo,
Senegal y Guinea Bissau. Como el objetivo principal de
este articulo es mostrar la pluralidad de personas, habi-
lidades y conflictos que se arrebujan bajo la etiqueta de
«autoridades tradicionales», antes de pasar a la descrip-
cion de lo que creemos mas resefable de cada uno de
estos casos, es necesario desactivar algunas simplifica-
ciones que, por estar muy difundidas en la literatura y
muy arraigadas en nuestra vision de Africa, pueden
confundir mas que ayudar en nuestro acercamiento a
la complejidad social africana.

Revision critica de algunos
lugares comunes

onsenso africano versus autoritarismo. Las sociedades
africanas han sido descritas por diferentes observa-
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dores segun dos formas muy diferentes y contrapues-
tas, casi segin dos modelos ideales: o bien han sido
descritas como sociedades donde el consenso es la
norma habitual de toma de decisiones; o bien como
saciedades especialmente autoritarias y conservadoras,
sin mucha voluntad de progresar hacia el estado de
derecho y los derechos humanos. No dedicaremos
mucho tiempo a demostrar que ambas son, en su sen-
cillez, igualmente candidas, y que la historia de las
sociedades africanas tiene ejemplos tanto de una
tendencia al consenso como una tendencia al autorita-
rismo, siendo las formas concretas en que estas ten-
‘dencias se plasman en cada momento y circunstancias
extraordinariamente diversas e incontables. Dicho esto,
también hay que decir que el periodo colonial, en
tanto que periodo regido por un estado autoritario,
contribuyé a consolidar y reforzar las tendencias mas
autoritarias del gran bagaje politico africano. Es mas, a
pesar de la independencias, en muchos casos, el esta-
do postcolonial no ha reprentando una fractura impor-
tante en relacion a la primacia del autoritarismo en las
relaciones entre el estado y las poblaciones a las que
tedricamente sirve. Asimismo, aunque las diferentes
tendencias al consenso se han visto marginadas duran-
te mucho tiempo, no solo no han desaparecido, sino
que en algunos casos muestran un dinamismo y una
claridad de ideas importante. Como veremos en los
ejemplos siguientes, el periodo de democracia liberal
que se abrio en la década de los noventa esta represen-
tando un nuevo episodio en la continua tension entre
las multiples tendencias que existen en las sociedades
africanas.

Economia de subsistencia. Es un lugar muy comdn
hablar de las economias rurales africanas como econo-
mias de subsistencia, pero creo que hay que matizar
mucho gqué queremos decir con ello. Es cierto que la
actividad productiva desarrollada, en general, por las
sociedades africanas se ha caracterizado siempre, en
comparacion con los paises industrializados, por un
nivel de inversién tecnologica bajo y, por tanto, una
productividad muy baja. No han sido, ni son, socieda-
des orientadas al productivismo. Ahora bien, a esta
realidad hay que anadir dos salvedades. La primera es
que, a pesar del bajo productivismo demostrado, a lo
largo de su historia las sociedades africanas han gene-
rado excedentes, y desde la antigiiedad han formado
parte de sistemas de intercambio a larga distancia de
ambito intercontinental: con Europa atravées del Sahara
y del Mediterraneo, y con Asia a través del mar Rojo y
del océano indico. 2 Lo que queremos poner de rele-
vancia es que este bajo productivismo no tiene por qué
ser producto de una incapacidad de las sociedades afri-
canas en desarrollar una tecnologia destinada a
aumentar cada vez mas la produccion, sino de una op-
cion estratégica que apuesta por un control de la ofer-
ta, asi como por el control de los canales de distri-
bucion de los productos que entran y salen de su
sociedad (Iniesta, 1992). Inependientemente de si con-
sideramos que, en el contexto actual de mundializa-
cion de la economia, esta opcién estratégica es mas o
menos beneficiosa para la mayoria de los africanos, no
podemos dar a entender que las sociedades africanas
han sido siempre sociedades regidas por una econo-
mia de subsistencia.

La segunda salvedad es que las sociedades rurales post-
coloniales son, en su immensa mayoria, sociedades
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altamente dependientes economicamente. La expe-
riencia colonial dejé en herencia, por un lado, una
reduccion de los productos cultivados y, por tanto, una
reduccion de la dieta basica accesible a la poblacion.
Por otro lado, la experiencia colonial aumenté el na-
mero de objetos de consumo cotidiano a los que gran
parte de la poblacién tuvo acceso (ropa, utensilios de
cocina, bebidas y alimentos, cosméticos, medios trans-
porte, materiales de cosntruccion...). Ambas herencias
fueron estrategias conscientes de los estados coloniales
para integrar a las colonias en los mercados imperiales,
integracion que estaba pensada para beneficiar en
primer lugar a la economia de la metropoli y, en
segundo lugar, a los colonos blancos que se asentaron
en las colonias, pero nunca a la poblacién rural africa-
na. Tras la indepencia los efectos negativos de estas
herencias no solo no han desaparecido, sino que en la
mayoria de los casos se han agravado. Muchas zonas
rurales, sobre todo aquellas muy alejadas de las princi-
pales vias de acceso y comunicaciéon, son hoy mas
dependientes de lo que lo fueron a finales de la época
colonial y, por tanto, no creemos que sea licito tratarlas
como sociedades de subsistencia: son simplemente
sociedades que carecen de muchos de los productos/
servicios que necesitan.

Sentido critico, disidencia politica, lucha y rebeldia. Por
dltimo, otro de los lugares comunes a los que nos que-
remos referir es el que se encuentra principalmente en
medios de activismo politico o movimientos sociales
alternativos. En este contexto se encuentra a menudo
una preocupacion por la falta de sentido critico de los
africanos con las injusticias que padecen. Cuando
alguien verbaliza esta preocupacién, a menudo, acaba
concluyendo que se debe a una falta de consciencia
por parte de los africanos tanto sobre sus derechos
como de la necesidad de luchar por ellos.

El tema de la pertinencia de la lucha por el poder y las
formas de llevarla a cabo es un tema antiguo y com-
plejo, que nos remite a la formacion de los sujetos his-
téricos colectivos, y a la existencia —y no sélo en Africa—
de otras formas de sentir y actuar politicamente que
son ajenas tanto al estado-nacion como al internacio-
nalismo progresista. Autores vinculados a la escuela o
tendencia de estudios postcoloniales, como el cameru-
nés Achille Mbembe (1991) y el indio Renahit Guha
(2002), entre otros, han abordado este tema en pro-
fundidad.

Por nuestra parte queremos apuntar dos ideas genera-
les que pueden servirnos de «aviso para navegantes»
antes de embarcarnos en un terreno harto pantanoso.
En primer lugar, en el Gltimo siglo los paises europeos
han tendido a exportar al mundo una serie de rebeldes
y revolucionarios de vocacion que, tras constatar la
imposibilidad de llevar a cabo la revolucion en su lugar
de origen, han optado —en sintonia con su ideario
internacionalista— por llevarla a cabo en otros lugares
del planeta. Es este punto es casi obligada la referencia
al Che Guevara, tanto por su slogan sobre «la necesi-
dad de crear dos, tres o mil vietnams si fuera necesa-
rio», como a su estrepitoso fracaso en tierras congole-
sas. Fue estrepitoso no tanto porque no se produjo la
revolucion que anhelaba, sino porque su lucha no
consiguié generar empatia con los luchadores congole-
ses. Por consiguiente, a modo de conclusion podemos
decir que, par muy elevados que sean los ideales que
nos mueven, la exportacion de nuestras luchas a luga-
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res lejanos acostumbra a ser una ingerencia tan grande
como cualquier otra.

En segundo lugar, la critica, la disidencia y la rebeldia
no se producen en todo el mundo de la misma forma.
En Africa existen formas de disidencia, de lucha y de
rebeldia, lo que acontece es que no se estructuran ni a
través de intelectuales esclarecidos, ni de redes de acti-
vistas voluntarios, ni de partidos politicos. Lo oculto y lo
secreto es el campo de accion primordial de toda  ac-
cion de critica y de rebeldia al poder establecido y, por
consiguiente, todo buen gobernante que desee durar
en su cargo ha de estar bien pertrechado de capacida-
des en estos dos ambitos. Por eso las sociedades secre-
tas y la brujeria son como la camara alta y la camara
baja en la sombra de los sistemas politicos africanos
(Ellis & Ter Haar, 2005). Por otro lado, el lenguaje
publico de la disidencia en Africa bebe mas de la tradi-
cién religiosa que de la tradicion ilustrada. En otras
palabras, hoy en dia, en Africa, los profetas tienen
bastantes mas nimeros que los catedraticos para con-
seguir liderar movimientos sociales y protestas, ya sea
por via pacifica o por via armada. Asi las cosas, quien
diga que no hay movimientos de protesta en Africa tal
vez deba preguntarse si su problema no sera que no
encuentra movimientos como los que él o ella propug-
na, y tampoco es capaz de reconocer otros.

En resumen, la idea principal que queremos subrayar
es que lo que caracteriza a la llamada «tradicién» africa-
na no es el immovilismo sino el cambio. Un cambio,
eso si, que se rige por unos parametros diferentes a los
nuestros y, por tanto, no hacen que las sociedades afri-
canas se parezcan mas a las nuestras a medida que van
cambiando, como han venido preconizando las dife-
rentes variantes del discurso tanto evolucionista como

progresista.

Casos y situaciones

Aiontinuacién expondremos algunas situaciones que
os ilustran la forma de actuar, y también los limites
de su actuacion, de seis autoridades tradicionales perte-
necientes a seis paises diferentes. En vez de presentar
un caso particular en profundidad, hemos preferido
mostrar diferentes situaciones concretas, pues creemaos
que cada una de ellas hace hincapié en alguna caracte-
ristica que, en cierto modo, nos recuerda el caracter
de Ulises, «el de los mil ardides». Excepto el primer
caso, que se remonta esencialmente a los anos ochenta
y noventa del siglo pasado, todos los otros casos son
de estricta actualidad, y en la mayoria de ellos el autor
de estas lineas ha podido acompaniar los acontecimien-
tos descritos en vivo.

Paulino Gomes y la tradicion manjaco en Guinea Bissau

Empezaremos nuestro pequeno itinerario con un caso
de Guinea Bissau, expuesto por Clara Carvalho (2003).
El caso de Paulino Gomes nos muestra la gran flexibili-
dad que pueden llegar tener las personas y las socieda-
des para acumular roles y funciones diversas en un
contexto de gran inestabilidad y tranformacion social.

Paulino Gomes nacié en Caié y en 1955 y, gracias a la
expansion de las escuelas de las misiones catolicas
durante el periodo colonial, pudo acceder a la escuela
primaria. Esta opcién de escolarizarse marcaria el curso

de su vida, pues, tras superar los 4 afos de estudios
que se ofrecian en Cai6, Paulino Gomes se trasladé a
Bissau para continuarlos en horario nocturno, mientras
durante el dia trabajaba para poder pagarselos. En
Bissau, ademas, tuvo la posibilidad de concluir un curso
para integrarse en el servicio de correos. Asi, en 1967
pasé a ser funcionario de Correos, lo que no le impidio
continuar estudiando para ascender dentro de la jerar-
quia interna de la administracién. Un ano antes habia
iniciado una colaboracion prudente con el PAIGC, que
no pasaba de la mera simpatia. Solo en 1974, afio de
la independencia de Guinea, inicié una militancia acti-
va en el PAIGC. En 1985 fue nombrado director de
Correos, y en este momento se produjo la llamada de
sus familiares en Caié para que asumiera el cargo de

régulo:

[...] os meus tios [crioulo: os seniores da matrilinhagem]
chamaram-me e deram-me razoes que eu aceitei, e vim;
o que acontecia é que depois da independéncia a politica
é outra, e havia pessoas que ndo pertenciam ao direito
tradicional mas comecavam a mandar, e os meus tios nao
percebem bem o crioulo e viram as coisas a andarem
mal. Aqui eram os mais velhos que vinham para ca, mas a
situagdo politica exigia que fosse alguém capaz de falar
com o governo e de conhecer o uso tradicional e por isso
é que me escolheram para vir para ca (Carvalho 2003:
29).

A Paulino Gomes se le reclamaba, pues, para hacer las
funciones de traductor y mediador cultural entre los
representantes del estado y los lideres locales de Cai6.
Su bagaje profesional, su sensibilidad hacia la tradicion
y el hecho de encontrarse en la linea de sucesion de su
linaje lo convertian en un hombre capaz para desem-
pefar este tipo de funciones. Pero no todo el mundo
veia con buenos ojos este esfuerzo de comunicacion,

porque
[...] depois da independéncia houve muitas pessoas que
correram para o PAIGC a procura de uma posigao social.
(...) opunham-se aos régulos (...). Essas pessoas queriam
ficar com tudo o que € de djagra (crioulo; manjak: bassas-
sa: matrilinhagem reinante) (Carvalho 2003: 29).

En esta ambiente tenso e inestable, Paulino Gomes
acabé siendo acusado de oponerse al gobierno, y por
ello fue encarcelado en Cacheu. De inmediato, las
personas que lo querian como régulo se organizaron
para viajar a Bissau a exigir su liberacion. El asunto fue
finalmente asumido por una comision presidida por el
presidente de la Assembleia Nacional, que resolvio
exonerar a Paulino Gomes de los cargos que se le im-
putaban. En abril de 1987 fue celebrada su ceremonia
de entronizacién como régulo de Caid, con un amplio
seguimiento mediatico en todo el pais. En los anos
siguientes, Paulino Gomes demostré una gran capaci-
dad de combinar las esferas tradicional y moderna,
permaneciendo durante la semana en su puesto de
correos en Bissau, y desplazandose a Cai6 durante el fin
de semana. Cada una de sus dos funciones se reforza-
ban mutuamente, y la espiral de prestigio resultante
aumentoé su respetabilidad hasta el punto que, en
1992, en plena abertura politica hacia el multipartidis-
mo, el gobierno le ofrecié ocupar el cargo de presiden-
te del Sector de Caio.

El Kabaka (rey) de Buganda y la Reptiblica de Uganda

A inicios de abril de 2007, en Kampala, una manifesta-
cién de protesta convocada por varias entidades —entre
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ellos el principal partido de la oposicion, Forum for
Democratic Change (FDC)-, derivé en una serie de
disturbios en una de las avenidas mas céntricas de
dicha ciudad, que ademas de capital de Uganda, es la
sede residencial del Kabaka de Buganda. Como conse-
cuencia de tales disturbios murié un hombre de origen
indio, algunas tiendas de propiedad de la comunidad
indougandesa fueron saqueadas —lo que obligé a la
policia a tomar la decision de evacuar por unas horas
todas las tiendas de esta comunidad que se encontra-
ban préximas—, v dos diputados de la oposicion que
lideraban la manifestacion fueron encarcelados por
unas horas, a pesar de su condicion de diputados.

Hay que decir que, por parte de los principales convo-
cantes, la manifestacion tenia una intencion totalmente
pacifica, y que fueron tan solo algunas circunstancias
accidentadas que la rodearon las que provocaron que
se desprendieran de ella algunas acciones violentas por
parte de una minoria de los participantes. Veamos: La
manifestacion habia sido convocada para protestar
contra la resolucion tomada pocos dias antes por el
presidente de la republica, Yoweri Museveni, de ceder
casi un 20% del Mabira Forest —un denso bosque tropi-
cal situado a unos sesenta km al este de Kampala— para
la ampliacién de la explotaciéon intensiva de cana de
aziicar de una gran empresa de propiedad india. Ahora
bien, ;por qué esta decision del presidente indigné
hasta tal punto a una parte importante de la poblacion
de los alrededores de Kampala? En primer lugar, hay
que decir que esta decision provocé indignacion en
dos sectores de opinion muy diferentes, pero que se
aliaron en su desacuerdo con el presidente: El primero
de estos sectores fue una parte de la intelectualidad
critica de Kampala, que argumentaba que el Mabira
Forest es una reserva natural reconocida por la ley
ugandesa, y que su valor residia en su capacidad de
garantizar el generoso régimen de lluvias de que goza
aquella region colindante con el gran lago Victoria. E
iban mas lejos, denunciaban que con aquella decision
se creaba un precedente que hipotecaba la sostenibili-
dad ambiental de todo el pais para beneficiar a una
comunidad —la indiana- que no tiene interés en el
desarrollo sostenible de Uganda, pues ellos son de otro

pais.

El otro grupo de opinion que denunciada la decision
presidencial estaba constituido por algunos sectores
mas tradicionalistas del gobierno (katikiiro) del reino de
Buganda, que argumentaban que aquel era un bosque
sagrado, residencia de espiritus diversos, que pertene-
cia al reino, y que cualquier decision que supusiera una
mengua importante del bosque tenia que ser conside-
rada una afrenta al rey. 3

Ambos puntos de vista compartian una indignacion
por la arbitrariedad de la decision del presidente, que
rompia el consenso existente hasta entonces sobre la
importancia de preservar el Mabira Forest en su integri-
dad, y también una clara antipatia hacia la comunidad
indiana, latente en Uganda desde muy antiguo, y que
en ocasiones se alimenta de argumentos claramente
xenofobos,

El principal partido de la oposicion (FDC), paso a
apoyar la indignacion de estos dos sectores, avalando
los argumentos de unos y otros. El FDC, viendo la posi-
bilidad de erosionar al presidente, se implicé como uno
mas en la manifestacién de protesta.

THEMA

Siguiendo el procedimiento habitual en estos casos, la
policia habia previamente concedido permiso para
realizar esta manifestacion. Sin embargo, alegando
motivos de seguridad, la habia desplazado desde
Kampala Road —una de las principales avenidas de
Kampala, y donde se encuentra el Parlamento de la
Republica— a una zona periférica de la ciudad. Este
primer incidente sobre por donde debia de realizarse la
manifestacion tuvo el efecto de caldear el ambiente,
enervando a una parte de los participantes que veian
en la decision policial una forma de censura encubierta.
Finalmente, los convocantes decidieron no aceptar esta
decision y concentrarse alli donde habian pedido, esto
es, en Kampala Road, para dirigirse a la puerta principal
del Parlamento y acabar alli su protesta.

La policia no habia previsto esta posibilidad, y no hubo
prevision ni orden a la hora de cortar el trafico en la
densa circulacion de Kampala Road. En el caos que se
produjo hubo momentos de tension, entre los que se
destaca, por sus tragicas consecuencias, el caso de un
senor de origen indio que iba en moto. Encontrandose
envuelto entre la multitud que ocupaba la calzada, y
desconocedor de lo que alli estaba pasando, en vez de
resignarse a esperar, quiso proseguir su marcha por
entre los manifestantes, parece ser que adoptando una
actitud un tanto agresiva e imprudente. Esta situacion
hizo desatar la violencia y, en medio de la confusion de
una avalancha de personas, el conductor de la moto
acabé muriendo de un golpe en la cabeza, siendo difi-
cil de precisar hasta que punto fue un golpe intencio-
nado para provocar la muerte, o un golpe fortuito en
medio del forcejeo. En cualquier caso, la excitacion
producida por este tragico lance alent6 a un grupo de
energuimenos a asaltar algunas tiendas de los alrededo-
res por el simple hecho de que eran propiedad de
indo-ugandeses.

No cabe duda de que tanto el presidente de la repabli-
ca como el gobierno aprovecharon la situacion para
culpar de todo al partido de la oposicion, acusandole
de racista, y aprovechando la tragedia para prender y
encarcelar a dos diputados del FDC que se encontra-
ban liderando la marcha, esto es, muy lejos de los
acontecimientos y sin ninguna responsabilidad directa
sobre el desgraciado incidente.

Ante esta compleja concatenacion de hechos nos
gustaria llamar la atencion hacia la actuacién del Kaba-
ka, una figura reconocida explicitamente en la consti-
tucién de la republica, que le reconoce el ejercicio de
funciones representativas y simbélicas y muy poca
capacidad ejecutiva. 4 En vez de, en tanto que maxima
autoridad tradicional sobre el bosque en cuestion,
alinearse con el sector de los agraviados y contribuir asi
a arrinconar al presidente, el Kabaka se situé como una
figura mediadora que tendia la mano a ambas partes
en conflicto con el fin de rebajar la tensién social y, al
mismo tiempo, aumentar su perfil politico marcando
una posicion propia e independiente de otros actores,
incluso de su propio gobierno. Sin duda alguna esta
actitud de mano tendida al presidente podra ser saca-
da a colacién en el momento de negociar, en el futuro,
oltras cuestiones relativas al gobierno del reino.

Asi, si en el caso anterior vimos que era una comision
del alto rango del Estado —presidida por el presidente
de la Assembleia Nacional- quien exoneraba a Paulino
Gomes de los cargos de traicion que se le imputaban,
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plo, hay cuatro etnias que tienen derecho a tener un
representante tradicional en la asamblea provincial: los
nande, los nyanga, los hunde y los hutu.®

Asi, el representante de todos los nande en el parla-
mento provincial de Nord Kivu es, pues, Nzanzu K.
Bonane, un hombre de unos 40 anos de edad, con
formacion en universitaria en derecho y que cuando
fue llamado por su familia para ser entronizado como
Mwami del reino/Collectivité Chefferie de Bashwaga, en
los primeros afos del presente siglo, vivia y trabajaba
en Kinshasa. Es importante subrayar que, ademas de
reino de Bashwaga, existen otros tres reinos nande
reconocidos por el estado colonial como Collectivité
Chefferie, 1 (los reinos de Bashu, Bamate y Batangui),
con lo que la eleccion de un Unico representante nan-
de en la asamblea provincial no era tan evidente como
podria parecer.

Es mas, el reino Bashwaga parecia irremisiblemente
perdido por entre los desagues de la historia por el
simple hecho que desde 1970, ano en que murio el
padre e inmediato antecesor de Nzanzu K. Bonane,
hasta hoy el trono habia quedado vacante. No sabe-
mos las razones de un interregno tan prolongado,
pero, en cambio, todo parece indicar que el contexto
de guerra que se inicé en R.D. Congo en 1997, y que
marco el fin del régimen de Mobutu y la ascension de
Kabila al poder, fue un factor clave para que la familia
real reactivara una sucesion que, en su momento,
habia quedado aplazada.Concretamente, el detonante
fue que uno de los muchos lideres guerrilleros que pa-
saron a protagonizar la vida local de la provincia habia
manifestado su intencion de ocupar/usurpar el trono
bashwaga. En este contexto, a inicios del presente
siglo, Bonane fue llamado por su familia para regresar a
Musienene y ser investido Mwami. Bonane acepto, y
uno de sus primeros actos como Mwami fue erigir un
monumento en Musienene a la memoria de su padre,
Biondo Inochoveria I, en un lugar tan notorio y transi-
tado como es el margen de la carretera principal que
atraviesa el Nord Kivu, uniendo Goma, en el extremo
sur de la provincia, con Butembo y Beni, en el extremo
norte.

Nuestra entrevista con Nzanzu K. Bonane se pudo
llegar a producir gracias a la coincidencia de dos
hechos. En primer lugar, porque el Mwami habia regre-
sado desde Goma a Musienene, por unos dias, para
celebrar los ritos oportunos ante el fallecimiento de un
hermano suyo. Por otro lado, gracias al hecho que la
organizacion congolesa con la que me encontraba en
Musienene —Centre de Consulte Technique Agricole,
CCTA- tiene la buena costumbre de invitar a una auto-
ridad local a la la sesion de abertura de cualquier activi-
dad que se realiza con la poblacion. En el caso de Mu-
sienene, el responsable de CCTA, Tembo Musavuli, 11
conté con la presencia del secretario permanente del
Mwami, que hizo un breve discurso de abertura al
curso sobre nociones veterinarias basicas para la cria
domeéstica de caprinos. 12

Sobre el contenido de la conversacion que mantuve
con el Mwami destacaré tan s6lo dos aspectos. El pri-
mero, en relacion con los ritos celebrados tras la muer-
te de un miembro de la familia real el Mwami me con-
firmé una informacién que yo ya habia leido en el libro
de dos proferores congoleses de la Université Catolique
du Graven, con sede en Butembo: M. Kakule y M.
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Kambalume (2002). Segun estos dos autores, ante el

funesto acontecimiento de un miembro de la familia
real quedan suspendidos durante tres dias todos los
trabajos agricolas. El Mwami me confirmé que esta
practica continuaba en vigor, pero anadié —como para
tranquilizarme, pues yo ya me habia presentado como
investigador vinculado a los proyectos de desarrollo-,
que en caso que la muerte coincidiera con uno de los
periodos donde se concentra uno de los picos del tra-
bajo agricola, la casa real podia reducir este periodo de
inactividad. Era una cuestion de sentido comtn: nadie
puede estar interesado en que la poblacion sufra cares-
tia de alimentos. Con esta explicacion el Mwami queria
dejarme claro que los ritos y las tradiciones no tienen
por qué ser una losa que pesa encima de las poblacio-
nes, como a menudo son presentadas por agentes del
desarrollo, tanto laicos como cristianos.

El segundo elemento que me gustaria destacar tiene
que ver con la presencia del cristianismo, principalmen-
te catdlico, en el Kivu. Ocurrié que, en medio de nues-
tra informal entrevista, entré un sefor en la sala donde
nos encontrabamos. El Mwami lo invité a sentarse con
nosotros y nos lo presenté —a Tembo Musavuli y a mi-
de dos formas diferentes: en primer lugar nos lo pre-
sentdé como el administrador del territoire de Lubero, es
decir, la maxima autoridad de la unidad administrativa
en la que se encuentra integrada la Collectivité Chefferie
Bashwaga. A continuacion, en un tono de broma, nos
dijo que aquel sefor era cristiano, y que a los cristianos
no les gustan mucho las ceremonias de la religion del
Mwami, ni tampoco entienden que el Mwami no pue-
da ser cristiano porque ya tiene su propia religion. El
administrador rié tras aquel comentario, manteniendo
el tono distendido que permite verbalizar muchas
cosas que no son faciles de plantear en un contexto
mas formal. De hecho el administrador anuncié que
solo venia a dar el pésame al Mwami, aprovechando
que este se encontraba en Musienene. El hecho de ser
una visita no oficial y amistosa, mas el hecho de encon-
trarlo hablando con una visita tan extrana y poco
importante como la nuestra, les dio un marco de
comunicacion mucho mas distendido de lo habitual.
Asi pues, como en el caso del Kabaka de Uganda, el
Mwami, en el desempeno de sus multiples funciones,
debe saber ajustarse a sus multiples roles y saber medir,
en funcion de cada interlocutor, los limites que le im-
ponen los diferentes cargos, asi como las posibilidades
de impulsar sus objetivos en cada ocasion.

El Man (rey) como opcion de paz en Bubajum aai, (dépar-
tement d'Oussouye, Senegal) 13

El reino de Bubajum aai es el mas pequeno de los casos
aqui tratados, pues consiste en tan solo una quincena
de pueblos de los alrededores de la ciudad de Oussou-
ye. Esta ciudad, ademas de ser el lugar de residencia
del rey, es también, en lo que a la administracion del
estado seneqalés se refiere, la capital del departement
del mismo nombre. Aunque Oussouye puede ser con-
siderada una ciudad populosa —pues tiene ayuntamien-
to, hospital, escuela secundaria y comisaria de policia,
asi como varias iglesias y mezquitas—, solo la poblacién
joola, que se concentra en los dos barrios mas antiguos
de la ciudad, pertenece al reino. A este escaso nimero
de habitantes, en comparacién con los otros ejemplos
tratados, se le une el hecho de que este reino no tiene
ningun tipo de reconocimiento formal por parte de la
legislacion senegalesa.




Sin embargo, estos dos hechos, que a primera vista
podrian parecer limitantes, no impiden que el reino
goce de un fuerte dinamismo social, y que la monar-
quia —esto es, el rey mas los diferentes consejos y sacer-
dotes que lo circundan- se haya convertido en un im-
portante generador de confianza entre cada vez mas
poblacion joola. Este auge de la institucion monarquica
no es exclusivo del ambito rural, pues también los joola
con un nivel socio-econémico y de educacion formal
elevado —como es el caso, por eejmplo, del actual alcal-
de de Oussouye, asi como de algunos altos cargos poli-
ticos que residen en Dakar- le muestran especial ape-
go. Veamos una sintesis de como se ha llegado a la si-
tuacion actual.

El reino de Bubajum aai esta situado en el rincon suro-
este el estado senegalés, en la franja de tierra que existe
entre la orilla sur del rno Casamance y la frontera con
Guinea Bissau. Como a inicios del siglo xx el islam adn
no se habia expandido por este territorio, el gobierno
colonial francés lo destiné para que las misiones catoli-
cas evangelizaran a la poblacion. Asi, durante el perio-
do colonial, el catolicismo experimentd un gran creci-
miento entre la poblacion joola, y las escuelas catdlicas
se convirtieron en un trampolin para que cada vez mas
jovenes de ambos sexos emigraran a la capital, bien
para proseqguir los estudios en la universidad o bien
para trabajar. En aquellos anos parecia facil vaticinar
que la religion tradicional y su maximo sacerote, el
Man de Bubajum aai, representaban un mundo desti-
nado a desaparecer tan pronto como las generaciones
mas viejas perecieran. Sin embargo, este vaticinio no se
ha cumplido (Tomas, 2007b).

A inicios de los anos ochenta, la region de Casamance
empezo a movilizarse para protestar contra la margina-
cion politica y econémica que estaban sufriendo por
parte del gobierno central, a quien acusaban de favore-
cer la expansion de las redes musulmanas procedentes
del norte del pais, cuya actividad proselitista esta muy
vinculada con la produccion de cacahuete. Este males-
tar social generalizado fue el caldo de cultivo que llevo
a la fundacion, en 1982, del Mouvement des Forces
Démocratiques de Casamance (MFDC). El MFDC era,
inicialmente, um movimiento politico multi-etnico y
multi-religioso de lucha por la independencia de Casa-
mance. En los afos posteriores muchos de los lideres
del MFDC acabaron en la carcel o en el exilio, incluido
su lider maximo, el sacerdote catélico de etnia joola
Augustin Diamacoune Senghor. En 1985, ademas, el
rey de Bubajumm aai fallecié, y su sucesion, ante la
falta de candidatos dispuestos a aceptar el cargo, se
aplazo sine die, agravando todavia mas la falta de un
liderazgo que respondiera a las inquietudes de la
poblacion. Finalmente, en 1990, el MFDC inicid la
lucha armada contra el ejército senegalés. El uso de
minas antipersona por parte de ambos bandos causo,
especialmente en los primeros anos de confrontacion,
numerosas bajas entre la poblacion civil.

En el ano 2000, tras quinze afos de interregno y diez
de confrontacion militar, el reino volvio a tener rey, que
recibio el nombre de Sibilumbaye. Desde entonces se
esta experimentando una gran revitalizacion de la vida
comunitaria joola, principalmente a partir de las ofren-
das de arroz y de de vino de palma a los diferentes alta-
res que vertebran el territorio del reino. Muchos joola
cristianos estan retornando a participar en los ritos
tradicionales, y la fiesta anual del rey —el humabaal-
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cada afo aumenta el nimero de participantes proce-
dentes de los pueblos que componen el reino. Incluso
se da el caso de que algunos hombres adultos que, en
su momento, no hicieron los ritos de paso porque su
familia se habia convertido al catolicismo, ahora piden
al consejo real poder tener la posibilidad de pasar ese
rito, para asi poder participar plenamente en la vida
social y ritual del reino.

Por otro lado, el éxito de participacion no se reduce
solo a las fiestas y celebraciones, pues también los
campos de arroz del rey son trabajados voluntariamen-
te por grupos de hombres y muijeres, y la cosecha con-
seguida con este trabajo sirve para ser redistribuida, en
tiempos de sequia, a las familias con problemas, ade-
mas de para las ofrendas rituales del rey. Otro hecho
destacable es que desde su entronizacion, el man ha
encabezado muchos esfuerzos para promover la paz
dentro del reino. Una consecuencia de esta nueva
dinamica es que, en los dltimos anos, muchos jovenes
originarios del reino que se encontraban luchando
contra el ejército senegalés han abandonado dandesti-
namente la guerrilla y han regresado a casa. Asimismo
los actos de guerra en el interior del reino han practica-
mente desaprecido (Tomas, 2005), mientras que no
ocurre lo mismo en otras zonas de Casamance.

Las fiestas del humabaal son el evento mas importante
del ano joola. Son una fiestas celebradas cada ano a
fines de septiembre o inicios de octubre. En ellas, el rey
preside una serie de actividades entre las que destacan,
ademas de las ofrendas oportunas en cada altar, unas
luchas cuerpo a cuerpo entre jovenes de los diferentes
poblados del reino, y una danza —ekonkon— bailada
conjuntamente por los j6venes de ambos sexos. Tanto
las luchas como la danza dejan entrever un simbolismo
de equilibrio, armonia, respeto por la autoridad y
control de la violencia que son, tal vez, la mejor ilustra-
cion tanto de la autonomia ritual del reino de Buba-
jumm aai con respecto al cristianismo y al islam, como
de su equidistancia politica tanto en relacion al estado
senegalés como al programa politico del MFDC.

Notas finales

O creemos que sea pertinente sacar ninguna con-

clusion tras este pequeno itinerario por algunas de
las situaciones que caracterizan el dia a dia del conti-
nente africano, pues esta muestra es todavia muy poco
representativa de la pluralidad de situaciones y actores
que se pueden encontrar. Asi, acabaremos este articulo
con tan solo unas notas finales que pueden ayudar al
lector a continuar su bisqueda sobre las diversas for-
mas que los africanos tienen de encontrar vino nuevo
en los odres viejos.

Una primera evidencia es que el nivel de incidencia de
cada uno de estos casos es muy variable, quedando
algunos circunscritos a la escala local, como es el caso
de Zunguze y de Bubajum aai, otros a nivel regional,
como es el caso del Mwami nande y el régulo de Caié,
Paulino Gomes, finalmente, los dos ejemplos restantes
—el rey swazi y el Kabaka de Buganda- pueden consi-
derarse como verdaderos protagonistas de la politica
estatal.

Nuestro segundo comentario, tiene la intenciéon de
desmentir la afirmacion segin la cual la recuperacion
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del espacio publico por parte de las autoridades tradi-
cionales supone una especie de retroceso a sistema
que estaba en vigor durante el periodo colonial. Este
tipo de argumentos tienen la tendencia a identificar las
autoridades tradicionales con el estado colonial, al que
consideran el verdadero avalador y modelador de
dicha figura y, por tanto, a negar cualquier iniciativa
politica auténoma a las autoridades tradicionales. Sin
pretender negar que es cierto que muchas autoridades
tradicionales colaboraron y asumieron un papel subal-
terno durante el periodo colonial, no es menos cierto
que el contexto social del colonialismo es muy diferen-
te al actual. Entre otras cosas, durante el colonialismo
habia una economia fuertemente controlada por el
estado: tanto la tierra y la fuerza de trabajo que la
trabajaba como los precios a los que se vendia la
produccion estaban fuertemente controlados, a la baja,
por un estado autoritario y policial.

Actualmente, sin embargo, las autoridades tradiciona-
les han conseguido reocupar de nuevo un espacio
social importante en un contexto econémico y legal
bastante diferente: una economia de libre mercado y
unos procesos de democratizacion que, por muy defi-
cientes que sean, se basaban en la idea del estado de
derecho, y no permiten ningun tipo de comparacion
con la legalidad segregadora y racista existente en el
periodo colonial. Esto muestra que tal vez no eran tan
dependientes del estado colonial como muchos se
imaginan y, en ultima instancia, que algin mérito de-
ben de tener estas autoridades para ser capaces de
ocupar un espacio y cumplir una funcién en circuns-
tancias tan diferentes. Independientemente de sus
miserias particulares, han demostrado con creces, con
su polivalencia y su creatividad, que tienen algo util
que ofrecer para contribuir al desarrollo de las socieda-
des africanas. Muchos estados y muchos analistas toda-
via no han demostrado tanto y, sin embargo, se permi-
ten pontificar sobre algo que, en el fondo, parecen
estar lejos de comprender.

1. Cada estado colonial acufio un nombre para referirse a estas
autoridades. En francés se usaron los términos chefferic counumiére y
royauté, en inglés chief y paramount chief, en portugés régulo (o soba
en ¢l caso de Angola) y auteridades gentilicas, Cualquier de estos
nombre representd una simplificacion de la compleja realidad poli-
tica africana, asi como un intento de desactivar, mediante su inte-
gracion en posiciones subalternas de la administracion local, un
sistema de poder alternativo al estado colonial.

2. Hemos dejado de lado el caso del Atlintico y América debido a
que, por las grandes proporciones que en este caso tuvo la trata
negrera, sus especificidades merecen un analisis aparte.

3. En Buganda, como en muchas monarguias africanas, hay una
identificacion clara entre la persona del rey y el territorio del reino.
De hecho, en uno de los ritos de la ceremonia de entronizacion
simboliza al rey comiéndose el pais entero (Medard, 2003).

4. Museveni ha basado su acceso y permanencia al poder en Uganda
en una alianza con los Baganda que se basaba en el restablecimiento
oficial del Kabaka y, por tanto, del reino dentro de la estructura del
Estado ugandés. Para mas informacion sobre esta alianza remitimos
a (Farre, 2007h).

5. La informaciéon sobre los acontecimientos en Swazilandia durante
las elecciones legistalivas la hemos tomado del articulo del Integra-
ted Regional Information (IRIN) de la Oraganizacion de Naciones
Unidas (ONU) accesible en http://.allafrica.com/stories/
200809230039 html desde el 23 de septiembre; asi como del articulo
de Terence Corrigan accesible en http://allafrica.com/stories/
200809230586.html también desde el 23 de septiembre.

6. Este sistema, que en recibe el nombre de Timkhundla, es el que
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mismo que defendia Musenveni en Uganda antes de ser obligado a
aceptar que los partidos de la oposicion se presenten a las elecciones
(Farré, 2007b).

7. Para un estudio mis profundizado sobre la historia del Hosi
Zunguze ver Farré (2008),

8. Agradezco a Veterinarios sin Fronteras (VSF) por haberme dado
tanto la posibilidad de visitar los proyectos de formacién agrope-
cuaria que, en colaboracién con diversas asociaciones congolesas,
estan realizando en ¢l norte de la provincia del Nord Kivu, como la
confianza para proponer una linea de base para evaluar el impacto
social de tales acciones a medio plazo.

9. Suponemos que el criterio de la elecion de solo estas cuatro etnias
o identidades politicas es su peso demogrifico relativo en la provin-
cia. Todavia, a falta de un censo actualizado que demuestre que
otras etnias —como los mbuti o los tutsi- no son muy numerosas,
conviene mantener una cierta prevencion, Es muy posible que el
criterio subyacente sea otro, mis vinculado con la norma tradicio-
nal que otorga al primer ocupante la primacia politica. De hecho, la
guerra que estd decoriendo en los dos Kivu (norte y sur) tiene
mucho que ver con el malestar tutsi por estar marginados politica-
mente en estas dos provincias congolesas, aungue este asunto mere-
ce, por su complejidad, un articulo aparte .

10. Entre los reinos de los grandes lagos convivieron dos procesos
muy diferentes: unos pocos se centralizacion (Bunyoro, Buganda y
Ruanda, principalmente) ¥ muchos otros no lo hicieron, como es ¢l
caso de los reinos nande. Por otra parte, es muy posible que hubie-
rathaya algunos mas aparte de los 4 que en su momento fueron
reconocidos por el gobierno colonial, quedando fijados en la admi-
nistracion del estado hasta hoy.

11. Agradecemos al Sr. Tembo Musavuli todas las gestiones realiza-
das para conseguirme una entrevista con el Mwarni. Asimismo, él
me ha proporcionado oralmente gran parte de la informacién usada
para escribir este punto.

12. Estas actividades estan dentro de un convenio de actuacion
entre AECID y VSF en el Nord Kivu, en el que participan varias
asociaciones congolesas, que son las encargadas de implementar la
mayor parte de las actividades.

13. Agradezco a los colegas JordiTomas y Clara Bastardes toda la
ayuda prestada durante mi visita a Qussouye. Gran parte de la
informacion de este apartado procede de los articulos e informacio-
nes de Jordi Tomas (2005; 2007a y 2007b).
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