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«Déu és gran, els professors sén petits»

Pintada a la Universitat Cheick Anta Diop de Dakar

El 1932, després d’'una estada a Sud-ifrica, George
Bernard Shaw va publicar The adventures of the black girl in her
search for God. En aquest relat una noia africana decideix anar
a la recerca de Déu. Passejant per Africa es va topant amb tot
de personatges que li expliquen la seva veritat. Un sacerdot
catolic, un de protestant, un imam, un cientific... intenten
convencer-la que el sex Déu és autentic, i que no hi ha més
Déu que aquell. Shaw defensava, aixi, la llibertat de pensa-
ment i mostrava els perills dels fonamentalismes, cosa que va
empipar uns quants lectors. Potser, en aquest sentit, poques
coses han canviat substancialment en la nostra mirada cap a
Africa: sovint, quan 'observem, creiem que els nostres ulls sén
els que hi veuen millor, i, per descomptat, defensem que els
africans han d’observar les coses —i per tant pensar-les— tal i
com ho fem nosaltres. A tall d’exemple: qué passaria si uns
africans agosarats demanessin a uns cooperants europeus de
finangar un projecte per recuperar o consolidar el sistema de
govern tradicional, basat en un complex sistema d’altars —els
incompresos ferirxes—, amb totes les seves iniciacions, els siste-
mes d’eleccié i de participacié autdctons, les normatives, els
rituals anuals, les libacions i sacrificis d’animals, etc.? Tot i que
cada dia més certes ONG treballen tenint en compte les auto-
ritats locals, costa de creure que aprovessin el projecte amb
tanta facilitat com accepten fer un pou o un centre de salut.
Tot i aix0, qui sap?, potser alguna ONG acceptaria la propos-
ta sense dubtar-ho.

Sigui com sigui, el cas és que els sistemes africans d’orga-
nitzacié tradicional estan tornant a escena. I amb forga.

Investigador associat al Centro de Estudos Africanos do Iscte

Recordant trajectories...

Quan, després del tractat de Berlin, el 1885, les poten-
cies colonials van penetrar a l'interior del continent africa
van trobar-se amb tot tipus de societats, cadascuna amb els
seus multiples sistemes de govern particular, des de caps de
llinatge fins a reis-sacerdots. Perd cal anar amb compte, ni
tots els caps de llinatge tenen les mateixes funcions ni tots
els reis-sacerdots sén iguals: encara que les tipologies els
posin al mateix sac, no era, ni és, el mateix un aixentehene
dels aixanti que un Aogon dels dogon. Mentre uns reis osten-
ten poder i grans riqueses, altres viuen envoltats de prohibi-
cions al més pur estil de la reialesa sagrada: sén esclaus del
seu propi poder (com recordava el desaparegut Sebastia
Puigserver'), i no poden sortir del reialme, ni parlar, ni men-
jar, ni beure en public, ni escollir la reina...

La varietat de tipus de govern africa era, i és, incommen-
surable: sistemes de balanga que evitaven el poder absolut,
successions de llinatges diferents que participaven periddica-
ment en un govern, responsabilitats religioses i sociopoliti-
ques repartides i complementaries, etc. Cada societat, a més,
tenia els seus debats, les seves diferents visions internes sobre
el mén, el poder, la relaciéd amb els veins o 'actitud a adop-
tar amb els nouvinguts blancs’. Aix{, I'arribada dels euro-
peus va provocar una varietat de relacions infinites. Sovint
s’ha dit que cadascuna de les potencies colonials va aplicar
una relacié especial amb les autoritats locals africanes: el sis-
tema d’assimilacié frances, el govern indirecte britanic, I'as-
sociacid belga, etc. Les generalitzacions no sén mai bones, i
diversos estudis mostren que cada administrador —allunyat
de la metropoli i les seves idees— va fer el que va poder sobre
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el terreny. Cal dir, a més, que moltes autoritats no van ser
incorporades pels colonitzadors, siné que, un cop vengudes
militarment, van ser expulsades: els reis de Buganda i
Bunyoro, com els aixanti i altres, van ser deportats a les
Seychelles; el rei d’Abomey, Béhanzin, va ser exiliat a la
Martinica i Alger; i fins i tot un rei joola, Sihalebé, un cop
mort, va ser embalsamat i enviat a un museu de Parfs.

En certs indrets, com va passar en moltes colonies portu-
gueses, els europeus van crear noves autoritats, que van
entrar en competéncia amb els vells reis i liders autdctons.
En d’altres, va semblar que els monarques es resignaven a
mantenir només tasques religioses i renunciaven a les fun-
cions sociopolitiques. En d’altres, encara, els liders locals
van optar per nedar entre dues aigiies, intentant acomplir
amb els seus deures davant de la poblacié i col-laborar amb
el poder colonial. A alguns aixd els va costar molt car. Altres
han sobreviscut fins avui.

Lendema de les independéncies africanes, cap alla als
anys seixanta, un mén nou basat en 'Estat-nacié europeu,
semblava acomplir el somni civilitzador per a Africa. Una
part de les elits va creure en les solucions modernes dels estats
liberals o comunistes, i va excloure de manera publica —que
no vol dir privada— les autoritats tradicionals. Aixi, per
exemple, al Senegal, la Constitucié va prohibir, emulant el
jacobinisme frances, qualsevol manifestacié d’'un poder que
no emanés de I'Estat. A Guinea, Sekou Touré va classificar
les autoritats tradicionals de feudals i va voler acabar amb
aquestes; idees semblants van tenir Modibo Keita a Mali o
Mathieu Kérékou a Benin (aleshores Dahomey) en la seva
primera etapa. Altres, com el camerunés Ahmadou Ahidjo,
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Tombes dels reis de Buganda (Kabakas) a Kasubi, Uganda

Les autoritats tradicionals a principi del
segle XXI

Sovint les institucions que treballen amb Africa sostenen
que les societats tradicionals son tancades i impermeables a les
novetats que vénen de fora, i opten per confiar només amb les
autoritats estatals. Qui hagi viscut en un entorn tradicional
sap que el que sembla impermeable és aquesta visié modelada
des de conceptes que reproduim acriticament de manera cada

L'endema de les independéencies africanes, una part de

les elits va creure en les solucions modernes dels estats
liberals o comunistes, i va excloure de manera publica les

autoritats tradicionals

van optar per donar una bona autonomia a unes autoritats i
perseguir-ne d’altres. Altres governants, en canvi, van defen-
sar-les publicament. Tot aixd sense comptar que certs pri-
mers presidents africans eren descendents de liders
tradicionals.

A la practica, perd, pocs politics van incorporar aquests
vells liders al nou sistema de govern estatal. Mentre que en
certs llocs aixd va provocar la progressiva desaparicié de reis,
en d’altres el govern tradicional va continuar funcionant a
I'ombra, sobrevivint a totes les aventures postcolonials en
les quals participaven els estats del qual formaven part for-
malment. Aquesta permanéncia o resisténcia oculta ha estat
definida encertadament per Claude-Hélene Perrot com a

eclipsi.
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vegada més preocupant: rradicid, reialesa, religid tradicional,
etc. El sempre inspirat Robert Baum, historiador de les reli-
gions, ja va mostrar com la religié tradicional dels joola-esu-
laalu de la Casamance s’ha anat formant al llarg del temps
gracies a les tensions internes, a les escissions, a les guerres, al
comerg, al contacte amb els veins, etc. En definitiva, a I'inter-
canvi d’opinions. Fins i tot va mostrar com I'adopcié d’un nou
altar ofetitxe és la millor prova de I'arribada de noves idees en
una societat. I que el dinamisme dels sacerdots i reis africans i
la seva obertura mental cap a 'exterior pot ser incombustible.
Aixd es pot veure en diferents pobles negroafricans al llarg de
la historia. A tall d’exemple direm que, cap al 1837, el rei
aixanti Kwaku Dua I envia el seu fill a estudiar als Paisos
Baixos per aprendre coses noves dels blancs. No tenim cons-



tancia que cap rei blanc hagi enviat el seu fill a estudiar uns
anys a Kumasi, Yaoundé, Huambo o ni tan sols a Timbucty,
que, dit de pas, t¢ una bona biblioteca.

Avui també tenim una tirallonga de casos que mostren
que els reis i les autoritats tradicionals encara creuen que és
bo aprendre dels altres i lluitar pel propi desenvolupament,
entenent el terme a la manera de Ihistoriador Joseph Ki-
Zerbo: “Ningu no pot desenvolupar els altres, només nosal-
tres mateixos ens podem desenvolupar”. Hi ha molts
exemples: fa uns anys un reportatge de Televisié de Catalunya
mostrava com els reis aixantis simplicaven en projectes de
desenvolupament que promovien la lluita contra la sida, la
produccid de cargols a gran escala, etc.; el 1996, un grup de
monarques van trobar-se a Niamey per intentar solucionar els
conflictes locals; el 1999 van decidir reunir-se a Benin per
parlar d’ecologia, etc.

Per descomptat també hi ha casos en que el rei es nega a
acceptar les idees que vénen de fora, com va passar fa poc amb
un rei del nord de Madagascar i que ha descrit molt bé
Laurent Berger.

Mentre als nostres televisors surten les guerres africanes,
dificilment hi apareix el treball que moltes autoritats tradi-
cionals fan per la pau. A tall d’exemple citem el paper que
van fer certs reis anyi per evitar 'esclat de tensions al sud-est
de Cote d'Ivoire en I'tltima guerra civil; el paper de diferents
reis i liders religiosos joola per la pau a Casamance, o la tasca
de certs consells de savis en la postguerra de Burundi. No hi
ha dubte, doncs, que un rei africa pot liderar el desenvolupa-
ment d’un poble o representar plenament i legitimament
una societat en la qual el discurs sobre la democracia, la
igualtat i la llibertat no figuri en el full de ruta. I és que per
a molts reis africans aconseguir la pau, el desenvolupament i
el benestar per al seu poble sén valors autoctons, definitoris
i intrinsecs a la seva figura.
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Reis locals a lilla de Bubaque, Guinea Bissau

Podem preguntar-nos quin paper tenen els estats africans
en tot aixd. Diversos casos mostren que els governs shan ado-
nat de la importancia d’aquestes autoritats. En alguns paisos,
sobretot angldfons, ja fa temps que els liders tradicionals par-
ticipen en certa manera del govern de 'Estat. En d’altres, com
a Mogambic, shan aprovat lleis que, almenys formalment,
semblen reforgar, encara que sigui superficialment, els papers
dels liders locals. Altres estats, sobretot francofons, no han
modificat la Constitucié (que prohibeix qualsevol intermedia-
ri entre UEstat i el ciutada), perd, en canvi, a la practica, els
politics tenen molt clar que en el dia a dia cal tenir una bona
relacié amb les autoritats tradicionals.

Per la seva banda, els liders tradicionals tenen una visié de
la cosa pitblica estatal ben diversa, que inclou un ampli ventall
de possibilitats: des dels reis que envien adjunts o parents a
formar part del govern de I'Estat, fins als que afirmen que la
seva tasca no consisteix en intervenir en politica.

El debat esta servit

La vigencia de les autoritats tradicionals fa tornar a escena
debats que alguns creien que, amb el naixement dels estats
africans independents, serien superats. Pero la pertinag super-
vivencia d’aquestes formes de govern autdcton —tot i adoptant
els canvis que calgui—, mostra que reprendre aquestes giies-
tions és cabdal: la laicitat del poder enfront del lligam entre
religié i autoritat; un sistema formalment igualitari envers sis-
temes on 'equanimitat és definida diferentment; una forma
de participacié llunyana organitzada “des de dalt” enfront de
complexes estructures “des de baix” que propicien el debat i el
consens; una suposada societat civil versus un entramat cultu-
ral i religids de llarg recorregut (vegeu els il-luminadors textos
de Ferran Iniesta i Albert Roca, entre d’altres), etc.
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Tot aixd ens remet també a la diferéncia, ja citada fa deca-
des per certs antropolegs, entre la legalitat dels governs afri-
cans i la legitimitat de les autoritats tradicionals per part de la
poblacié local. No hi ha dubte que, en no pocs racons del con-
tinent, molts consideren que les autoritats tradicionals sén un
govern totalment legitim, perqué és més representatiu, més
participatiu, i perqué opera més d’acord amb els valors cultu-
rals de cada lloc que no pas el govern estatal de torn. El govern
tradicional no esta format per un reieté tip i ali¢ als problemes
del mén, siné que molt sovine el rei esta inscrit en una societat
complexa, de profundes arrels historiques, en que la reialesa és
una pega essencial d’un vigorés entramat cultural que toca tant
el camp religids, com social, politic, educatiu, judicial, etc.

Després de segles de presencia europea, moltes societats del
continent viuen a un doble nivell: d’'una banda, la vida occiden-
tal, lestetica europea, els valors del lliure mercat, el coneixement
universitari, el discurs dels drets universals, i un llarg etcetera; de
Paltra, la vida tradicional, la religié local, el coneixement inicia-
tic, els deures cap als familiars, la solidaritat entre llinatges, el
valor social dels béns monetaris, i un altre llarg etcetera.

Parlem, doncs, de dos méns que viuen de costat i es rela-
cionen de manera variable: ignorancia mutua, col-laboracié
fluida, retroalimentacid, persecucié... Sigui de la manera que
sigui, aquests méns es toquen constantment. Aixd passa en
totes les esferes de la societat. Aixi, ministres de governs afri-
cans també poden ser titulars dels anomenats ferizxes i oficien
cerimonies religioses amb sacrificis animals i vi de palmera;
professors universitaris africans sén mestres iniciatics i ensenyen
altres camins de coneixement als fills dels seus pobles; metges

Molts africans d'avui en dia
tenen una doble cultura, és
a dir, una doble riquesa

de gran reputacié tenen nocions d’etnomedicina; els multimi-
lionaris més grans del continent poden repartir part dels seus
guanys de manera —als nostres ulls— incomprensible.

Aquesta doble realitat en religié, politica, educacid, econo-
mia o legislacié genera una immensitat d’estratégies personals i
grupals que sovint escapa al control de les grans institucions ofi-
cials internacionals, a les estadistiques, als estudis quantitatius
de tot tipus i, fins i tot, a molts dels estudis qualitatius. En defi-
nitiva, molts africans d’avui en dia tenen una doble cultura, és a
dir, una doble riquesa. Els africans, segons el moment, l'eficacia
o el context, van alternant una i altra cultura fent itineraris tera-
peutics (com diu Lluis Mallart), com també itineraris judicials,
educacionals, econodmics’, entre d’altres. Aquestes estratégies
s6n ignorades per certs antropdlegs postmoderns, politdlegs
deconstructivistes i historiadors etnocentrics que enquibeixen
els fets africans a les seves teories occidentals i, en fer-ho, invisi-
bilitzen un univers ple de vida. I sobliden de tota la sacralitat
que envolta, com va dir Alassane Ndaw, les societats africanes, i
de tots els simbols que obren finestres a la gent que ha estat edu-
cada per copsar-los*. I és que, com diu Ramon Sarré, fins i tot
el paisatge és cultural.

I ja que hi som, jo que séc amant dels estudis qualitatius,
faré una confessié: sovint sospito que alguns africans es riuen de
mi per tenir només una sola cultura, i a vegades, mal apresa o
mal entesa. Es el que em passa per no entendre massa bé les
coses invisibles, que s6n les que sovint expliquen les societats del
continent africd, i que passen davant dels nostres ulls sense ado-
nar-nos. Com comentava Teresa San Romdn sobre els gitanos,
és possible que també veiem els africans com una diferéncia
inquietant. I molt. Llarga vida, doncs, a aquestes diferéncies que
ens inquieten i ens recorden que el nostre ofici d’antropolegs és,
com deia Denise Paulme, una escola d’humilitat. @

Notes

1. Vegeu VV.AA. Enfilant la memoria. Barcelona: Edipunt, 1998.

2. Nombrosos estudis com els d’Adler, Perrot, Miiller o Rijk van Dijk, entre molts
d'altres, mostren, cadascun des del seu enfocament, aquesta enorme pluralitat.
3. Vegeu, per exemple, la visibilitzacié que fa Serge Latouche de certes practi-
ques africanes en l'ambit de 'economia.

4. Una certa cooperacid a UAfrica actua de la mateixa manera: s'oblida del pes de
la cultura autoctona i en fer-ho, podria ajudar a causar un epistemicidi, com diu
Joao Milando.
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